En los altimos dias han llamado la atencién dos documentos
significativos: el primero es una crénica de la Semana de Teologia
tenida en Bilbao (Espaiia) en el mes de octubre. El tema central
de la Semana era “Vida cristiana y compromiso terrestre’’. Asis-
tieron representantes de todos los lugares de la peninsula y grupos
de Francia, ltalia, Alemania y América Latina. Sobre todo, jé-
venes, atentos, sencillos, con cefos preocupados de luchas y de-
cisiones; obreros que mds de una vez alzaron la voz y crisparon
los puiios; y no faltaron curas, sobre todo jévenes, y monjas, un
poco asombradas y siempre entusiastas.

El segundo ‘hecho es la entrevista del P. Arrupe, General de
los Jesuitas, concedida a la revista, INDICE de Espaiia. El puente
que permite hablar de ambos hechos consiste en que el contenido
doctrinal y teérico de la Semana de Teologia se complementa con
los criterios de accién apostélica del P. Arrupe en varios puntos
doctrinal y teérico de la Semana de Teologia y el P. Arrupe se
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‘complementan.

Los estudios de la Semana de Teologia partian de la cons-
tatacién siguiente: El cristianismo, al llegar a cierto nivel de
concientizacién, empuja ‘al compromiso socio-politico. Poco a
poco este compromiso gana en exigencia y llega a polarizar
toda la vida. Después, el cristianismo pasa a ser un ‘ropaje
adjetivo, una motivacién un tanto initil. Cumplida su misién
impulsora, abandona al hombre a su verdadera soledad. Y em-
pieza en serio la aventura y la lucha en la tierra. Este es el
hecho. Y la Semana lo encaré de lleno.

Por una parte, se asenté la obligacién humana de un com-
promiso socio-politico a nivel concreto —no sélo ideolégico—
que ponga en cuestién y en peligro el status social de la per-
sona; que la desligue de una manera real de las actuales es-
tructuras radicalmente opresoras.

El cristianismo no es s6lo el cohete" nodrlza de la primera
etapa del hombre. ;Qué es, pues, lo que dice el cristianismo al
hombre adulto, al ‘que pone su vida.en una radical renovacién
socio-politica, en una revolucién cultural? Ante todo, se constaté
“la inviabilidad de los tradicionales comportamientos cristianos
cara al mundo”. Luego se pusieron estas tres bases teolégicas:

El cristianismo no se identifica con ningtin compromiso tem-

poral concreto; no es un partido ni una ideologia. El cristia-
nismo radicaliza el compromiso. Es la instancia critica, la exi-
gencia de superacion —naturalmente, desde su fuerza interior—
de cada ideologia concreta.

En la citada entrevista el P. Arrupe contesta a una pre-
gunta que coincide con este tema. Esta obligacién humana de
un compromiso socio-politico ;en qué medida incide dentro del
comportamiento jesuftico? Se le pregunté si el compromiso en
el cambio de las estructuras socialmente deficientes significa
que la Compaiifa de Jesis ha de participar en la politica de
los pueblos. *

“Si'y no, responde. Seglin Io que se entienda por politica.
Lo primero que la Compaiiia.quiere que se reconozca es que
el apoliticismo, como rechazo sistemético .de toda presencia
en lo politico, es inaceptable para el hombre apostélico de hoy.
No pocas veces las decisiones y las acciones en el terreno de
lo politico lesionan o pueden lesionar los valores radicales del
.hombre y desvirtuar el verdadero sentido de la existencia hu-
mana, personal y socialmente considerada. Por ejemplo, ante
una ‘politica’ racista, los miembros de la Compaiiia no pueden
permanecer pasivos; -si no nos comprometiéramos en casos
como. éste, 0 en otros como el de 'violencia institucionalizada’,
segin la expresion de los obispos americanos en los documen-
tos de Medellin, faltariamos a nuestra vocacién.”

“Por lo tanto, cuando los miembros de la Compaiiia inter-
vienen, deben hacerlo por motivos evangélicos ‘en la medida
en que las funciones, luces y energias que derivan de su mi-
sién religiosa pueden construir y fortalecer la comunidad hu-
mana segun la.ley divina' (Gaudium et Spes, 42). Nuestra pre-
sencia ‘en el mundo debe respetar la autonomla propla de lo
pOllthO !

- EL CRISTIANO Y EL CONFLICTO DE CLASES

Asentada la necesidad del compromiso y perfilado su sen-
tido cristiano, la Semana de Teologia abordé diversos problemas
concretos derivados del compromiso del cristiano actual. Giulio -
Girardo, veterano en el didlogo cristiano-marxista, desarrollé el
tema: La Iglesia y la lucha de clases. Lo calificé de “la cues-
tién' crucial en la definicién de las relaciones entre la Iglesia,
y el mundo, concretamente entre la Iglesia y la clase obrera”.

Giulio Girardi estudié los condicionamientos histéricos que
relativizan las antiguas intervenciones papales en contra de la
participacion cristiana en la lucha de clases. Concluy6 que el
cristiano necesita intervenir de lleno en ellas —naturalmente,
desde sus propios presupuestos, aunque no en organizaciones
propias—, llegando, si se han agotado los otros recursos, a la
insurreccién armada. A esta conferencia siguié un debate ca-
luroso entre esta corriente y los partidarios de la no violencia
activa con el P. Llanos, viejo luchador jesuita, a la cabeza.

E! objetivo de la lucha de clases, sea violenta o no, busca
un cambio en las estructuras socio-econémicas y culturales del
sistema que rige gran parte de la humanidad subdesarrollada.

El P. Arrupe fue preguntado acerca de su posicién frente a
las criticas y oposiciones que la Iglesia experimenta en este
empefio de la reforma de estructuras dentro y fuera de “ella
misma.

“Nos oponemos diametralmente a aquellos que pretenden
deducir directamente del evangelio una actitud politica pasiva
ante la injusticia social. Esta posicién nos parece una traduc-
cién indebida del mensaje evangélico en términos politicos,
una complicidad con la iniquidad vigente. Tampoco es vilido
pretender deducir directamente del Evangelio una ideologia y
una estrategia revolucionarias. El Evangelio exige ‘transforma-
ciones profundas, innovadoras’ (P. P. 32). Es decir, una pro-
funda reforma en el sentido amplio de la palabra, a base de
una conversién colectiva y personal. Implica un proyecto hlS-
térico de cambio que los laicos deben traducir en términos po-
liticos. Pero la misién de la Iglesia y, por lo tanto, de la Com-
paiiia no es armar ideolégicamente una operacién politica, sino
dejar que los laicos tomen libremente sus opciones politicas
y ayudarlos para que se inspiren en el espiritu evangélico. Y
esto en todas las ocas:ones aun en Ias revolucionarias en que
puedan encontrarse.”

“Cuando se encuentren ante lo injusto o lo inhumano, los .
miembros de la Compaiiia pueden o, mejor dicho, deben ac-
tuar no sélo con sus predicaciones, sino también con sus orien-
taciones y manifestaciones doctrinales. ActGan, entonces, en
nombre de una ley divina que supera a toda ley humana. No
pretenden sustituir, a los.poderes politicos en el cumplimiento
de su tarea propia. Les ayudan, al contrario, a orientarse de
acuerdo con los. valores del hombre.y. de la humanidad. Mu-
chas veces, en el pasado, no hemos cumplido suficientemente
con nuestra misién en este campo. Por falta de libertad, por,
compromisos politicos con la sociedad vigente y con los po-



derosos, hemos dejado de ser, tal vez, la sal de la tierra y la
luz del mundo. Y el hecho de que algunos hayan- caido en
cierto extremismo, que puede proceder de la misma falta de
fibertad, no justifica la pasividad ante lo injusto y lo inhumano.”

CRISIS DE FE Y COMPROMISO TEMPORAL

Uno de los platos fuertes de la Semana de Teologia fue la
conferencia de Alvarez Bolado, S. J., director del Instituto de
Fe y Secularidad en Madrid. Trat6 de una manera muy precisa
y concreta de las crisis de fe derivadas del compromiso te-
rrestre. Hizo una detallada tipologia de las distintas crisis de
fe nacidas de diversos capitulos: de la deficiencia de la fe que
que se compromete, de la falta de formaci6n para el compro-
miso del militante cristiano, de la ambigiliedad de la situacion
eclesial.

Como vigs de saneamiento de ésta crisis —supuesta la fe
como el “cantus firmus” capaz de integrarlo todo— insisti6 en
la “necesidad de un fortalecimiento de la sensibilidad de la
lglesia respecto al mensaje ético-social del Evangelio. Del in-
dividualismo moral, a la critica de la sociedad inmoral y a la
construccion eficaz de las condiciones reales de una sociedad
mas moral”.

El P. Arrupe parece completar esta idea del fortalecimiento
de la sensibilidad de la Iglesia respecto al mensaje ético-social
del Evangelio en otra de sus respuestas. Como hombre respon-
sable de un Instituto de acci6n, parece arengar a sus tropas:

“Tomemos las iniciativas. No las que no nos pertenecen,

sino las que espera de nosotros, aun inconscientemente, este

mundo de pobres con el cual la Compaiifa est4 decidida a vin-
cular su destino. Nuestra libertad, esa libertad con respecto a
todo compromiso ideolégico partidista, nos inspirara la gracia
que nos hard més presentes en la construccién de una sociedad
més humana, méas conforme con el ideal evangélico y con la
tradicién viva de la lglesia. No podemos no actuar. Estamos
aqui ante el problema de la salvacién y de su méaxima exigencia
en el mundo de hoy.”

Es significativa la respuesta del P. Arrupe acerca de la for-
ma como se podra arreglar la situacién de injusticia:

“Pregunta dificil —responde— porque aqui entran en juego
tantisimos problemas sociales, econémicos, ideolégicos, co-
merciales, etc. Pero el hecho es inegable. Esto presenta un
problema de importancia extraordinaria, en el que los gobier-
nos tienen que pensar de una manera eficaz y répida, porque
la situacién actual es realmente insostenible. El esfuerzo que
se va haciendo en este sentido, por ejemplo en la Conferencia
de Nueva Delhi, el afio pasado, en la que tomaron parte mas
de cien paises con un resultado casi nulo, es un ejemplo cla-

sico de la enorme responsabilidad que tienen los gobernantes.

de los paises poderosos. Quiera Dios que, cuando se decidan a
obrar algo positivo y eficaz en este campo, no sea demasiado
tarde. Son problemas complicados, ciertamente, pero que en
un didlogo sincero y con un estudio serio pueden ser resueltos.

Muchas veces, la ayuda lleva, -consciente o incons-

cientemente encubiertos, los intereses de una propia ventaja,
de una ampliacién de mercado, de una venta de sus propios
productos, etc. Por eso yo realmente no veo una solucién hasta
. el momento en que el verdadero espiritu de Cristo, la caridad,
la justicia y el amor universal, triunfen en los corazones de
aquellos que tanto tienen que ver en estos problemas inter-
nacionales.”

-

_Para Marzal,

COMUNIDADES - DE BASE

La ponencia mas explosiva de la Semana de Teologia es-
tuvo a cargo de Antonio Marzal, S. J. El tema: “Las comuni-
dades cristianas, camino de superacion de las crisis de fe.”
la crisis actual es de crecimiento. Por tanto, las
comunidades no pueden ser refugios que acojan a los creyentes
y los protejan de este mundo laicizado. La comunidad de base
ha de ser “un grito de rebeldia en la fe y para la fe", la con-
testacion de una “lglesia establecida” desde su interior.

Antonio Marzal sefiala tres puntos que han de ser contes-
tados, repetimos, desde la fe, desde la comunidad eclesial
concreta;

1) Una Iglesia excesivamente juridico-canénica
(una ‘mitologia religiosa).

2) Una lglesia tan disciplinada que no fuera ni
libre ni verdadera. (El conformismo.)
3) Una lglesia de clase (que seria la negccnon de

la comunidad).

Por fin, Marzal acaba pidiendo a las comunidades de base
que se cuestionen a si mismas, desde’la fe, para en ella hallar
la manera de ser y de cumplir su misi6n.

Una nota novedosa constituyeron las aportaciones de nu-
merosas comunidades de base que estaban presentes. En ge-
neral, incipientes, pero habia algunas con muchos afios de
vuelo. Provenian de medios obreros, de universitarios y reli-
giosas. En general, aportaron vivencias muy radicalizadas, pero
sobrias. En primer lugar destaca su sentido empirico, espon-
tdneo; no son Accién Catélica. En este sentido la Semana se-
fialaba —sin negarlo teéricamente— el fin del “apostolado” en
las formas como traducnonalmente se ha ejercido. Componente
esencial, unido indisolublemente a la conversién, se destacé
el compromiso con el débil y el oprimido. Este compromiso,
pedido como requisito indispensable, se concibe' como reali-
zado generalmente al margen de la comunjdad propiamente
dicha, en asociaciones politicas o sociales.

La comunidad se une en torno al Evangelio y a la Eucaristia,
ésta destacada por encima de todo como el lugar que crea a
la comunidad. La liturgia se entiende como nacida de la comu-
nidad en cuanto a las formas' concretas; las indicaciones de la
jerarquia se ven como eso, indicaciones. Esta comunidad pe-
quefia y pobre, desposeida de poder, inserta y comprometida
con su medio concreto, se siente Iglesia; y esto es para ella
una alegria y un dolor y, desde luego, una tensién.

Es hipécrita una vida encaminada a la supresién de la in-
justicia y la violencia socio-politica, sin la contestacién intra-
eclesial. Los grupos del seminario constataron que la forma
del ejercicio de autoridad en la Iglesia constituia la mayor di-
ficultad de las comunidades de base. Por eso insistian en la
necesidad de tomar en serio la realidad de la Iglesia como pue-
blo de Dios y depurar el autoritarismo de la institucién. La
autoridad en la Iglesia, decian estos grupos, no tiene nada que
ver con las autoridades de las deméas sociedades, es mera-
mente un servicio, necesario, pero subsidiario. Hay que en-
tender que no se trata de disminuir esa autoridad, sino de fun-
damentarla en el elemento servicio méas que en el de lmpo-
sicién.

Tanto la Semana de Teologia como la entrevista del P. Arrupe

son una muestra de la vitalidad, de los problemas, las incertidum-
_ bres y la cdlida fe de grupos comprometidos de la Iglesia. Por sus
dimensiones,- la altura de las ponencias y la seriedad de las dis-
cusiones, la Semana de Teologia ha sido, sin duda, aun desde el
punto de vista cultural, el acto de mayor envergadura celebrado
este aio en Bilbao. El clima no fue de amargura, sino de creati-
' vidad y de humilde basqueda. Se respiraba un clima prometedor

" de sobria decision.

La coincidencia de |deas encontrada en la entrevista del Pa-
dre Arrupe es una muestra de que la doctrina teolégica va encon-
trando programadores practicos que hacen cristalizar en formas
de vida y accién préctica. De esta forma el cristianismo podré ser
no solo fermento, sino “Sacramentum Mundi”.



