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Mundo, la lucha en el frente en los tér-
- - mino§ de.comercio internacional im-
puestos por la divisién internacional del
trabajo, y la lucha por una industrializa-

mente diagnosticados por el gobierno
.actual. No opinamos lo mismo.con res-
precto a la organizacién popular, sin la
~——= - - -cualtodo esto es imposible. No pode-

mos tener una relacién sincera con.Esta-_

dos Unidos sin una relacion sincera con
o e -N0S0tros . mismos. . Después.de la derrota.
de la década del sesenta (derrota del
pais en la bisqueda de su independen-
cia) estamos como Bolivar en 1815 en
Jamaica. Alli, desde la derrota, escribia:

en actitud de expulsar a los espanoles y
de fundar un goblerno libre: es la unién,
ciertamente; més esta unién no nos ven-
drd por prodigios divinos sino por efec-
tos sensibles y esfuerzos b1en dmgldos
~(27)
Era necesario sincerarse con el pais:
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con los esclavos, con los llaneros deseo-
sos de tierras. De’ese cambio en la derro-
ta, vino el triunfo. Bolivar no tenia nada
sino un gran proyecto. Con el proyecto
esperanzado ‘en 1816 levantaron hom-
bres hasta de las piedras; salieron patrio-
tas hasta de los llaneros de Boves. Noso-
tros hoy tenemos todo menos el pro-
yecto. Tenemos los ddlares capaces de
comprarlo todo;.carecemos del proyecto
capaz de despertar hombres. Pero sabe-
mos-ya cudl no puede ser el.camino de
nuestra independencia. La experiencia
de la década del sesenta no debe volver.

A quince afios de la Alianza, para Ve-
nezuela, América Latina y el Tercer
Mundo la experiencia vivida tiene que
“dejar claras algunas conclusiones: Sabe-
mos que el proyecto nacional liberador
no puede ser el que proponga el pais do-
minador. Sabemos asi mismo que la or-
ganizacién popular capaz de despertar y
maximizar las energias dormidas de to-

do un pais no vendri de los grupos que
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dominan al amparo de la actual desor-
‘ganizaci6n del pueblo: Tgualmenté “estd
claro que el modelo de organizacion so-
cial de medios para lograr fines no pue-
de ser capitalista pues’este Subordina to-
do a maximiZar la ganancia particular de
unos_pocos. Es necesario_un proyecto
. que tenga como supremo principio orde-
nador del esfuerzo colectivo y de todos -
. los.recursos de capital la satisfaccion.de
las necesidades humanas de la mayoria
. en una sociedad donde la economia y la
politica estén controladas por los verda-
deros productores de la sociedad.

La defensa de unas relaciones econd-
micas internacionales justas y la forma-
cién mdependlente de un aparato pro-
"“ductivo propio y vigoroso serin viables”
como fruto de un pueblo organizado
econdmica y politicamente. Hay reco-
rrido un largo camino de experiencias
_clarificadoras. Esta es la razén de nues-
‘tra esperanza en una Venezuela indepen:
diente.

Estados Unidos ha visto enilos Gltimos
afios, sobre todo a través de su juventud, un
poderoso y creativo resurgir de !Io religioso.
En.el campo cristiann.abarca desde los “God’s .
children” hasta el movimiento .carismatico.

Alli ha nacido también el nuevo Jesis del es-
pectaculo: el de “Godspell” y “Jesus Christ
Superstar”. Intentar una sintesis| de estos fe-
némenos resulta poco menos que imposible,

Por eso nos vamos a limitar ahBra a presen-
tar una corriente. Aunque no es una cualquie:.—
ra. La hemos elegido porque, para Latinoame-
rica, representa el esfuerzo mas logrado por
hacer teologia desde una situacion concreta,
semejante a la nuestra. La teologji'a negra y la
teologia de la liberacion son dos facetas de la
misma _relectura del evangelio hecha por un
continente (1). i

Pero ademds la teologia negra‘ se autopro-

" ¢lama “la (nica expresion de teologfa cristia-
na en los Estados Unidos”, tal como-lo indica
J. Cone, una de sus representantes mas signifi-
cativos (2). Pretensién que se podra discutir
desde otras atalayas, pero que dest:ie sus presu-
puestos resulta perfectamente justificada

El punto de partida, que se qu‘iere superar,
es el racismo. No es el momento ‘de hacer-un
recuento detallado de lo que éstelha significa-
do vy significa en el mundo, y conhcretamente
en-los Estados Unidos. Para el visitante quizas
lo més impresionante no- son los éstallidos es-... .
poradicos de violencia, sino la meptalldad que
se respira ain en tiempo de paz. La reflejada,
““por ejemplo; en el comentario “ifiocente” de™ -
un amigo, sacerdote, que te habla sobre
Washington: “Es una ciudad muy interesante
“~iLastima que haya tanto negra!”; 0 1a expre- - -
| sada por tantos puertorriquefios de Nueva
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York, margmados tambien ellos que ven sin

— - embargo al negro como un peligro, el que en
su barrio trafica en drogas, saguea su pequefio
negocio o acecha a sus hijas (3).

La reaccidn negra a este desprecio ha co-
nocido tres etapas fundamentales. Se pueden
seguir en su masica (4). En un primer momen-

. .to, ya-bastante.lejano; se ha.impuesto la resig-
nacién sofiadora: “iOh libertad! iOh liber-
tad! —canta un espiritual negro— iLibertad,
te amo! Antes que ser esclavo prefiero echar-
me sobre mi tumba, para ir a la casa de mi Se-

fior y alli ser libre”. Martin Luther King pro- -

‘tagoniza el segundo paso: el de la no-violencia.
activa, el ‘movimiento por fos derechos clwles
las largas marchas y manifestaciones multitu-
dinarias. En el momento actual domina el
“Poder Negro” impaciente y violento, con sus
proclamas incendiarias, y sus llamadas a la re-
volucion y la guerrilla.

“Ante esta situacion el cristianismo se en-
cuentra con dos alternativas. Oponerse, por la
predicacion de una caridad intemporal y
aérea, y con esto perder a un pueblo; o asumir
- el nuevo espiritu y discernir en €l la voz del
evangeho.

El reto a la Iglesia es particularmente dra-
mético porque ella no parte de cero. El cris-
tianismo ha sido la religion de las clases pode-
rosas blancas. La biblia se ha utilizado para
justificar la esclavitud. Y todavia hoy algunas
comunidades siguen defendiendo la diferen-
~ cia esencial entre las diversas razas (5). Por
eso_se ha.incrementado.el éxodo. del . pueblo
negro, hacia la religion musulmana principal-

mente, y se han agudizado las recriminaciones. .

“Las mentiras que la Iglesia ha dicho siempre
inGtilmente sobre mi —decia J. Baldwin ante
- -~ los delegados del Consejo Ecuménico reuni-
dos en Asamblea en Upsala— son sdlo un re-
flejo de las mentiras que la Iglesia Cristiana
se ha dicho siempre initilmente ella misma,

a si misma, sobre si misma” (6)

En este contexto-iqué es teologia? Para
J.Cone es una “disciplina que trata de anali-
zar la naturaleza de la fe cristianaa la luz'de
los oprimidos” (p. 15). “El lenguaje teologi-
co es lenguaje apasionado, lenguaje de com-

. promiso, porque es el lenguaje que vindica al
afligido y condena a los obradores de maldad.
La teologia cristiana no se puede permitir el
lujo del discurso abstracto, desapasionado, so-

- bre la naturaleza de Dios y su relacion con el
hombre, como si ese analisis no acarrease im-

—- plicaciones.éticas frente.a las formas contem-
pordneas de la opresién en nuestra sociedad”
{p.33).

____ Fundamentalmente la orientacién no es
nueva. Hace afios que la teologua de todos los
continentes esta elaborando una relectura an-
tropoldgica de la fe. Lo nuevo esta en el plura-
lismo que esto trae consigo. Si seguimos afe-
rrados a hablar del Dios-en-si, alin es posible
encontrar un lenguaje méas o menos_uniforme

. .—con-pretensiones de’ universalidad. Pero desde
el momento en que nos ponemos a hablar del
Dios-para-nosotros la uniformidad cae por tie-

e e e il e

rra, porque nosotros es dustunto pronuncia-
do por un negro o un blanco. Lo mismo que
_ es distinto para nosotros y para un judio del

siglo primero. Por eso, en esta relectura, el.

mismo evangelio queda relativizado en sus im-
plicaciones temporales, y se convierte en mo-
delo de respuesta encarnada-mas que en nor-
ma universal. Frases de la biblia que pasan de-
sapercibidas en aquella cultura son anticristia-
nas en la nuestra: estado de los esclavos, po-
sicion de la mujer, actitud ante la autoridad
civil.

. Es.posible por tanto,.y hasta necesario, re-
plantearse todo el sistema_ doctrinal cada vez
gue se parte de una perspectlva diferente.”Es™
to es lo que trata de hacer la teologia negra.

Para ella “el hablar sobre Dios no es ha-
blar cristiano si no se relaciona directamente
con la liberacion de los oprimidos. Todo otro
hablar serd, en el mejor de los casos, pasa-

- -—tiempo intelectual -y, en el peor, hlasfemia”

(p.83). Y se volverd a repetir de nuevo el grito
de Nietzsche, Feuerbach, Marx, Altizer, Ha-
milton. Hay que dar muerte a los dioses falsos
para que surja el hombre verdadero. “'Si Dios
no estd con nosotros, y contra los blancos,
. Dios es un asesino y es mejor que le demos
muerte” (p.43).

Obviamente las afirmaciones sobre Jesus :

seguiran lineas semejantes. “Dios no se hizo
un hombre universal, sino un judio oprimido”
(p.111). “&0Qué significa el nombre de Jesis
cuando los negros queman edificios y los
blancos responden con despliegues de policia
_ antimotin? éDe que lado estd Jesas? La nor-
ma de la teologia negra dice que Cristo son los
negros, los mismos negros contra quienes la
sociedad blanca dispara sus armas y a quienes
-liquida” {p. 56}.-

De la misma manera la Iglesia es la “comu-
nidad de los oprimidos que se une a Cristo en
la lucha del Sefior por la liberacion de los
hombres” (p.17), y “la Revolucion Negra es el
Reino de Dios hecho realidad en los Estados
Unidos” (p.154). Esta identificacion, a prime-
ra vista excesivamente simplista, no excluye
sin embargo la tension escatoldgica de toda vi-
sion cristiana de la historia. No se dice que el
Reino esté ya consumado y perfecto. Pero en
su crecimiento y manifestacion actual descu-
bre una trayectoria, que €s la que se pretende
resaltar, -~ - -

Quizas lo que mas disuena en las afirma-
ciones que hemos copiado es su dureza, su fa-
natismo exclusivista, incluso su rabia. Por eso
no podemos perder nunca de vista la situacion
en la que se pronuncian, con el Poder Negro
como interlocutor. “Hemos llegado al limite
de lo tolerable, y si esto significa muerte con
dignidad o vida con humillacidn, hemos elegi-
do lo primero . . . Pero no caeremaos sin arras-
trar con nosotros a unos cuantos” {p.31). De
ahi se concluye que “solo hay una existencia
auténtica: la que obligue a una confrontacion
radical y revolucionaria con las estructuras del
poder blanco” (p.30); y consecuentemente
“todo obrar que impida la lucha por la deter-

- £omo ‘insatisfactoria; pero éhan sido nuestras. .-

minacion negra —Poder Negro— es antlcnstla-
n6’y obra de Satanas” (p.25). T
Quienes nos hemos constituido en especta-
dores desde fuera, solemos contraponer que el
distintivo del cristianisma no es el odio sino el
‘amor. Frente a esto la teologia negra enfatiza-
ré el correctivo de la justicia. “La justicia es e-
sa cara del amor de Dios que impide que éste .
equivalga a mera sentimetalidad” (p.97). Para e
el negro el “amor” cristiano es una palabra vi-
ciada. La hemos utilizado para reprimir todo
intento de rebelion y protesta, toda posibili-
dad de cambio no.programado. Ha sido, en
nuestras bocas, la justificacién practica-de in-
. numerables atropellos. Por eso_hemos perdido
autoridad moral para seguir enarbolandola a
nuestro favor. “El pecado del oprimido radica
en querer ‘comprender’ al esclavizador, en
querer ‘amarlo’ en términos que son los del
opresor. .A medida que la-comunidad.oprimi-
da descubre u situacion a la iuz de la revela-
cion de Dios, se da cuenta de que su deber es
dar muerte al esclavizador en vez de ‘amarlo””
(p.71). Podemos considerar esta formulacion

alternativas mas convincentes histéricamente?
Se puede argiiir que Jesis dio ejemplo perdo-
nando a los que le mataban. La diferencia es-
ta en que éf justifico esa postura dando su vi
da, mientras que nosotros, bien vivos, la exi-
gimos en su nombre a quienes estan muriendo
a nuestras manos.

Precisamente uno de los puntds donde ia
identificacion de la teologia negra con Jesds
adquiere mas tragicismo es en la oscuridad de

. ..su desenlace. Ella se niega a cruzarse de bra-

...no.se quedd en su lugar.. En realidad, en esto. -

~ zos desalentada, pero no es optimista. Intuye
que su destino, como el de Jesis, va a ser mo-
rir . . . épara qué? “Cuando los blancos dicen:
‘Este enfoque no traerd la victoria’ nuestra
respuesta ha de ser: ¢éQué diablo quieren de-
cir? équién busca la'victoria? Para un cristia-
no, la dnica pregunta real es que sus acciones
estén en armonia con su conocimiento de
Dios” (p.60). “Jesiis fue crucificado porque

consiste la existencia cristiana; en la negativa
a no moverse del lugar asignado. Por supues:




to, de esto quizas se sigue la muerte fisica; pe-
ro la muerte no importa cuando uno sabe que
en la existencia hay una “profundidad que
transciende la muerte” (p.101). .

Seria el momento de apuntar algunas re-
flexiones conclusivas, aunque de antemanc
uno se siente descalificado. Nos dejan bien
asentado desde el principio que, al no vivir en
" carne propia la situacion del negro, seremos
incapaces de comprender su teologia. “‘Este li-
bro ha sido escrito primordialmente para la
comunidad negra y no para los blancos”
{p.13). “La teologia negra no debe perder mu-
cho tiempo tratando de responder a las criti-
cas, pues solo ha de responder ante la comuni-
dad negra . . . Tales criticas pondran de mani-
fiesto no la debilidad de la teologia negra, si-
no el cardcter racista de la critica” (p.25)

Sin embargo sefialemos algunos elementos,
aunque solo sea para completar esta presenta-
cidn.

Uno de los rasgos que hace a la teologia
negra mas auténtica es que ha sido elaborada
totalmente desde dentro. Ain mds que la teo-
logia de la liberacion, Esta Gltima surge de un
continente oprimido, pero de plumas y men-
tes que un andlisis socio-econdmico colocaria
en el porcentaje de privilegiados. No ocurre
asi con la teologia negra, porque en este caso
el progreso econdmico no cambia el color de
la piel, y por eso no va acompafiade de un
progreso paralelo de aceptacion social.

Conviene también aclarar que en esta teo-
logia la palabra ‘negro’ es mas que una conno-
tacion racial. Sin eludir el hecho de que, en
efecto, por ‘negro’ se entiende ante todo un
miembro de la comunidad negra y, al menos
en el caso de Cone, de la comunidad negra

NOTAS

1) Asi 1o han percibido varios. ElI Consejo Ecuménico de las Iglesias,
por ejemplo, organizd en Ginebra, en la primavera de 1974, un
simposio de ‘Teologia negra —teologia de la liberacion’, con la par-
ticipacién de Paulo Freire, Eduardo |. Bodipo-Malumba, James H.

norteamericana (7), no se excluye un sentido
mas amplio. Asi se dice que Dios es negro, o
que Cristo es negro, sin dar a estas expresiones
un sentido literal (8). Lo mismo, respecto a
otros hombres: “El que el foco de atencidn se
centre en la negritud no significa que solamen-
te los negros sufran y sean victimas en una so-
ciedad racista, sino que la negritud es el sim-
bolo ontaldgico y la realidad visible que me-
jor describe lo que la opresion es en los Esta-
dos Unidos. El exterminio de los indios, la
persecucion de los judios, la opresidn de los
mexicanos estadounidenses y cuanta inhuma-
nidad se ha cometido en nombre de Dios y de

- la Patria, todas estas brutalidades podemos

analizarlas en términos de la incapacidad de
los Estados Unidos para reconocer la humani-

i

dad de los negros” (p.22). :
Por fin es preciso recordar que;nuestra ex-
posicion se ha basado casi exclusivamente en

i .
" James Cone, que aunque es el portavoz mas

conocido de la teologia negra —algo asi como
.z o .r { ’ .
Gutiérrez para la Liberacion— no ‘es su Unica

“expresion (9). :

Una ironia f4cil podria hacer notar que en
estos libros, en que tdir obsesivamente se ha-
bla de los negros, desde los negros y para los
negros, casi todos los tedlogos citados en las
notas son blancos: Barth, Bultmann, Tillich,
Camus, Sartre. Algo semejante se ha dicho res-
pecto a la teologia de la Iiberaciér}, que busca
un pensamiento independiente bqséndose en
autores europeos. Pero éste es el sino de todo
lo que nace, y la teologia negra lo reconoce
explicitamente {p.84). En politica, las revolu-
ciones se hacen a menudo con armas fabrica-
das por el adversario. También enllo ideologi-
co ocurre asi. “Es el equivalente teologico de
la guerrilla, que usa las armas capturadas al
imperialista contra 1" (10).

En cualquier caso, para nosotros uno de
los principales valores de la teologia negra es
que nos sefiala un camino, una forma de hacer
teologia desde una situacion inédita. Sera asi,
desde dentro, dentro de la comunidad y tras
haber internalizado consciente y criticamente
los mecanismos de marginacion, como podre-
mos ver quizas en un futuro la teologia india,
la teologia del campesino o la teologia de los
barrios. Porque tampoco a ellos les sirve de
mucho el lenguaje comin de nuestra predica-
cidn y catequesis, lenguaje “blanco”, acomo-
dado vy satisfecho, y Cristo tiene también para
ellos una palabra que aln no se ha pronuncia-

do. : (»)

5) Los textos biblicos mas utilizados son la maldicion de Noé sobre

Cone y Hugo Assmann. Sus comunicaciones han sido publicadas ba-
jo el mismo titulo por Sigueme, Salamanca, 1974. 6) J. BALDWIN: White racism or world community?, en The Ecume-

2
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ferimos a este libro.

Para una bibliografia mas completa consiltese algunos de estos es-
tudios sobre teologia negra: J.PETERS: La ‘Black theology’ como
signo de esperanza, en Concilium n.59 (1970) pp.397-406; J. J. 8
CAREY: Black Theology: an appraisal of the internal and external
issues, en Theological Studies 33 (1972) 684-697, todo el nimero
monografico de Lumiére et Vie, enero 1974; J.J. ALEMANY: E!
grito de la teologia negra, en Razon y Fe 192 (1975) 63-74. 9

3) La comunidad negra ve estos mismos hechos desde una perspectiva
totalmente diferente. Véase por ejemplo J. BALDWIN: Blues para
Mister Charlie, Lumen, Barcelona, 1966; W. STYRON: Las confe-
siones de Nat Turner, Lumen, Barcelona, 1968; W, BRINK-L. HA-
RRIS: La revolucion de los negros en los Estados Unidos. Edit. Le-
tras, México, 1966 (basado en una encuesta nacional hecha por el )

semanario ‘Newsweek’),

4

-

1971.
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J.H. CONE: Teologia negra de la liberacion. Cuadernos Latinoa- 7
mericanos, Ediciones Carlos Lohlé, Buenos Aires, 1973. Cada vez
que en el articulo indicamos sin mas un nimero de pagina nos re-

L. JONES: Blues people. Masica negra en la América blanca. Lu-
men, Barcelona, 1969; Th. LEHMANN: Un grito de esperanza: los
espirituales negros, en Concilium n. 59 (1970) 406~ 412; J. H.
CONE: The Spirituals and the Blues: an interpretation, Nueva York,

nical Review 20 (1968) 375.

-

Cam, presunto progenitor de los pueblos de Africa, para que sirva
a sus hermanos (Gen 9.25), la expulsion de Ismael para que no
comparta la herencia con Isaac (Gen 21.10}, y {as exhortaciones
del Nuevo Testamento para que los esclavos se sometan (Ef 6.5;
Col, 3.22;1 Tim 6.1; Tit 2.9). :

Sin embargo, aunque aquf lo hemos pasado por alto, hay también
una teologia negra africana representada, entre otros, por J.Mbiti,
M. Buthelezi, V. Mulago, 1. Bodipo-Malumba, M. Motlhalbi. La di-
ferencia estad en que en este Gitimo caso la raza negra no habla
desde la oposicion sino desde el poder. :

v

No han faltado, con todo, autores que defiendan expifcitamente
que Jesus era un judio negro. A. CLEAGE: The black Messiah,
Nueva York, 1969.

i
““Uno debe reconocer que, con razén o sin ella, la comunidad blan-

ca tiende a considerar a James Cone como el modelo, normativo

para la teologia negra-en América. Dado el impacto de los escritos
de Cone, vy su estilo claro y mordaz, quizas esto sea explicable. Pe-
ro debemos caer en la cuenta de que !a teologia negra Ses un fend-
meno mas amplio y mas complejo que la perspectiva de J. Cone”
J.J. CAREY: What can we learn from black theology,'en Theolo-
gical Studies 35 (1974) 519. ’

10) H. COX en la introduccién a R.A, ALVES: A theology of human
hope, Corpus Books, New York/Cleveland, 1969. El libro ha sido
traducido al castellano (Religion ¢opio o instrumento de libera-
cion?, Tierra Nueva, Montevideo, 1970), pero en ese caso la intro-
duccidn estd escrita por J. Miguez Bonino, por o que falta la frase
citada en el articulo.
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