LA RELIGIOSIDAD CAMPESINA

~Alienacioén Y utopia

PEDRO TRIGO

Se trata de un estudio sobre reli-
giosidad campesina elaborado en México.
Combina en su exposicién el rigor con-
ceptual y la capacidad analitica con un
estilo narrativo y frecuentemente oral
graciasval cual la selectividad y formali-
zaci6n imprescindibles se mantienen sin
embargo en su concreta matriz social. El

-presupuesto de este método serfa que
la religiosidad no puede ser adecuada-
mente comprendida si no se la refiere al
conjunto de la vida.

Y asf comienza ante todo por el
estudio del sujeto religioso. Cémo esti,
se pregunta, el campesino. Seguidamen-
te pasa a describir su prictica religiosa y
la mentalidad inferida de ella. Entonces
se pregunta codmo es ideologia, es decir
a qué obedece tematizar asi lo religioso.
Después. averigua cémo se engranan es-
tas estructuras ideoldgicas con la ideolo-
gia religiosa de la institucion eclesidstica,
de la clase dominante y del aparato ideo-
légico del poder institucionalizado. Aca-
ba proponiendo un modelo de interpre-
tacion global. Expondremos los puntos

- principales de su andlisis.

El estudio comienza asentando

T
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que el san-pueblefio tiene una concien-
cia bastante clara de su precaria situacién
econémica y dela relacién que ésta guar-
da con la situacién estable o incluso o-
pulenta de otros grupos sociales.

Es natural que el objeto pretendi-
do en la prictica religiosa quede confi-
gurado seglin la situacion limite que vi-
ve el campesinado como segmento social.
Asi, el objeto explicito de su conducta
religiosa es un abanico de necesidades:
calamidades naturales, pérdida de cose-
chas, infortunios y necesidades, que
surgen de su misma situacién estructu-
ral. En la situacién Iimite ordinaria se
trata de pedir amparo mediante los ritos
programados a nivel social y a nivel in-
dividual. En la situaci6n limite extraor-
dinaria la religion es un grito de socorro
que se expresa en ritos de emergencia:
actos sociales impetratorios y, a nivel in-
dividual, mandas y exvotos. El amparo
cotidiano y el socorro en las emergencias
se totalizan como salvacién, y ésta se
consuma como salvacion eterna, reden-
cién de esta existencia llena de penalida-
des. Hay que anotar al respecto que el
lnico acto individual que conserva el ca-
ricter de celebracién social abierta es la
muerte.

Esta relacion religiosa estaria es-
tructurada miticamente: “Para el cam-
pesino lo sagrado estd presente y actia
en la realidad de tal modo que el pasado
(las apariciones y demds relatos miticos
de este género) y el futuro (mundo. de
los espiritus, actos tales como mandas,
el mds alld) pueden intervenir y modifi-
car el presente. Lo natural (la realidad)
estd impregnado de lo sobrenatural: lo
real y lo imaginario se funden. Los seres
sagrados (pantedn) se configuran al mo-
do de los seres profanos y entran en re-
lacién con éstos™ (83).

La relaci6n religiosa asf disefiada
es suceptible de funciones contradicto-
rias. Por una parte refuerza el orden so-
cial existente introyectando en el cam-
pesino una sobrevaloracién de los seres
poderosos y una subestimacién de su
propio valor. Pero por otra cumple una
funcién expresiva: “la religiosidad cam-
pesina es una esperanza mantenida con-
tra toda esperanza en la que simultdnea-
mente aparecen la precariedad de las
condiciones de vida de los fieles y la ne-

gacion a admitir que esa sea una situacion
definitiva. Cuando el san-pueblefio feste-
ja a su santo anuncia una vida diferente
donde se rompe la rutina dura del tra-
bajo y se gasta holgadamente, donde to-
dos se tratan de igual y disfrutan la vida.
Cuando los san-pueblefios celebran a sus
difuntos les estdn garantizando la alegria
y la paz que aquf les fue negada. Cuan-
do piensan en las apariciones y santua-
rios creen que de alguna parte les puede
venir la salvacién y el remedio a sus an-
gustias” (84-5). .

Estudiada la imbricacién de la reli-
giosidad en la vida campesina y la plura-
lidad de sentidos de la relacién religiosa,
Castillo insiste sin embargo en que ella
no totaliza la conciencia y la vida del
campesino. Describe y analiza diversas
actitudes relativas al comportamiento
moral y concluye que —excluyendo al-
gunos tabues y la explicacién de ciertas
catdstrofes— la moral se constituye co-
mo un sector auténomo, es decir no de-
pendiente o dictado por seres superiores
por lo tanto no absoluto sino eminente-
mente funcional, de la mentalidad cam-
msina.

Para comprender la relacién entre
la ubicacion social del campesinado y su
ideologfa, Ignacio Castillo establece un
modelo de comprension a nivel de la so-
ciedad global ya que esa corresponden-
cia cobra todo su sentido en la correla-
¢ién con las correspondientes a las otras




clases sociales. El modelo, de inspiracion
weberiana, imagina un eje en el que se
sitdan los diversos grupos sociales for-
mando- una escala segin el grado de
posesién y dominio de los medios de vi-
da. Castillo recalca que el eje no es conti-
nuo: la sociedad no se mueve como un
todo desde la carencia y dependencia
hacia la seguridad econdmica y control
de los medios de produccién. El eje es

bidireccional: para avanzar en esta direc- .

cion las clases dominantes empujan a o-
tras en direccién contraria.

Pues bien, en este eje la apertura
mental seria inversamente proporcio-
nal a la suficiencia econémica. Las cla-
s dominantes serian prdcticamente
incapaces de imaginarse un orden social
distinto y estarfan ciegas para compren-
der la irracionalidad en que se funda-
menta la racionalidad capitalista. Cristia-
namente hablando estarian casi inhabili-
tados para la esperanza, apenas podrian
imaginarse el Reino de Dios de otro mo-
do que como la prolongacién magnifica-
da del reino de este mundo; por eso les se-
ria muy dificil la conversion al Reino.
Sin embargo, como no basta la posesién
y se necesita el sentido, producirian mi-
tizaciones tedricas o metafisicas —no ne-
cesariamente de cardcter religioso— ten-
dientes a sacralizar la vision jerdrquica
de la realidad que los justifica en su po-
sicién de priviliegio.

Las capas medias estarian marca-
das por el tremendo desgaste sicologico
que les produce la lucha por la vida en
condiciones de estabilidad precaria. Sien-
ten deseos desatados e insatisfaccion por
la imposibilidad de llegar a los horizon-

tes que anhelan. Oscilan entre la propo-
sicion del status —ascenso mediante la
capacitacién y la competencia en las

condiciones establecidas-- y lallamada a’

una solidaridad con los mas pobres y a
1a lucha por el establecimiento de con-
diciones mds justas. En esta angustia
tienden a producir dramatizaciones 0
racionalizaciones morales, entendiendo
la religién como fuente de consuelo y
sentido, de compensacién moral y/o co-
mo fuente de respetabilidad en orden al
ascenso social. '

Cuando no existe un trabajo esta-
ble cualificado la esperanza es nada me-
nos que la posibilidad de insertarse en la
realidad; el unico modo de vivir sin re-
nunciar a entender. Pero esto es tan difi-
cil que tiende a fraguarse una cosmovi-

sion religiosa que justifique lo que se vi-
ve y de algin modo —mas o menos alu-
cinatorio— lo compense. Por eso en las
clases populares la conciencia oscila en-
tre la aceptacidén de una cosmovision je-
rarquica (que hace razonable la resigna-
cidn a que las cosas sigan asi) y la cons-
titucion de una red de relaciones patro--
nales (—servicios y favores privados—
para sacar pequefias ventajas individua-
les); y el rechazo de la situacion daday
la constitucién de nuevas posibilidades
de modo apocaliptico o utdpico, pero
virtualmente transformador. Esta ima-
ginacién de mundos, en la doble direc-
cifi aludida, constituye las mitizaciones
practicas, caracterfsticas de la religiosi-
dad popular.

De todos los modos, el deseo pri-
mordial de vida que aflora en la peti-
cién de comida, trabajo, vivienda, esta-
bilidad familiar, educacion para los hi-
jos... serfa un grito humanizante. El reto
es transformar este clamor en esperanza
histérica: en lucha constructiva y solida-
ria.

Estas breves notas bastan, creemos,
para mostrar la riqueza de los analisis
de este libro sobre alienacion y utopia
en una comunidad campesina de México.
Por lo que respecta a nuestro pais puede
resultar una pauta util para, a través de
semejanzas y diferencias, rastrear la es-
tructura de la religiosidad de nuestros
campesinos. Desde aquf animamos al
propio autor a que lo lleve adelante o
a que, acompafiando la transformacion
del pafs, estudie la metamorfosis de esta
religiosidad en los campesinos urbaniza-
dos.
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