.:Esta novedad cuestiona -radical-
mente:: aftodos los sectoresvindigenistas
dado que, en el pasado, fueron ellos
quienes tomaron la iniciativa de elabo-
rar un pensamiento indigenista con los
proyectos correspondientes, en la reali-
zacién de los cuales se ofrecia participa-
cién, 2l los lideres indigenas.

El etnocentrismo, el paternalismo
y el mtegracnomsmo inherentes a tal
vpractlca indigenista no pueden ser su-
peradJos sirio por una nueva definicién
de la telacxon entre indigenistas ¢ indi-
genas

Conv1ene valorar y promover este
nuevo 1nd1gemsmo aut6ctono y subor-

v

dinar los proyectos indigenistas al pro-
yecto indigena. El indigenismo autéc-
tono se convertird entonces en el punto
donde convergen los aportes comple-
mentarios de los diversos sectores indi-
genistas del pais, para fortalecerlo.

En la medida en que cada sector
indigenista renuncie a- su pretension
de desarrollar un papel rector en la
elaboracion del ‘indigenismo y a pro-
poner o0 imponer su ideologia, cesardn
los tristemente célebres ‘“repartos de
indios”, que inaugurd el sistema de en-
comiendas y que perpetian actualmen-
te tanto las misiones como los partidos
politicos y otros grupos de presién.

AN

De la década del 80 en adelante,
el reto del indigenismo es una’ nueva
definicién de su quehacer teérico y
prictico- y -una nueva definicién de su
relacion con los grupos indigenas.

*+ + El juego verdaderamente intercul-
tural exige, como condicién indispensa-
ble para su funcionamiento, que se de-
vuelva a las etnias la iniciativa que les
corresponde en el intercambio de
valores y modelos societarios y que se
rompa el nexo de dependencia y de
tutelaje. heredado de la colonia y del
indigenismo clasxco de las ultimas
décadas. ‘ :

 APUNTES PARA UNA HISTORIA
DE LA IGLESIA EN AMERICA LATINA

Pedro Trigo

INTERES POR NUESTRA HISTORIA

Al situarnos los cristianos latinoa- .

mericanos ante un desafio de dimensio-
nes histéricas nos hemos sentido impul-
sados a buscar en nuestra propia tradi-
cion; al proponernos una tarea histéri-
ca, casi sin sentirlo, hemos retomado el
hilo de nuestro pasado como cristianos
en América Latina. No es dnicamente el
interés ocasional de algunos por enfras-
carse en archivos y libros viejos, ni sola-
mente la curiosidad que brota de la na-
ciente autoconciencia, es antes que nada
la necesidad y. el deseo que nacen de
nuestra vocacion cristiana, de nuestra
mision de cristianos en A.L.

Ya en 1965 escribfa Iucudamente
'Dussel:

_ “El cristiano Iatmoamerlcano -0
aun el que no lo es—, cuando vislumbra
la importancia de descubrir cudl es la
funcion que le toca jugar en la vida ac-
tual del continente en revolucién, nece-
sita més que nunca conocer la vigencia y
continuidad de su Tradicién. Y asf,
puesto a discernirse a sf mismo, puede
leer diversas y fundamentales, obras so-
bre el origen del Cristianismo, su evolu-
cién durante la época Patristica y me-
dieval, durante la Reforma y la época
Moderna. Pero todo esto en Europa.
Cuando se pregunta: éCudl ha sido.la
Historia de la lglesia en A.L.? iCudles
son los puntos de apoyo concretos de
donde parte mi cristianismo? En ese mo-
mento se produce el vacio ya que tal
‘historia no ha sido integralmente escrita.

Y cuando se intenta escribirla, se hace
hasta tal punto anecdética y dispersa que
no se llega a comprender el hilo central
de la evolucién, el nicleo en torno al
cual, dicha Historia se ha ido cumplien-
do” (1).

Desde entonces se ha avanzado
bastante, pero adn sigue siendo vélida la
pregunta por el hilo central que recorre

nuestra historia dindole unidad o el nG--

cleo alrededor del cual el cristianismo va
estructurandose en A.L. Preguntar por
ello & interrogarse acerca de con qué
criterios se estructura la historia del cris-
tianismo en A.L. y cudles son los hitos
que marcan las diversas épocas. La pe-
riodizacién indica un tipo de compren-
sidn. Intentaremos aqui presentar breve-
mente algunas y dialogar con ellas. De
este modo esperamos lograr alguna luz
sobre nuestro cristianismo, que no es si-
no su historia y lo que ella tiene atin de
incumplido y de esperanza.

, A fin de unificar la termmologla
hablaremos con CEHILA (2) de épocas
como las divisiones mas abarcadoras, pe-
riodos como sub-divisiones de las épocas
y fases como lapsos en el interior de los
periodos.

(CRITERIOS INTERNOS O
EXTERNOS?

La primera pregunta serfa en base
a qué criterios se determinan las épocas.
Habrfa fundamentalmente dos modelos:
A) Para CEHILA las épocas “fun-
damentalmente quedan definidas en re-
ferencia a la estructura practico-produc-

tiva que determina (tanto a la sociedad
global como a la Iglesia)” (3)

Dentro de este mismo horizonte
propone su esquema Methol Ferré:

"“Nos limitaremos a un esquema
muy sencillo, desde ¢l punto de vista de -
la Iglesia como elemento de ALL.,ynoa -
la inversa. Es decir, una perspectiva pro-
fana de la lglesia en A.L. S6lo dejamos
constancia que no es la Unica perspecti-
va ni la mis importante” (4).

‘CEHILA trata de definir un tipo
de causalidad histdrica; para Methol es
simplemente cuestiéon de perspectiva.
Pero para ambos la historia de.la lglesia
aparece como elemento o como deriva-
cion de la historia general.

B) Para Puebla “la historia de la
Iglesia es, fundamentalmente, |2 historia
de la evangelizacién” (N. 4). Por eso pe-

- riodificar la historia de la Iglesia en A.L.

es ordenar los. acontecimientos en torno
a “los grandes momentos de la evangeli-
zacion en América Latina”’ como consta
en el subtitulo del capitulo sobre la “Vi-
sién histérica de la realidad latinoameri-
cana”.

Este serfa también el criterio del
esquema que expuso Dussel en su artfcu-
lo Historia de la fe cristiana y cambio
social en’ América Latina (5) elaborado

en basc a los conceptos de evangeliza-

cidn, totalizacion y detotalizacién, cuyo
sujeto historico es la propia Iglesia.
Nosotros pensamos con Methol.
que caben varias perspectivas, pero co-
mo él sentimos que la mds importante es
la que se realiza no en base al marco en
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que se desenvuelve la vida de la Iglesia
sino én base a elementos tomados de la
propia vida de la Iglesia. Podria pensarse
que la solucién mids adecuada seria la
mas abarcadora, es decir la que toma en
cuenta tanto pardmetros generales co-
mo eclementos internos. Puede que!sea
asi y de hecho en el modo como desa-
rrolian sus esquemas casi todos los auto-
res van mezclando ambas perspectivas.
La justificacién teérica de este proceder
estarfa en !a mutua implicacién de lgle-
sia y sociedad y en la clara causacion re-
ciproca en el caso de A.L. '

%

NUESTRA PREFERENCIA

Sin embargo nosotros creemos
conveniente seguir manteniendo que es
preferible intentaf una periodizacién a
base Gnicamente de criterios internos.
La historia de la arquitectura o de la li-
teratura latinoamericanas, cuando des-
bordan el simple criterio cronoldgico y-
geogréfico, se establecen en base a la
produccién de obras cualitativamente
distintas y no en base a los hitos de la
Historia politica o a los cambios en los,
modos de produccidn. Si el cristianismo
tiene -una historia propia debemos ate-
nernos a su desarrollo especifico.

Contra la prevalencia de los facto-
res internos podria esgrimirse el argu-

- mento de que. segln nuestra teologia
existe una Gnica historia y no una histo-
ria sagrada y otra profana adecuadamen-
te distintas. Ya San Agustin vio claro
que las dos ciudades estdn mezcladas en
la Unica historia, que para nosotros co-
mo cristianos es una historia de recapi-
tulacién. ,

Este argumento teoldgico sin em-
bargo opera para nosotros no en el sen-
tido de no distinguir un objeto especifi-
co que tiene su propia historia y su pro-
pia critereologfa sino como una compro-
baciébn a posteriori del valor teologico
de la historia que hacemos. Si es una his-
toria ensimismada, que considera la ins-
titucion eclesidstica como una monada
no es una buena historia, carece de una
perspectiva  cristianamente  adecuada
{lo que no significa que la histofia no
dé cuenta de circunstancias en que una
parte o casi toda la institucién eclesids-
tica pudo haberse entendido asi).

As{ pues, creemos que los criterios
deben ser sélo internos. Ahora bien el
marco de referencia general debe ser to-
mado en cuenta en tanto afecte a la vida
de la Iglesia. Si se mostrara que la afecta
completamente se periodificaria segln
ese marco; pero no por serlo sino por-
que determina la vida de la Iglesia. Has-

ta qué grado es asf, se ird viendo en el
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desarrollo.

De todos los modos desde el pro-
pio cristianismo se inserta como magni-
tud esencial la referencia al mundo: fos
cristianos pro’ponemos a Jes(is como sal-
vador del mundo y nos sentimos envia-
dos por él para continuar su tarea hasta
la consumacién del mundo. As{ pues el
cristiano que no conozca adecuadamen-
te su mundo no puede cumplir su mi-
sién. El cristiano y la Iglesia son magni-
tudes histéricamente situadas y referi-
das. Del mimo modo el historiador cris-
tiano de la Iglesia no puede cumplir su
cometido si desconoce las necesidades y
jas aspiraciones de los hombres y pue-
blos que pretende historiar ya que el

~ cristianismo afecta a todas las dimensio-
" nes de la vida refiriéndolas a su origen y

encaminandolas a su cumplimiento’ y
combatiendo lo que se opone en los.in-
dividuos vy las estructuras a la vida ver-
dadera. ' .

¢{HAY ALGUN CRITERIO
FUNDAMENTAL?

Si nos inclinamos por criterios in-
ternos debemos mostrar cudles.
~ Para nosotros el contenido funda-
mental de la historia de la Iglesia debe
actuar también como criterio y por lo
tanto su variacién cualitativa determina
las épocas. Este contenido es el evange-
lio. Y el proceso mediante el cual el

La denominacién es también coinciden-
te: Se trata de una época de cristiandad.
Creemos que en esto no hay lugara du-
da. La adjetivacién varia: de las:dndias
Occidentales (Dussel: Historia): (7);ame-
ricana (CEHILA); indiana (Methol):Co-
mo se ve es una cualificacién marcada
por lo geografico. Nosotros preferimos

“aludir a la referencia politica que tanto

pesé sobre nuestra cristiandad. Por eso,
a pesar del anacronismo, nos complace
lamarla cristiandad colonial. S

Y LA ETAPA CONSTITUYENTE?,

Nos surge ademds una duda: ¢Esta
etapa de cristiandad debe comenzar en
1492 o en una fecha ulterior, p. ej. pasa-

do el segundo tercio del siglo XVi o tal

vez mis adelante-en el siglo XVII? La
respuesta viene dada seglin cémo se juz-
gue la relacién entre las primeras déca-
das y el resto de los siglos coloniales.
Segin CEHILA no es posible distinguir
perfodos cronolégicos en -la etapa de
cristiandad sino tan sélo aspectos, p.
¢j. la evangelizacion y la organizacion de
la lglesia o también la linea general y la
de la minorfa. Para Egafia la implanta-
cion y la consolidacion serian periodos
légicamente consecutivos dentro de la
época que 6l historia, que llega hasta la
emancipacion cumplida. Desde luego
que si el criterio fuera el instrumento le-
gal, el Patronato, no habrfa duda de la
continuidad desde el inicio.

Para Puebla, la historia de la Iglesia es, fundamentalmente, la his:
toria de la evangelizacion” (N. 4). Por eso periodificar la historia
de la Iglesia en A.L. es ordenar los acontecimientos en torno a “los
grandes momentos de la evangelizacion en América Latina”. .

evangelio se hace cuerpo en los indivi-
duos y las culturas es la evangelizacion o
de un modo mds general la pastoral. Asi
pues los proyectos pastorales determina-
rian las etapas: bien como proposicién
de una parte de la Iglesia, bien como la
necesidad de replanteamiento que impo-
ne una situacién politica, bien como la
respuesta ante una modificacién social.
Desde: este criterio medular se re-
vela la insuficiencia de otros, como la
mera autoconciencia de la institucién
eclesidstica o “las personas de los obis-
pos {...) verdaderos actores, patentes u
ocultos, del drama historial”” (6).

LA CRISTIANDAD COLONIAL

Suefe’ haber acuerdo en torno a
la primera época, que llega hasta el ini-
cio de las luchas por-la Emancipacion.

F 3

) En el esquema de Methol dentro
de la 1ra. época se distinguen como pe-
riodos la expansion y organizacién de la
Iglesia (1492-1620) y la dualidad de la
Iglesia: establecida y en misién (1620-
1808). Segln esta visién la contradic-
cién que signaba al primer periodo y le
otorgaba la extrema tensidon pero tam-
bién el dinamismo se resuelve en dualis-
mo: el polo estdtico que se rinde al or-
den establecido y lo consagra, y el polo
dindmico que para seguir vivo tiene que

. salir mas alld de sus fronteras. Habria

pues un cambio, pero no suficiente para
determinar una época.

- Ef documento de Puebla no distin-
gue entre épocas y periodos, pero si se-
Aala la diferencia entre la “época de la
Evangelizacién”, y “un ciclo de estabi-
lizacién, cansancio y rutina” (11). ¢Es
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un simple perfodo dentro de la época o
es:una;época nueva? Nos inclinamos, no
siny dudas, por lo segundo. En efecto
quienés-en los Nos. 7 y 8 aparecen como
los :fuhidadores de 'la .Iglesia L:A., de
“nuestro radical sustrato catélico” éson
quienes configuraron la cristiandad colo-
nial.o son los que fueron sacrificados pa-
ra llegar a-ese compromiso? Si conside-
ramos. el cristianismo latinoamericano
“de ‘untmodo prevalentemente cultural
tal vez la continuidad pese mis que la
discontinuidad; pero si lo medimos por
el aliento evangelizador el documento
senala suagotamiento hasta que reapare-
ce hoy “a partir del Concilio Vaticano
1 (11) y “sobre todo a partir de Mede-
Itin” (12). Por eso la Iglesia en Puebla
“se propone reanudar con renovado vi-
gor la evangelizacién de la cultura de

la situacidn: es decir la vive no desde el
pueblo sometido sino desde el orden es-
tablecido, méds aGn desde su cuspide,
aun con las contradicciones con fas au-
toridades civiles (que no pocas veces o-
currieron por .problemas de preminen-
cias y no por la defensa de los derechos
de los vencidos). Esa resignacién engen-
dra, como alternativas genuinamente
cristianas y eclesiales frente a la institu-
cién eclesidstica establecida, el doble
dualismo de la misi6n en la periferia y
de la religiosidad popular en el centro.
Esta division de épocas estarfa re-
cogida en el esquema que traza Dussel
en Historia de 1a fe... Allf la primera fa-
se serfa la conquista y evangelizacion
(1492-1551) y la 2da. La primera tota-
lizacion (1552-1808). La tra. aludiria a
la contradiccién que dio movilidad y po-

»

El historiador cristiano de la Iglesia no puede cumplir su cometido
si desconoce las necesidades y las aspiraciones de los hombres y

" pueblos que pretende historiar.

nuestros pueblos” (428), “a partir de los
dltimos eslabones que los evangelizado-
res de antafio dejaron en el corazén de
nuestro pueblo (457).

La discontinuidad entre la cris-
tiandad colonial y los fundadores de la
Iglesia 1atinoamericana se expresaria en
la “incoherencia entre la cultura de
nuestros pueblos, cuyos valores estin
impregnados de fe cristiana y la condi-
cion de pobreza en que a menudo preva-
lecen retenidos injustamente” (436).
Los fundadores sellaron el radical sustra-
to catélico del pueblo, pero no lograron
configurar la organizacidn socio-politica
y religiosa que fue la cristiandad. De ah{
este juicio global: “La religiosidad popu-

_lar si bien sella{a cultura de América La-

tina, no se ha expresado suficientemente
en la organizacién de nuestras socieda-
des y estados” (452). Los fundadores de
la lglesia latinoamericana lucharon por-
que el evangelio de Jests configurara al
Nuevo Mundo: basta mencionar su lu-
cha por las Leyes Nuevas (1542) y por
la erradicacién efectiva de la encomien-
da, los servicios personales y los trabajos
forzados, y su esfuerzo denodado por-
que la estructuracidn naciente girara en
torno al provecho espiritual y material
del indio y no pusiera a los naturales en
funcién de los espafioles. Ninguno de los
fundadores creyé compatible con su fe
ceder en esta tarea. Simplemente fueron
vencidos. Y la época posterior de la cris-
tiandad abandona su causa y se resigna a

sibilidades a estos tiempos fundacionales.
La 2da. expresaria la sacralizacion del
establecimiento que caracteriza a la cris-
tiandad colonial.

Una lglesia establecida en la cris-
tiandad que se sobrevive tiende a recal-
car la continuidad mientras que una
Iglesia que acepta el reto de la evangeli-
zacioén integral es capaz de penetrar la
fractura que se dio entre los fundadores
y los que en su nombre administraron el

ria) serian algunos tftulos significativos.

v Los historiadores sugieren un pro-
ceso que va desde la crisis inicial del pe-
riodo (que le sobreviene ala Iglesia como
desde. fuera, por la situacién polftica) y
fa crisis ulterior, interna (ocasionada por
la incapacidad de la institucién .eclesids-
tica de renunciar al modelo de cristian-
dad) hasta su resolucién tanto externa
como. interna cuando ella acepta la nue-
va situacién y encuentra su misidén en
ella y por otra parte los estados le ofre-
cen un lugar en su empefio de recompo-
ner el tejido social y conjurar la anar-
qufia. A causa de la direccién que toma
el proceso y de su resultado llama Dussel
a esta etapa La segunda totalizacidn
(Historia de la fe...)

Todos los autores sefialan dentro
de fa etapa uno o varios periodos bajo el
signo de la crisis y otros bajo el de la re-
cuperacién. Este doble signo es recogido .
también por Puebla: “Siguieron las gran-
des crisis del siglo XIX y principios del
nuestro, que provocaron persecucjones
y amarguras a la Iglesia, sometida a gran-
des incertidumbres y conflictos que la
sacudieron hasta sus cimientos. Ven-
ciendo esta dura prueba, la iglesia logrd,
con poderoso esfuerzo, reconstruirse y
sobrevivir” (11).

<Y LA CRISIS QUE DESENCADENA
LA EMANCIPACION?

Para Methol la crisis de la Eman-
cipacion es tan significativa que marca
por si una época: . La de la Anarquia
eclesidstica (1808-1831). Dussel (Histo-
ria de la fe...) también debiera sefialar

Los fundadores de la Iglesia Latinoamericana, de “nuestro radical
sustrato catélico” ;son quienes configuraron la cristiandad colo-

nial o.50n los que fueron sacrificados

so?

para llegar a ese compromi-

régimen de cristiandad. Naturalmente
que no nos referimos al aspecto legal

-del asunto sino al espiritu subyacente.

LA IGLESIA Y LOS NACIENTES
ESTADOS '

La segunda etapa se estructura en
general alrededor del tdpico Iglesia-Esta-
do y del eje temitico de la seculariza-
cidn. La lglesia y los nuevos estados
(CEHILA), las ‘Republicas y el cristia-
nismo (Metho); la lglesia entre la res-
tauraciéon y la secularizacion (Methol),
de 'un régimen de cristiandad a otro de
civilizacion profana (Dussel: hipdtesis),
Agonia de la cristiandad. (Dussel: Histo-

esta brecha ya que no parece légico em-
patar la primera totalizacién con la se-
gunda: entre ambas habria que colocar
una detotalizacidén, que para contradis-
tinguirla a 1a autoconsciente (que sitta
entre 1929 y 1962) podriamos llamar
forzada.

- Tal vez no ocurrié en todos los
paises con la misma virulencia, pero
creemos que el hecho globalmente es
consistente, tanto que constituye una
época. Serfa una época de ruptura (des-
de fuera) y basqueda o reacomodo (des-
de dentro). Para nosotros esta época du-
rarfa hasta el Ter. Concilio Plenario Lati-
noamericano (1899). Seria el periodo
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“que Dussel (Hipotesis) llama La Iglesia
en transicion (1808-1898). Esta fecha
podria tal vez adelantarse a los afios 80
‘cuando comienza a nivel eclesidstico y
socio-politico el proceso de restauracion
o reforma (y cuando cristaliza la moder-
na divisién internacional del trabajo).

AURORA DE UNA NUEVA EPOCA- i

En general los autores creen liqui-

dada esta etapa polarizada en torno.a la '

relacién conflictiva entre la institucion
eclesidstica y el Estado. No sélo se ha-
bria dado una superacion fictica signada
por madus vivendi o concordatos sino
(al menos por lo que respecta a Ia_‘,lgl‘e—
sia) habrfa’ desaparecido también el ho-
rizonte teérico que volcaba a la Iglesia
hacia esa érbita y que en ella (si el Esta-
do no aceptaba el privilegio) hacia casi
inevitable el conflicto. Se trata del paso
de la lglesia como potestad ala Iglesia
como servicio al mundo. El referente de

tad de “|atinoamericanizarse radical-
mente” (Methol). “Hacia una lglesia
Latinoamericana” irfa, segin CEHILA,
la direccion de este proceso.

¢FIN DE LA CRISTIANDAD?

Nosotros estamos de acuerdo en
que la constitucién de una lglesia lati-
noamericana marca el horizonte de nues-
tra época y esa es sin duda su caracteri-
zacion fundamental. Sin embargo no es-

tamos tan seguros de que este proceso

vaya ligado en la mente de no pocos de
sus sujetos histéricos al proceso de secu-
larizacién, es decir a la renuncia a fa fi-
gura histérica de la cristiandad, a la re-
nuncia a la figura socioldgica del esta-
mento, a la renuncia a la potestad y al
desplazamiento del Estado como inter-
locutor, sustituido por la sociedad y
preferencialmente por el pueblo y sus
organizaciones. Estamos ciertamente en
la época de implantacion o mds exacta-

. La constitucién de una Iglesia latinoamericana marca el horizonte
de nuestra época y esa es sin duda su caracterizacién fundamental.
Sin embargo no estamos tan seguros de que este proceso vaya liga-
do en la mente de no pocos de sus sujetos histéricos a la renuncia a
la figura histérica de la cristiandad, a la renuncia a la figura socio-
16gica del estamento, a la renuncia a la potestad y al desplazamien-
to del Estado como interlocutor, sustituido por la sociedad.

’

la lglesia no seria ya el Estado sino la
sociedad civil. La lglesia se habria desa-
cralizado como institucién y asf habria
desacralizado también la potestad poli-
tica.

La Historia de Dussel coloca en
1962 fa ‘“aurora de una nueva época’.
Lo mismo hace Methol. Y para Puebla

“este vasto movimiento renovador”’, que -

nos viene del Vaticano !l y eclosiona en
Medellin, “inaugura una nueva época”

(12).

Para CEHILA sin embargo la nue-
va época comienza en 1930; aunque en
1962, comienza un nuevo periodo. Para
Methol la fecha de 1930 es también sig-
nificativa, aunque inscrita en la 2da.
época: es a partir de entonces cuando
“lLa Restauracion se conforma con la se-
cularizacién”; y para ambos el sujeto
histérico es el laicado.

De todos los modos sea 1962

(Concilio), 0 1930 o después de |2 2da.

guerra- mundial (si la periodizacion se*

basa en criterios politicos y de modo de
produccién) la 2da. época habria‘con-
cluido y estariamos en una nueva épo-
ca de la lglesia marcada.por su volun-
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mente de reimplantacién de la institu-
cion eclesidstica de la A.L., pero no sé
si esta implantacion se realiza bajo el
signo de la renuncia al privilegio y la
admision liberal de ‘“‘una iglesia libre en
un estado libre” (no se trata de formu-
las juridicas, que eso es obvio, sino de
mecanismos reales y de horizonte men-
tal).

HACIA UNA IGLESIA
LATINOAMERICANA

Por eso nosotros hariamos termi-
nar la época de transicién (ruptura y
reacomodo) en 1899 y comenzariamos
la de constituciéon de una lglesia no co-
lonial sino latinoamericana con el Conci-
lio Plenario Latinoamericano. En esta
etapa distinguirfamos dos periodos: El
primero estarfa bajo la atraccién de la
idea de la cristiandad, tanto bajo su ver-
sidn restauracionista como bajo su ver-
sion secular (Nue,va‘Cristiandad); el se-

~gundo se ligaria al proceso de liberacidn

integral de ‘nuestros pueblos. Pero am-
bos -periodos pertenecerian a la misma
época. De este modo hacemos com-
prensible el peso que adn conservan en

nuestra época tanto el proyecto restau-
racionista como el de Nueva Cristiandad
que no se sobreviven de otra época sino
que (queramoslo o no) pertenecén 4 la
nuestra. Es obvio que quien estuvo ‘em-
barcado en un proyecto tiende a subra-
yar su novedad; sin embargo nos parece
dificil sostener a medida que pasa el
tiempo que en 1930 se haya iniciado
una época. Tal vez sea sélo una fase y lo
mas un perfodo, aunque hay que reco-
nocer la novedad que supone el laicado
como sujeto histdrico y el impulso que
entonces se gesta de cristianizar los am-
bientes.. Y para quienes apostamos
nuestra vida en el proyecto de liberacion
no estarfa de més la pregunta de si he-
mos superado, no sélo en la préctica si-
no incluso en la teoria, el modelo de
cristiandad bajo cualquiera de sus va-
riantes. El clericalismo de izquierda de
gue nos acusan estd ciertamente exclui-
do de nuestras intenciones, pero ¢lo esta
jgualmente de nuestra ideologia y de
nuestros procesos y realizaciones?

No cabe duda de la novedad que
estd naciendo en la Iglesia latinoamerica-
na. Instancias extra-eclesidsticas de di-
verso signo asf 1o reconocen en A.L. Lo
ha subrayado Medellin y Puebla, asi co-
mo los Gltimos papas y otras Iglesias her-
manas. Pero esa novedad ¢ha legrado ya
configurar a nuestra lglesia? Tenemos
que dar tiempo a ver si esta novedad se
consolida. Y Dios quiera que en las al-
tas instancias se escuche la voz de Ga-
maliel (Hech 5, 33-40) y el discerni-
miento y la prudente libertad espiritual
triunfen sobre la tentacién inquisitorial.
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