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TEOLOGIA DE LA LIBERACION

Y CULTURA
Pedro Trigo -

El tema de IL! cultura én la

Teoiogua de la Liberacion (TL) es

complejo Por:una parte puede
slgmﬁcar coémo ha infludo la
cultura latinoamericana, |
entendiendo porella los*
productos y movimientos
culturales latinoamericanos, en
los autores de la TL y sus
producciones pscritas. Aqui se
pregunta por l{relaclén dela TL
con| expresiones cdeolbglcas \
especialmente . con expresiones
slmbbllcas de Ia élite. Una sequnda
consnderacvon tiene que ver con
la cp logacion de la TL como
objeto y movimiento cultural. La
TL posee una factura y segun ella
se uplca dentro de un tipo
determinado dé productos
culturales. {Caincide esta :
ubicacion ,conﬂla* intencionalidad
de sus autores? ¢Puede observarse
un proceso, un desplazamiento
de Ih TL en el aspectro cultural?
Estas cuestiones previas nos
colocén ante el verdadero
problema cultural de la TL:
¢lograra transformarse en cultura
popular? éCabe en la cultura
popular una transfor'naclén que
asugta de algur{ modo la | i
modernidad sin diluirse en ella?
€l epcuentro de la propuesta de
la TL con la religion del pueblo,
parte medular de'la cultura

popular, ¢a donde estd '

[

comi!u,clendo?
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LA CULTURA PROGRESISTA
ILUSTRADAEN LATL

Presencia de expresiones ideologicas

La TL ¢ha sido influida por los pro-
ductos culturales de las élites latinoame-
ricanas? Si nos atenemos a las produc-
ciones escritas de TL, las referencias a la
produccién simbélica latinoamericana
son mas bien escasas, aunque es bien

perceptible la presencia.de la produc-

cién ideolégica latinoamericana. Cree-
mos que esto vale como apreciacion glo-
bal y mas alin como caracterizacién de
las primeras producciones.de TL que de
algtn modo crearon su imagen publica.
En dichos escritos es palpable la
abundancia no solo de citas sino sobre
todo de enfoques y més atin del pathos
de-la teoria de la dependencia y mds en
general del ambiente politico de-izquier-

da. ‘Aunque en estos casos mds que de’

influencia habria que hablar de impreg-
nacién ambiental y de coincidencia con
un modo de ubicarse y reaccionar ante
la, situacion latinoamericana. Incluso ha-
bria que referirse a corrientes de inspi-
racién cristiana (es el caso de. Paulo
Freire) que coadyuvaron a la gestacion
de la TL 'y también influyeron en otros
dmbitos de las ciencias sociales y la
praxis social latinoamericana, El espec-
tro que va de las Gltimas tesis de la
CEPAL a la teoria de la dependencia
como critica y alternativa a las tesis eta-
pistas de Rostow que estaban a la base
‘de la Alianza para el Progreso, eran una
referencia obligada en unos afos de
ajuste de cuentas no sblo con esa teoria
sino con esa politica fracasada. As{ apa-
rece claramente en Medellin y no podia
dejar de sefialarse con energia en los pri-
meros trabajos de TL que trataban de
esbozar diagnésticos y abrir perspectivas.
Estas no podian abrirse de espaldas a las
tesis que manejaba por- entonces la iz-
quierda latinoamericana. Y asi el socia-
lismo de rostro humano del Che; el his-
toricismo gramsciano y su preocupacioén
por la sociedad civil, el bloque histérico
y el intelectual organico: el estructura-

-lismo althuseriano y su énfasis en la

ruptura epistemoldgica... dejan huellas
evidentes en estos escritos de TL, noen
el sentido de que los integren dentro de
su escuela sino de que suministran con-

ceptos y enfoques que ayudan a los ted-
logos a sistematizar su pensamiento y

miés atin a hacerlo comprensible’a su

época (aunque de ningin modo quede
reducido a sus parimetros). En esta épo-
ca da que pensar el fendbmeno de la gue-
rrilla y muy en particular las propuestas,
el camino y el destino de Camilo Torres;
los argentinos son muy sensibles al pero-
nismo como matriz cultural; los chilenos
viven el contexto de la UP;los peruanos,
ademds de tener que definirse respecto a
la revolucién velasquista, se enfrentan al
desafio de Mariitegui de transformar el
marxismo leyéndola desde la cuestién
indigena (y campesina) y el del primer
Haya sobre determinacion del sujeto his-
torico y la necesidad del frentismo...
Otra determinacion ideolégica am-
biental seria la superacion del concepto
y sentimiento de periferia respecto del
centro y la necesidad de redefinir el es-
tatuto cultural respecto del Occidente.
Esta urgencia de la “segunda indepen-
dencia” es tematizada dcsde diversas
instancias y una de ellas es sin duda la
TL. En estrecha vinculacion con ella,
aunque en buena medida originada in-
dependientemente, estd la Filosoffa de
la Liberacion. Los contactos con fa TL
mas que a través de su expresidon mexi-
cana (Zea y su grupo) se dan en su ver-
tiente peruana (A. Salazar Bondy, Miré
Quesada) y sobre todo argentina en la
que dos de sus mais destacados represen-

tantes (Dussel y Scannone) lo son a su

vez de la TL. A lalarga podemos decir
que, por el mayor desarrollo alcanzado,
ha influido més la TL en la Filosofia de
la Liberacion que ala inversa.

Presencia de expresiones simbélicas

También podemos hablar de con-
fluencia historica, mas que de influen-
cias textuales o biogréificas, en el caso de
la TL y la Nueva Narrativa Latinoameri-
cana. Esta coincidencia ha sido recono-
cida con ghs;o por varios de los interesa-
dos de ambas partes y antes que a pro-
puestas concretas se refiere a una mis-
ma actitud fundamental respecto del
pueblo latinoamericano {de carifio, de
respeto, de indagacion, ¢n el fondo de
reconocimiento de su consistencia) y
una apuesta compartida por su libera-
cién. Naturaimente que a este nivel unos



autores (Borges, Donoso y a pesar de su
testimonialismo Cortdzar y Séibato)
guedan mas tangenciales, en tanto que
otros (Roa Bastos, Garcfa Marquez, Rul-
fo, Asturias, Conti, Arreola) aparecen
més cercanos. Alguno coincide en el
mundo al que se refiere, pero no tanto
en sus connotaciones y proposiciones
(seria el caso de Vargas Llosa). En otros
el acuerdo es mas bien a nivel ensayfsti-
co (C. Fuentes). Es cierto que también
puede hablarse de relacion biografica e
influencia, (Roa Bastos-Melid, Lefiero-
CRT) e incluso de referencia mutua es-
tructural (Arguedas-G. Gutiérrez). A ve-
ces es mds bien el magisterio intelectual
de una personalidad (por ejemplo Mare-
chal entre los argentinos). En casos de
promociones mds recientes podria ha-
blarse ya de gravitacién en unazona co-
min (Galeano, Skdrmeta, el poeta Cis-
neros). Incluso hay ya novelas motiva-
das en parte por el proyecto pastoral de
la TL (Redoble por Rancas, Megafén o
la guerra, De amor y de sombra). Mds
alin seda la novela cuyo tema y perspec-
tiva es el Evangelio leido desde la TL
(La piedra que era Cristo). Incluso exis-
te una obra de teatro que es alavez un
eximio producto artistico y TL no sblo
por el tema sino por la perspectivay ela-
boracién (Golpes a mi puerta). El caso
. mas llamativo seria el de E. Cardenal
que como' poeta y militante (ya que no
como intelectual, como tedlogo) esta
dentro de 1a TL y ocupa un lugar sefie-
ro en la poesfa iatinoamericana.

Habria paralelismos mucho més suti-
les, pero tal vez por eso mas profundos.
Seria sugerente, por ejemplo, relacionar
el modo concreto como L. Boff desgra-
na la humanidad de Jesus, las cualidades
que mas le llaman la atencidn (Jesucris-
to Libertador cap. V) con los denomina-
dores comunes de los persanajes mds po-
sitivos de la impresionante galeria que
pinta J. Amado en sus novelas. Incluso
si nos fijamos en la propuesta antropo-
lbgica del tedlogo brasileio (Ternura y
Vigor) ino habria que resaltar que, amén
de cristiana y franciscana, trasunta el
.ideal de la cultura brasilera?

{lustracion.

Cabrfa igualmente una aproximacién
entre laactitud licida, marginal, incesan-
temente desmixtificadora del tedlogo
uruguayo J.L. Segundo y la de su com-
patriota el gran narrador J.C. Onetti.

Presencia de la cultura Occidental
Pero hasta hoy la referencia funda-

mental de las producciones de la TL si- ~

guen siendo (como era de esperarse) los
teblogos, sobre todo europeos, y las re-
ferenicias culturales que  derivan de la
Naturalmente  que estas
referencias no se asumen acriticamente:
se trata de entablar con ellas un didlogo
desde América Latina como situacién y
experiencia, como lugar epistemologico.
Pero hay que reconocer que en el didlo-
go el Occidente ha estado demasiado
presente. Sin duda la necesidad apologé-

tica de cara a la institucién eclesidstica

central, a los colegas europeos y en ge-
neral a la opinién pdblica cristiana de
Europa y USA ha acentuado esta ten-
dencia. Pero ella estaba ya en los auto-
res; aunque en el curso de estos quince
afios se observa un desplazamiento lento
y .consistente hacia la referencia latinoa-
mericana no como ensimismamiento o
chauvinismo sino como necesidad epis-
temologica.

Creemos que {a produccion tan poli-
facética de Dussel puede ilustrar esta di-
plice aspiracion a {a autonomia y al re-
conocimiento. Sin duda que el objetivo
es encontrar la propia perspectiva, inda-
gar desde ella y nombrarse creadoramen-
te. Pero esto no se hace s6lo a partir del
ancestro indigena y la praxis de nuestros
pueblos y susaliados. Hay que ‘“‘destruir”
en todos los frentes la estructuracolo-
nial. Y aello'se aplica con tan absorben-
te celo que hace pensar en una secreta
fascinacion (mds palpable todavia en su
reciente descubrimiento de Marx). Natu-
ralmente que Dussel evidencia una for-
midable capacidad de relectura, porque
es profundo su dnclaje en la perspectiva
del pueblo creyente y oprimido, pero la
referencia al Occidente se mantiene atn
como dominante.

Insistimos en que aqui tratamos de

fas referencias textuales no de 1a referen-
cia fundamental que es la realidad lati-
noamericana entendida como lugar teo-
légico. Jon Sobrino, por ejemplo, fuera
de los teSlogos, apenas si nombra a nin-
gan autor latinoamericano, y sin embar-
go su obra teoldgica esta absolutamente
marcada por la muerte como opresion
que sufre el pueblo salvadorefio y por su
justa lucha por vivir. Sus producciones
teoldgicas estin cada vez mds absorbidas
por esta situacion que no solo le da los
temas sino aun muchas de sus categorias
teoldgicas que brotan no sdlo de su ca-
pacidad creadora sino de las practicas
del ‘cuerpo histérico de Cristo” crucifi-
cado de nuevo, del que el tedlogo es ser-

vidor. :

LA TL COMO PARTE DE LA
CULTURA PROGRESISTA
ILUSTRADA

Reconommlento y sentudo de una
contradiccion

La TL a nive! formal nace como un
producto universitario lenguaje, meto-
dologfa, aparato critico, destinatarios.
Incluso algunos de sus libros més repre-
sentativos fueron originalmente tesis
presentadas en facultades europeas. Pero
la relacion va mids alla de l1a mera forma-
lidad. La TL es mterdlsapllnar, de un
modo genérico o preciso y aun muy
pormenorizado las obras de TL se sitdan
expresamente (ya lo hemos: indicado
mdés arriba) como parte de la cultura
progresista llustrada de América Latina.
Se puede senalar pues, una contradic-
¢ion entre el contenido de la TL (el pue-
blo como sujeto histérico en la sociedad
y en la Iglesia) y su estructura {obras de
élite que solo la élite puede leer). Hay
que decir que esta contradiccion esta ex-
presamente reconocida y su resolucion
se encomienda al proceso. Por esola TL
se autoentiende como de transicién. Y
que esto no sea una mera proglamacion
vacia se deja ver en el corrimiento que
efectivarmiente ha tenido lugar en tan po-
co tiempo.

Pero ademds esta contradiccion ex-
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presa Ia situacion mlcual el movnmuento
pastoral que estd a la base de'la TL fun-
ciona por una alianza de sectores medios
con el pueblo. Esta alianza funcionaba
de hecho en todos los movimientos re-
volucionarios latinoamericanos contem-
poraneos al surgimiento de la TL, pero
generalmente se declaraba inexistente
por un mimetisma que escondfa y salva-
guardiba la mampulamon y el dominio
de estos grupos sobre los elementos po-
pularés o bien se ‘mantema Ia suprema-
cfa latente desplazandola a otro nivel
conceptual, por ejemplo el part:do (con-
trolado 'por las élites) como vanguardla
del pueblo La TL proclama abiertamen-
te la exlstenc:a de esta ahanza para que,
reconomda pueda ser custodiada de
modo! que el servicio de las élites no se
pervierta en supremacfa injusta. Asi
pues la TL es la proposicion provisional
que las élites aliadas al pueblo creyente
y opr‘|m|do preseptan como; compren-
sién y relanzamiento de fa practaca co-
mdn (en la que eI’ pueblo tiene la parte
prmclpal) En esta‘proposmon el pueblo
creyente y oprimido no es solo el conte-.
nido prmcmal sino también es en buena
medida ‘el sujeto de ese contemdo. Pero
el teologo (con su carisma especial y sus
hmntacnones) es el dltimo responsable
hoy por hoy de las producciones de TL.
Y hay que reconocer que todavia el pue-
blo creyente y -oprimido y las comunida-
des no estdn en condiciones de controlar
esta medlamon de los profesionales de
la teologla y ni s:quuera constituyen su
destmatano mmedlato ;

|| stracuon y pueblo en Amerlca
tina: solidaridad y desencuentfo

De este modo las produccnones de la
TL se sitan entre las produccnones de
las ehtes latinoamericanas llustradas La
de Ios ldeologos revolucionarios que pre-
pararon realizaron y justificaron no s6-
lo el proceso emancipador sino el inten-

to de superar el orden colomal latifun-

dista,, *esclavista y estamental; la de los
Ilberales populares y socialistas utopicos
de medlados del) XIX; la de los que,
cuando hacia 1880 se consumaba la mo-
derna' division mt‘ernacnonal del trabajo,
se rebelaron contra el neocolomahsmo
y el colomallsmo interno; lalde los que
pretendleron superar creativamente el
positivismo justificador det ,(des)orden
establecido como (imposible) camino de
progreso la de los revolucionarios "de
nuestrd siglo, empezando por, los escasos
que tritaron de alumbrar sin desvirtuar

ala revolumon mexicana, los'de la refor- -

ma umversutarla de Cérdoba, los indige-
mstas agranstas bbrerlstas

!
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Estas producciones ilustradas revolu-
cionarias nacieron de la solidaridad con
los pueblos latinoamericanos llevada fre-
cuentemente hasta el sacrificio de la vi-
da. La autenticidad de ese compromiso
se evidencid también en el amor concre-
to; no sélo cordial sino estimativo y va-
lorativo al pueblo en sus rostros diferen-
ciados. Mas aln el compromiso popular
se plasmd en ciertos casos en la origina-
lidad de las propuestas que nacian asi
en buena medida de la prictica compar-
tida. Pero hay que reconocer que ia ma-

yor parte de esta literatura se destinaba

a ganar a gente no popular para la causa
del pueblo. No era Gnicamente que en
un continente de analfabetas ése era el
Unico destino razonable de la produc-
cion escrita. Era también el convenci-
miento de que el pueblo no podria le-
vantarse por si solo: estaba tan postrado
que no tenfa fuerzas fisicas ni recursos
econdmicos y organizativos ni objetivos
y horizontes precisos. La revolucion ten-
dria que ser comandada por otros secto-
res y asi a ellos ante todo debfa ser pro-
puesta. No se trata ciertamente de las te-
sis del despotismo ilustrado: el objetivo
era contar cada vez mas con el pueblo.
Y por eso estos intelectuales siempre ha-
blaron también al pueblo e hicieron mu-
chas propuestas concretas para aumen-
tar su capacitacidon y su participacion
efectiva. Pero creemos que, globalmente
consideradas, estas propuestas se inscri-
bian en fa llustracion (la liberal y des-

pués la socialista) como variantes inter-

nas, y por lo tanto incluian de uno u
otro modo la aculturacién de los pue-
blos latinoamericanos.

Del rechazo a la biisqueda de un
lugar de encuentro

Creemos que esta aculturacion se ha
dado en algunas capas del pueblo y en
todas, mas 0 menos, por lo quc toca a
algunas actitudes y elementos. Pero
después de dos siglos de propuesta ilus-

_ trada en America Latina puede afirmar-
se que la cultura popular ha resistido en .

buena medida a la matriz cultural de la
Hlustracion. Y no por faita de proposi-
cién o por cerrilidad -sino por positivo
rechazo.:Creemos que a esto hay que
atribuir la esterilidad de muchos de los
mejores esfuerzos del XI1X y de las pri-
meras décadas del XX, y de un modo
muy particular ahi habrd que buscar la
causa del fracaso de las diversas propues-
tas marxistas en América Latina. Claro
esti que no podemos olvidar el inter-
vencionismo de USA vy [a represion de
las oligarquias y burguesias. Pero no po-
demos decir que el problema haya sido

la derrota en confrontaciones abiertas si-
no la falta de capacidad de convocacion
(tal vez la excepcidn sea Chile); se ha lle-
gado a la confrontacion cuando !a inspi-
racion marxista no ha sido sentida como
la dominante (Cuba 1958, Bolivia 1952
y 70, Santo Domingo 1965, Nicaragua
1979...)

Ha resultado tragico para América
Latina que las élites tuvieran que salir de
la ecumene colonial en la segunda mitad
del XVIIl. La causa estaba en que esa
cultura barroca, si daba vida, cada vez
dio menos luz. Que esa luz se buscara en
otra parte y que con ella se negara el
propio ser cultural en vez de dialogar
con él y transformarlo desde dentro fue
una tragedia para.la intelectualidad y pa-
ra el pueblo fatinoamericano. Divorcia-
dos ambos intelectualmente no lograron
fecundarse mutuamenté. El impasse de
buena parte de la izquierda fatinoameri-
cana en el momento actual debe ser in-
terpretado como el fin de este camino
bisecular.

Siempre ha habido intentos por res-
tablecer la comunicacién desde unas ba-
ses que superaran ampliamente la acul-
turacion. Muchas propuestas se han nu-
cleado en torno al mestizaje cultural.
Sin embargo en la mayor parte de ellas
fa cultura occidental fungia como ele-
mento dominante y las otras culturas
como elemento re\cesivo,'cuando no me-
ramente folklorico. A veces se aprecid
en mucho el aporte popular pero como
savia fresca mas que como direccidon y
contenidos. De todos los modos hoy si
esta expresamente propuesto el acerca-
miento integral.

LaTL: propuestade diélogo historico

En este contexto la TL (como movi-
miento y -como producciones) seria el
intento mds coherente y dindmico de
tender el puente, roto hace dos siglos,
entre el pueblo y la intelectualidad pro-
gresista en América Latina. Por eso su
proposicion basica serfa el dialogo histd-
rico. Didlogo entre la cultura ilustrada y
las culturas populares, desde el pueblo
creyente y oprimido, desde su resisten-
cia y sus luchas por la liberacién. Un
didlogo que cada dia se realiza mas en
la casa del pueblo, no s6lo en su medio
fisico sino en su medio cultural. Un did-
logo abierto en el que no se pretende ni
la aculturacion del pueblo ni el mimetis-
mo populista de las élites. Didlogo. histd-
rico porque sus portadores no son indi-
viduos del mismo conjunto sino porta-
dores de universos culturales en parte
comunes {cristianismo, América Latina,
liberacién) y en parte divergentes (llus-



tracién-culturas indigenas, campesinas,
suburbanas, populares). Didlogo histéri-
co -porque historica es su longitud de
onda: sera cuestion de generaciones por-
que uha proposicion no se lanza social-
mente en menos de una década y no se
puede comprobar y asumir y transfor-
mar en menos de dos o tres mis.

Pero este didlogo historico se realiza
sobre todo de un modo oral. Cuando
se escribe son generalmente breves pau-
tas para la discusién, apuntes sobre una
situacién o coyuntura, resimeneés, ora-

ciones y cantos... mimeografiados. Esla .

cultura fugaz del mimégrafo que tantos
instantes apresa y luego relega al olvido.
-En los libros (como en este articulo)
puede aludirse a este didlogo histérico,
pero él no acontece por lo regular en es-
tos cauces. Lo que no quita que en los
libros pueda codificarse (por lo menos
en la version de una de las partes) lo ya
adquirido, plantearse hipétesis sobre los

pasos que faltan y discutirse muchos -

problemas tedricos sin duda relevantes
para él. !

El didlogo en la propia orilla

Pero si el libro de teologfa no se pres-
ta adn por lo general para este didlogo
histérico si puede cumplir y estd cum-
pliendo con gran responsabilidad otra
tarea previa: la de afinar sus proposicio-
nes de modo que el tedlogo de la libera-
cion resulte efectivamente. portador his-
torico tanto como hombre de Iglesia co-
mo en cuanto intelectual latinoamerica-
no. Es esta una tarea delicada: Homolo-
gar su proceso y propuesta con las de [a
Iglesia ‘madre ' de modo que por un la-
do se conserve la genuinidad y por otro
sea reconocida como catdlica no es f-
cil en los tiempos que corren, mas da-

- dos a la uniformizacién dominadora que
a la comunidn catblica. Tampoco resulta
facil compaginar esta preocupacioén ecle-
sial con [a de dialogar desde dentro con
el resto de la cultura ilustrada progresis-
ta latinoamericana, su enemiga secular.
En no pocos momentos ambas preocu-
paciones tienden a desgarrar a los tedlo-
gos'ya que cada uno de los bandos tien-

deé a considerarlos como representantes
infiltrados del otro. A pesar de eso se
va tendiendo el'puente aunque no mu-
chos lo consideran seguro ni menos se
atreven a transitarlo. Creemos que esta
preocupacion “pontifical”, .revestida no
pocas veces de formas polémicas que di-
ficultan reconocerla, es un aporte real-
mente historico de esta corriente cultu-
ral. Y aunque sblo fuera por eso deberfa
encontrar el reconocimiento de tantos
que la denigran desde una terca e infe-
cunda cerrazdn en un pasado agotado e
injusto desde el ‘que, como el siglo pasa-
do en Europa, luego se lamentarian de
la apostasia-de las masas y de los intelec-
tuales sin percatarse de que son ellos
quienes los estdn abandonando por no
aceptar otra relacién con ellos que el se-
norio feudal.

EL PROBLEMA DE LA CULTURA
ENLATL

La pregunta por el pueblo

como sujeto cultural

La TL propone, como novedad histo-
rica fundada en el Evangelio pero no de-
ducida sin mis de él, la constitucién del
pueblo como sujeto histdrico tanto en la
sociedad como en la Iglesia. Esta propo-
sicion se degradara a mera proclamacién
de principios si la TL no asume formas
de la cultura popular transformandose y
transformandolas. De que se dé o no es-
te pasaje cultural depende el que la TL
realice sus propdsiciones bésicas o que-
de confinada a su forma inicial, una ma-
nifestacién. mds de las élites latinoameri-
canas,

Esta proposiciéon supone que poda-
mos responder a estas preguntas: (El
pueblo latinoamericano es sujeto cultu-
ral? ¢Existe_la cultura del pueblo bajo
otro forma que la cultura tradicional
m4s o menos residua? La asuncién de la

‘modernidad éno supone el fin de la cul-

tura popular? ¢Hay posibilidad de asu-
mir la modernidad sin la hegemonia de
la burguesfa? iHay posibilidad de una
alternativa revolucionaria en América
Latina que no sea una diferencia inter-

na de la sociedad occidental y que no
lleve por tanto-a la occidentalizacién y
con ello al fin de la cultura popular? Si

“asi fuera la TL no seria el trinsito ha-

cia la plena expresion del pueblo cre-
yente y oprimido de América Latina si-
no.la mediacién hacia la occidentaliza-
cion: Llegados al poder, sus fautores
regresarian a una teologia del desarrollo,
y de ah( a las teologias de Europa y
USA.

Hay que confesar que estas preguntas
no estdn aiin respondidas. Y no por falta
de indagacién sino porque los pueblos
latinoamericanos se encuentran en pleno
proceso y las direcciones de ese proceso
son mltiples. En primer lugar existe el
proyecto cultural trasnacionalizador que
pretende uniformar arrasando toda cul-
tura particular. Se trata de convertirnos
a todos en consumidores de lo que ellos
producen. Estin también las propuestas
de la cultura dominante, que integra,
folklorizandolos, algunos elementos de
la cultura popular pero negando al pue-
blo como sujeto cultural. Ciertamente
que ambos proyectos encierran un ele-
mento al que el pueblo no estd dispues-
to a renunciar: los adelantos del mundo
moderno y los mecanismos que condu-
cen a ellos, No se trata dinicamente de
la fascinacidn de los aparatos y la ten-
dencia a jurungarlos. El pueblo se dis-

_ciplina para poseer el secreto de la ma-

quina. En unos para cambiar de piel..En
otros para poder vivir y para vivir mejor,
pero desde ellos mismos. ¢Cudl de am-
bas direcciones acabard imponiéndose?
Desde luego que hoy no resulta tan cla-
ro decir, como pareci6 a muchos obvio
a principios de los 60, que los pueblos
latinoamericanos acabaran por integrar-
se sin mds a la ‘“‘sociedad occidental y
cristiana”. No sélo que no es econémi-
camente peosible. Sino que se va abrien-
do paso un proyecto altemativo.

El pueblo como productor actual

de cultura .

Si por cultura entendemos la produc-
cién, socialmente organizada, de la vida
humana, tenemos que decir que en Amé-
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rica Latina la cultura popular no es so-

bre todo, ni siquiera en los paises andi- -

nos o en el altiplano mexicano-guate-
malteco, el sustrato tradicional hereda-
do, con ser éste a veces tan denso y fe-
cundo Lo mas decisivo de la cultura po-
pular1 es lo que én estas décadas estin

prodgcnendo nuestros pueblos. Voy a,
ejemplificarlo con el caso de Venezuela.

En estos cuarenta afos Venezuela ha pa-
sado de un 20 a un 83 por.ciento de po-
blacién urbana. No ha sido un éxodo
pIachado Cada quien fue por su cuen-
ta. Tuvo que invadir un pedazo de tierra
para construir él mismo su casa, conse-
guir un trabajito hasta lograr una relati-
va estabtlldad y especializacion, luché
por los servicios fundamentales, consi-
guib sacar adelante a la familia, algunos
hijos hasta se graduaron en la universi-
dad, encontré algunos amigos fieles y
edific6 poco a poco una comprensién de
lo"qué le habia sucedido, de lo que esta-
ba sucediendo y aun concéptos genera-
les del mundo y de la vida. Este modo
humano concreto de producir la vida
ino constltuye una cultura? ‘Poco a po-
co esne sustrato cultural se va expresan-
do snmbohcamente es la cultura en sen-
tido ‘restrmgldo,wcon perfiles cada vez
més definidos y cualificados.

La prictica del didlogo

Nosotros ciertamente tenemos que
dialogar con la cultura tradicional: es el
punto de partida de este proceso y aflo-
ra de m|I modos en él. También con las

cultuxras campesinas. Pero en Venezuela
no cabe duda que esta cultura naciente

es el interlocutor y destinatario princi-

pal de fa TL. Y hay que decir que tanto
el desarrollismo del proyecto pastoral de
promocion .popular como el proletaris-

_mo de la izquierda cristiana desconocid

la entidad cultural de estas personas a
las que considerd simplemente como
marginados del mundo moderno o como
explotados por el sistema, pero no como
sujetos histéricos de un verdadero éxo-
do. Y este éxodo ha ocurrido; en el sen-
tido de movimientos de pueblos, en el
de trasculturizacion y en el sentido teo-
légico de paso de unas condiciones de
vida menos humanas a otras mas huma-
nas (Medellin: Introduccién *5). Cree-
mos que en toda América Latina este
éxodo es un hecho fundamental y que
efectivamente puede ser entendido co-
mo el paso de un lugar donde no habia
vida ni frecuentemente horizonte, aun-

.que si muchas veces sentido, a la cons-

truccion de otro en el que la vida se va
abriendo paso, va naciendo un horizonte
y se lucha vigorosamente por dar senti-
do a la vida.

Hay que reconocer que la lglesia no
acompaiié los pasos de {os primeros pe-
regrinos ni estuvo presente y de su parte
en los primeros asentamientos. Muchas
veces llegd cuando el barrio habia adqui-
rido ya forma. Pero desde hace 106 15
afios no puede decirse lo mismo. La pre-
sencia de agentes pastorales es un hecho
contundente en los barrios de América
Latina. Y aqui sobre todo se ha instau-
rado el didlogo histérico. Porque !os

agentes pastorales no aparecen como.

funcionarios de la institucion que distri-

buyen ‘‘paquetes cerrados”, que disci-
plinarmente ‘“‘bajan la linea” a las bases.
Gracias a Dios en América Latina ha fra-
casado la pastoral de conjunto entendi-
da como la llamada a que todos pongan
en practica lo que elabord un comité
central, un “cogollito” en un cendculo
cerrado. Los agentes pastorales no lle-
van tesis sino muchas preguntas y algu-
nas propuestas y por supuesto el Evan-
gelio de Jesis que (a diferencia de la
“doctrina cristiana”) no es un humanis-
mo. Todo es materia de didlogo y va
siendo reelaborado poco a poco a través
de é!: La espiritualidad, los modelos de
santidad, el disefio sacramental y devo-
cional, las practicas historicas, las con-
ductas cotidianas... Esto es lo que cons-
tituye el problema cultural de la TL. Y
no sdlo de la TL, porque de que estos
pueblos creyentes y oprimidos logren
plasmar genuinamente éste su modo
humano de vivir, de la validez cristiana
de esta propuesta y de su reconocimien-
to por otras lglesias y especialmente la
de Roma depende la catolicidad de Amé-
rica Latina.

Si es cierto que en América Latina lo
mas decisivo de la cultura popular se
juega en ia cultura que hoy se crea {co-
mo reacomodo, resistencia y alternativa
a la cultura dominante) esto significa
que el didlogo histérico en que se expre-
sa la TL gira sobre todo alrededor de {a
praxis. praxis para defender la vida y
custodiar su dimension sagrada'y com-
partida, praxis para celebrar esta vida, y
praxis historica para liberarla, para resis-
tir, para avanzar hacia una reestructura-
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cion mds humana. La praxis es lugar pri-
vilegiado porque en sf o es: porque en
ella reluce la realidad y el propio sujeto
sabe quién es. La praxis es lugar privile-
giado porque también lo es para el pue-
blo: el pueblo piensa haciendo, se cono-
ce haciendo, se expresa concreta y acti-
vamente; su palabra quiere ser teorfa:
comprensién de la prictica. La praxis
es lugar privilegiado para el didlogo por
que en ella nos encontramos con el pue-
blo creyente y oprimido: ahi se da el lu-
gar comin de donde puede brotar una
palabra compartida. SoOlo nuevas expe:

* riencias dardn lugar a expresiones reli-
giosas mds globales y claramente libera-
doras.

Pero, hay que insistir, esta praxis no
puede atarse a un plan predeterminado
ni a un partido. Debe estar anclada en la
cotidianidad para que no se pervierta.
No hay didlogo cultural desde el activis-
-mo militante que todo lo polariza y que
obstruye la espontaneidad y ‘el pluralis-
mo. El humus’imprescindible es el tiem-
po abierto de la convivencia, el estar-con
y estar-en, dimensiones mucho mas pro-
fundas que cualquier actividad pautada.

Este didlogo se realiza en tres dimen-
siones: la grupal (sobre todo a través de
las CEB), la interpersonal y la masiva.
Estas dos Gltimas cada vez son mds teni-
das en cuenta,

Las manifestaciones simbblicas

De este didlogo cultural asi concebi-
do, que privilegia la religién del pueblo

pero que no se reduce a ella, empiezan

a brotar manifestaciones culturales sim-
bélicas cada vez mds genuinas, acendra-
das y valiosas. Y las fuentes son muy
dispares. Estin los miles de cantos que
se desgranan por todo el continente sin
recogerse aln en cancioneros estables,
los sociodramas, los via crucis, los mu-
rales, pancartas... Son ya muchos los en-
cuentros cristianos que constituyen ade-
mds acontecimientos culturales inolvida-
bles, no sélo por el hondo sentir sino

por la' “puesta en‘escena” tan creativa,
sencilla y brillante. Especial mencién
merecen los catecismos ya absoluta-
mente inculturados y hermosos en su
sencillez Vamos caminando (del équipo
pastoral de Bambamarca-Per() catecis-
mo para campesinos adultos de fasierra
y Nosotros (del barrio de Guachupita-
Reptblica Dominicana) dedicado a los

nifios del barrio caribefio, constituyen
dos ejemplos complementarios. Entre
las misas queremos destacar la salvado-
refia, la nicaragiiense y las dos brasileras
(1a de los Quilombos y la deLa Tierra sin
mal). En la ilustracién la mencién obli-
gada es la de Cerezo Barredo, creador de
una iconografia inequivocamente cari-
befia, popular, cristiana y desde luego
hermosa. Han alcanzado también indu-
dable personalidad los pintores de So-
lentiname, que pueden representar tan-
tos otros intentos exitosos de expresion
popular cristiana liberadora. Habria que
mencionar a los Cristos cuzquefios de
Mérida’ y su escuela, a los esmaltistas
salvadorenos... .

Pero 12 mayoria de edad de este dii-
logo cultural se evidencia cuando desde
el lado de la cultura popular se percibe
este proyecto y se lo integra desde sus
propios vehiculos expresivos. Es el caso
.del cantautor venezolano, trigicamente
fallecido, Ali Primera. O del exitoso
long play de Rubén Blades: Buscando
América. No sélo-que una se reconoce

plenamente en los dos temas sobre los

desaparecidos o en el que da el titulo al
album sino que el ndmero “E! Padre
Antonio y su monaguillo Andrés” tema-
tiza el camino y el destino que autentica
a la TL: homenaje a nuestros martires
que conjuga la narracion desde la coti-
dianidad (sin sacrificar la’ lucidez) con
el canto a la esperanza de nuestros pue-
blos en el que aflora el nombre sefero
de “un cura bueno” Arnulfo Romero.
Desde el punto de vista de los tedlo-
gos hay que destacar el esfuerzo de los
brasileros, empezando por L. Boff, por

escribir de un modo asequible y gustoso
para el pueblo. En Brasil se escribid la
primera pastoral que conozco dirigida
directamente al pueblo y por eso en su
lenguaje (EI grito de las Iglesias, 1973).
Modelo de este diilogo cultural lo cons-
tituyen los libros de C. Mesters en los
que el pueblo oprimido y creyente vuel-
ve a ser protagonista de la Biblia y la
reescribe en fidelidad abierta y creadora.
No podemos dejar de mencionar el caso
de P. Casaldiliga, pastor-poeta y anima-
dor humilde y generoso de tantas inicia-
tivas de didlogo cultural y plasmador de
tantas expresiones simbolicas.

De Perli, mas que el aspecto formal
(ver, sin embargo, la 3ra. parte de Beber
en su propio pozo), vale sobre todo el
ingente esfuerzo analitico por encauzar
este didlogo y llevarlo a cabo. Es impre-

_sionante el nimero de publicaciones pe-

riddicas especializadas producidasy asu-
midas por organizaciones populares den-
tro de la corriente de fa TL.

Los argentinos han demostrado una
gran sensibilidad hacia el tema de la cul-
tura dentro del proyecto cristiano libe-
rador. Es el tema sobre el que siempre
vuelve Scannone, cada vez mds preciso y
encauzado, aunque tal vez un tanto es-
caso de mediaciones analiticas. Ya nos
hemos referido a Dussel, de! que habria
que resenar ademds su esfuerzo como
historiador y animador del grupo CEHI-
LA. Gera y Zaspe han ligado la cultura
a andlisis de religiosidad popular; ellos
tuvieron mucha influencia en los docu-
mentos de Puebla sobre ambos temas.

Los mexicanos han demostrado sensi-
bilidad creciente hacia este didlogo cul-

- tural y nos han proporcionado valiosos

andlisis, desde la cancién popular a la
Virgen de Guadalupe. Pero, sobre todo
en el drea indigena, han avanzado en la
practica de este didlogo que llega a ma-
nifestarse incluso en la estructuracion
completa de algunas dibcesis.

El balance sigue abierto.
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