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PREPARACION L

La preparacién de la IV Confefencia
fue muy ardua debido al clima difuso pero
muy desestimulante de recelos y sospe-

chas. La Primera Redaccién del Docu- ..

mento de Consulta (1989) asusté y es-
candalizé por su orientacién netamente

integrista, aunque, gracias a Dios, fue.

muy poco conocida. El Instrumento Pre-
paratorio (6/2/1990) impresioné muy des-

En sendas reuniones contiguas de di-
rectivos del CELAM y secretarios genera-
les de las conferencias episcopales (feb
1992) se apruebala Secunda Relatio como
base para el Documento de Trabajo. Este
lo redactan ocho peritos presididos por
Mons. Damasceno. El trabajo es muy

" duro por la divergencia frontal entre va-

_rios de ellos y por interferencia de perso-
najes venidos de Roma. Sin ‘embargo
o5t listo para el 19 de abril y es llevado a

favorablemente por su pobreza teolégica ., Roma personalmente por el Presidente y

y analitica y por su desvinculacién de los

del afio las conferencias episcopales fue-
' ron haciendo llegar sus aportes, aunque

con gran desigualdad, ya que unas estis

mularon amplias y concienzudas consul-
tas en sus bases y produjeron aportes
_notables, y otras no se sintieron motiva-
das y sélo incluyeron los aportes de algu-
nos expertos. . - L .
El 12/12/1990 el Papa sefialé el tema
definitivo de la Conferencia reformulando

Lee

procesos reales del Continente. Alo largo:

‘Secretario del CELAM para su aproba-
<cion:Estase retrasay crece el nerviosismo
y los rumores. Al fin se aprueba a fin de
junio. El documentu es editado rapida-
«mente y su lectura causa alivio y satisfac-
cién porque, aunque no mantiene el tono
profético de la Secunda Relatio e incluye
reticencias innecesarias, sf se sitéa en la
linea de Medellin y Puebla. Animé com-

" probar que el CELAM asumi6 el docu-

el aspecto cultural como Cultura Cristiana

y afiadiendo el-acépite sobre Promocion
~ humanay el lema "Jesucristo, ayef, hoyy

siempre”. En abril de 1991 se eligieron -

* nuevas autoridades del Consejo Episcopal
Latinoamericano (CELAM)y se entregé el
Documento de Consulta. Hubo quejas
generalizadas porque en 6l no se incluye-
ron los aportes de las conferencias

episcopales. El nuevo secretario del ..

CELAM; Mons. Damasceno, acogié estas
criticas y promovié un clima de franqueza
que hizo renacer las esperanzas. Frutode
1 &| es la Secunda Relatio (enero 1992),
documento que sintetiz6 todos los apor-
tes, indicando incluso las fuentes. Es éste

‘mento y que la Comisién para A.L\(CAL)

no se atrevié a improbarlo.
VISPERAS ST

. Como el.clima de sospechas se
adensaba, quienes querian salvaguardar
la orientacién de la Iglesia latinoamerica-
na pensaban que lo ma&s conveniente era
que la IV Conferencia se apoyara firme-

“ menté en el Documento de Trabajoy que,

sin duda un documento histérico que re--

fleja con verdad el punto en que se en-
cuentra laIglesialatinoamericana. Nosélo
se reafirma lalinea Medellin-Puebla sino

queseavanzaresueltamente apartirdela .

experiencia contrastada de esta década
tan dificil.

desde su aceptacion cordial, se dedicara
a perfeccionarlo en lo que fuera posible.

Mientras tanto se fueron conociendo
las listas de los nombramientos de Roma
para la Conferencia y la tensién crecié
enormemente, incluso una suerte de tris-

‘teza por |a falta de confianza en los epis-

copados latinoamericanos que ellos refle-
jaban. En efecto, gran parte de los repre-
sentantes de sacerdotes, religiosos (as),
seglares y peritos propuestos por ellos no
habfan sido elegidos y en su lugarla CAL
habfa nombrado otros, ademéas de los

_ peritos cuyo nombramiento se habia re-
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servado la CAL de antemano. También
resultaba inexplicable que los nombra-
mientos de los superiores mayores que
tenfa que hacer la CAL se retrasaran
hasta menos de un mes de empezar |a
Conferencia, y en sus nombres hubo va-
rios que brillaron por su ausencia, en
especial el de los Franciscanos y el delos
Dominicos, érdenes estrechamente liga-
das a estos 500 afios de evangelizacion.
Estuvieron presentes 10 cardenales de la
Curia y 5 secretarios de Dicasterios (los
ministerios del Vaticano), 5 representan-
tes pontificios invitados y 7 peritos de
Rouia; ademas la CAL eligié a 12 obispos
latinoamericanos que no habfan sido ele-
gidos por sus conferencias.

En definitiva, entre el modo como fue
elaborado el reglamento y la interferencia
de la CAL, de los 307 miembros de la
conferencia, s6lo 149 obispos fueron elec-
tos por las conferencias episcopales.

CONSTITUCION DE LA ASAMBLEA

Acausa del poco liderazgo del CELAM
y el desestimulo romano, la mayoria de
los asamblefstas llegaron a Santo Domin-
go sin conocerse. Muchos no habfan es-
tado en Puebla. En esta década no abun-
daron las reuniones ni las relaciones mu-
tuas entre los episcopados de los diver-
sos paises. Por eso eran pocos los obis-
pos que conocfan el estado de animo que
prevalecia en los obispos y en general en
las Iglesias del continente. Llegaban aia
asamblea con deseo; pero también con
bastante perplejidad. _ '

Dio la impresién de que la CAL y algu-
nos episcopados afines, sefaladamente
ol argentino, pero también el colombiano
y tal vez el mexicano, y una serie de
figuras claves sf tenian muy claras una
serie de opciones: insistir en un punto de
partidanuevo respectode Medelliny Pue-
bla; sustituir el. método ver-juzgar-actuar
por otro que partiera de la teologfa y
concluyera en la aplicacién pastoral; dejar
de lado la realidad y concentrarse en el
nivel especificamente religioso; redactar
una suerte de profesién de fe y algunas
lineas pastorales, un documento, pues,
muy corto, centrado todo en Jesucristo.

En Puebla se comenzé preguntando a
la asamblea si querfa ser coordinada por
ol CELAM o si ella misma se estructuraba
a partir de si. La asamblea tomé este
segundo camino. Se pregunté si queria
tomar como base el Documento de Traba- .
jo. La asamblea no lo acept6 porque con-
sideraba que (al contrario del caso pre-
sente) el CELAM no habiadado cabidaen
él al sentir del episcopado.

Nadade esto sucedié en Santo Domin-
go. Laasambleanuncafue soberana. Fue
comandada por la Presidencia (3 presi-

.
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Montesinos: El Papa reccrdé su voz

dentes y 2 secretarios) que no expresaba
pracisamente el sentir de la asamblea.
Fue lapresidencia la que escogi6 la comi-
sién de redaccién (ademas de la de coor-
dinacién y todas las comisiones) que ju-
garfa un papel decisivo en la conferencia.
Hay que decir que 4 de los 5 miembros de
lapresidencia compartfan la misma visién

y opciones que 4 de los 5 miembros de la.

de redaccién. También es bueno aclarar
que la abrumadora mayorfa de la asam-
blea se sentia muy representada en el
secretario del CELAM Damasceno Assis
y deposité su confianza én Dom Luciano
Mendes de Almeida, moderador de la
cbmnsuén de redaccién; precisamente los
Unicos dosdela mayoria de la asamblea.
Y ia presidenciafue la que tomé todas Ias
decisiones importantes.

OPCIONES METODOLOGICAS
Y TRABAJO POR COMISIONES

La Conferencia comenzé el dia 12 con
un discurso programatico del Papa, que
(en la mismaténica de sus otras alocucio-
‘ries 'en Santo Domingo) podfa componer-
se con el Documento de Trabajo y daba
alre para el desarrolio de la asamblea.
‘La tarde se abrié con una ponencia
cristolégica larguisima, literalista y frag-
mentaria, que a la mayorfa parecié com-
pletamente fuera de tono, como si hubiera
sido una salida en falso de la conferencia.
.En realidad era, para la presidencia y la
ininorfa, la que debfa dar la orientacién a
‘laasamblea. La ponencia estuvo a cargo
de un obispo argentino.
Eldfa 14 alatarde la presidencia tuvo
a. bien constituir las comisiones. Los
asambleistas se reunieron porgrupospara
elencar qué temas les interesarfa tratar
acerca de la realidad eclesial y social de
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América Latina. Con esta propuesta se

"laded el documento de trabajo.

El 15 se votaron lostemas, se constitu-
yeron 30 comisiones especializadas'y se
comenzé el trabajo por grupos. Llamé la
atencién que la comisién introductoria

teolégica fuera copada por personas a{fl- :

nes a la mayoria de la presidencia y!la
comisién de redaccién.

Dom Luciano, anombre de la com|5|6n
de redaccién, presenté en 7 pregumas
una propuesta sobre el estilo del docu-
mento final que se queria. Tras algunas
intervenciones, la propuesta se vota|y
aprueba. El mismo dia 16 Dom Lumano
presenta el proyecto de un esquema de
documento final que estarfa vertebrado
cristolégicamente y en el que se ensam-
blarian las 30 comisiones. Tras interven-
ciones en el aula, el esquema se votay
aprueba. I

Este esquema tranquilizé a todos, ya
que cada quien encontraba en é! lo que
querfa; aunque la armonizacién era més
bien formal. En efecto, los que pretendf:fm
orientaciones pastorales audaces y bien
fundadas se reconocian en las comisio-
nes. Quienes buscaban una confesm&n
cristolégica hallaban que ella era la que
estructuraba el documento. Y por otra
parte ;quién podia estar en contra de Ja
centralidad de Jesis? Pero, si las comi-
siones llevaban el peso, la realidad lati-
noamericana seria la que resultaria pri\’/i-
legiada. Y el documento serfa necesarla-
mente extenso. ;

De todos modos, los mas sagaces
captaron que el esquema habia ladeado
el método, inicialmente propuesto, de
andlisis pastoral de la realidad, ilumina-
ciénteolbgica, lineas pastorales. Pero era
tal la celeridad con que Dom Luciano
hacfa las propuestas y las presentaba ta:n

a gusto de todos, que la asamblea des-
cansaba en la confianza que le tenia.
Ademés la mayorfa pensé que de este
modo se complacfa a la minoria, tan influ-
yente,y que elmétodo podria serretomado
en cada comisién,

El dia 17 se entrega la metodologfa
para las comnsnones se pedia ubicar-los
desafios y disefar las lineas pastorales
para afrontarlos, previa iluminacién
cristolégicay eclesiolégica. Definitivamen-
te habfa quedado arrinconado el método
ver-juzgar-actuar. La realidad quedaba,
pues, ladeada. Es decir, que se le desde-
fié como lugar revelatorio, en contra del
Concilio y de la practica de la Iglesia
latinoamericana, afincados en la lectura
en fe de los signos de los tiempos para
responder en la préctica histérica pastoral
a las sefiales que Dios nos deja de su
‘paso (Pascua) en esta historia. -

Eldia 19 se aprobé el esquema defini-
tivo. El tinico cambio fue que lo relativo a
la familia pasé del apartado eclesiolégico
‘(familia, Iglesia doméstica) al de.la Pro-
mocién Humana '

CRISIS Y SALIDA EN FALSO
\ ,

" La tarde del 20 se entrega el primer
capitulo delaredaccién global, que conte-
nialos aspectos cristol6gicos e histéricos.
Nose aceptala votacién global para ver si
.la-asamblea acépta o rechaza el texto en
su totalidad. Se vota cada parrafo. Se
avisa que sblo se admiten modos para
mejorar el texto, “los modos contradicto-
rios con el texto no seran incorporados”.
"Se introducir4n nuevos textos que no
rompan la unidad global”. Este texto cau- °
sé estupor a causa de su acusado
fundamentalismo. Se voté al modo dicho
el21 en la mafiana. A latarde tiene lugar
la consulta sobre las 5 lineas de accién
prioritaria. El 22 se presenta el trabajo de
las comisiones que estaban bajo el rubro
de la Nueva Evangelizacién (de la 3:a la
16). Se ley6 mdwudualmente y se comenté
en el aula. -

-+ El malestar que causaron Ios textos
primeros se incrementa (a pesardel valio-
sisimo aporte sobre profetismo y de los
desafiosylineas pastorales deltemadela
liturgia). Los asambleistas no ven camino.
Alfin de latarde, Dom Luciano, para salir
de ese impasse, pide a la asamblea que
conceda “una especie de bendicién” a la

" comisién de redaccién para que, sobre la

base de lo escrito por las comisiones y
revisado, redacte un nuevo texto global,
mucho méas breve e |mpactante que
enfatice la novedad. - e
El dia 23 se entregaron los textos fela-
tivos a las comisiones que se incluyeron
en los rubros de Promocién Humana y
Cultura Cristiana. Esto significa que el

.
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malestar se centré exclusivamente en los
aspectos - cristolégicos y eclesiolégicos.
Hay que hacer notar gue con estos aspec-
tos se identificaba la mayoria de la presi-
dencia y de la comisién de redaccién.
¢ C6mo se le pudo ocurrir a Dom Luciano
-poner el resto de los textos en manos de
personas que no tenian el sentir de la
asamblea? Este camino no disiparia el
malestar sino que por el contrario lo agra-
varfa.” © ' o
Parece que lo l6gico habrfa sido el
camino contrario: vigorizar las comisiones
paraque ellas perfeccionaran sus propios
textos en los 5 dias que quedabany darles
también el encargo de pronunciarse so-
bre los textos de las-demas comisiones.
Asi la mayoria habrfa podido expresar
completamente su sentir y ademas la mi-
- norfahabriatenido quetomar en cuentael
sentir de la mayorfa de los asambleistas.
* Cuando pudo tenerse &l texto comple-
to la impresién fué bastante positiva, in-
. cluso entusiasta én unas cuantas seccio-
nes en las que se avanzaba resueltamen-
te respecto de los documentos de Mede-
lliny Puebla. Esperamos que se edite esta
cuarta redaccion, lamada Redaccién Glo-
bal, junto con la Secunda Relatio prepara-
toria de laconferencia. Estos documentos
hacen ver por dénde va la Iglesia latinga-
mericana. Ellos nos llenan de esperanza
en Auestros obispos. Cualquiera queos
. lea desapasionadamente puede compro-
bar la honda asimilacién del espiritu de
Medelliny Pueblay cémo se ha asimilado
enAmérica Latina la auténticateologiade
la liberacién.

Los resultados (que se dieron en.ese -.

momento) de las opciones pastorales que
habfan votado cada comisién nos confir-
man en lo que estamos diciendo. Tedas
- las comisiones coincidieron en-una mis-
ma opcién, a Gnica que tuvo unanimidad:
‘la opcién por los pobres. La segunda fue
por los laicos, la tercera y cuarta (con el
mismo nimero de votos) por la vida'y por
la familia; la quinta por los jévenes y'la
sexta por las culturas.’Sin embargo el 24
presenté Dom Lucianouna redaccién que
inclufa todas las opciones que habian
tenido al menos dos votos. De ese modo,

aligualarlas todas, impedia reconocerlas .

- opciones mayoritarias de la asamblea.
Nuevamente-la magia del proponente lo-
gr6 la adhesién cordial de'la asamblea a
su propuesta: Ese dia por-la-tarde la
presidencia pudo constatar el estado-de
Animo de laasamblearespecto de ella:en
una votacién (a propésito del o de los
mensajes que enviariala asamblea) pudo
percibir simbélicamente la animosidad y
el rechazo respecto de su conduccion
autoritaria y verdaderamente aplastante
del sentir de la mayoria.

ULTIMA DECISION

EI26 se repaiti6 eltexto del documento
final reelaborado por la Comisién de Re-
dacciény elformato para votar parrafo por
parrafo y para hacer llegar las propuestas
de modificacién. Las intervenciones en el

"aula insistieron casi unanimemente en
que se habifa perdido la riqueza de las
comisionesy que habfaque reincorporarla,
sobre todo en la seccién sobre la Promo-
cién Humana. Se criticé especialmente la
parte deteologiay Nueva Evangelizacién.
Como era previsiblé, se habfa evaporado
la novedad y el tono profético que recla-
maron dias pasados los asamblefstas en
ol aula. Al final comenzé el proceso de
votaciones que culminaria el 28 a la ma-
fiana. ! .

Fueron unos dias muy angustiosos. La
mayoria vio abortado el trabajo de las
comisioies y perdida la redaccién global
que habian trabajado con tanto empefio.
‘Estaban muy disgustados porque habia
desaparecido precisamente lo que ellos
-juzgaban que habia de positivo en la rs-
daccién global y porque se habia mante-

..nido precisamente lo que los contrarié y

~dio lugar el dia 22 a la interrupcién de

proceso.

Algunos manifestaron sin rebozo en el
aula que en conciencia no podfan votar la
teologfa del documento, prevaticana y
fundamentalista, pero otros vieron que, si
se rechazaba, no habia texto, y serfa
ponerse en manos de la CALy renunciar
al magisterio episcopal latinoamericano.
Al fin la mayorfa prefiri6 cualquier docu-
mento a renunciar a este derecho, ya
tradicional. Se logré que la minorfa volvie-
ra a redactar la parte de Promocién Hu-
mana y revisara partes del apartado de
Cultura. Con estas modificaciones, todos
estuvieron de acuerdo en aprobar el Do-
cumento. No estuvieron de acuerdo en
cada una de sus partes. Pero si hubo
consenso casi total en que saliera ese
documento que, a esas alturas, era el
unico posible. Ese fue el significado dela
votacién final. El Cardenal Secretario de
Estado, Presidente de la Conferencia,
prometi6 que en 15 dfas estaria el texto
definitivo, tras la Gltima revisién del-Vati-
cano. Eltexto que hemos utitizado en esta
edicién es, pues, el que votaron los obis-
pos, untexto, pues, provisional y encierto
modo reservado. B

P
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=7 LALOGICA DE LATEOLOGIA
", DELDOCUMENTO .

- B ,
ENTRALIDAD DE JESUCRISTO
En la preparacién de la Conferenciay
-atodo lo largo de ella se insistié en que su
centro tenfa que ser la proclamacién de
Jesucristo. Por eso el Documento de Tra-
bajo incluyé como pieza central un mini-
tratado de Cristologia, bastante en conso-
nancia con la teologia latinoamericana y

- al alcance de los agentes pastorales.
Unade las razones fundamentales que
esgrimieron quienes comandaban la Con-
ferenciapara no aceptar el método dever-
juzgar-actuar (ya tradicional en la Iglesia

“latinoamericana desde el Concilio) fue la
acusacién de sociologismo, alegando que
no se podia empezar por la realidad sino

- quetodo debia arrancar por una profesién
de fe cristolégica y estructurarse en base
al misterio de Cristo.

. Asi sucedié en efecto. El documento
tiene tres partes. La primera se titula:
Jesucristo, evangelio del Padre e incluye

~ una.profesién de fe. La segunda, Jesu-

cristo evangelizador viviente en su Igle-
sia, contiene el cuerpo central del docu-

.. mento. Latercera, Jesucristo, viday espe-

ranza de A.L., se refiere a las opciones
pastorales prioritarias. La razén de esta

’ . oy
centralidad estaria tanto en los asamble-

istas que quieren insistir en su identidad
de cristianos (es decir gente consagrada
a Cristo) como en el objetivo de la Confe-
rencia, centrada en la Nueva.Evangeli-
zacién. Ya que “el contenido de la NE es
Jesucristo” (27). .

TONO DE LA CONFESION DE FE

Unos textos de la primera parte pue-
den darnos el tono de lo que se pretendia:
“reconocemos la dramatica situacién en
que el pecado coloca al hombre (...) Ahf
reconocemos el origen de los males indi-
viduales y colectivos que lamentamos en
América Latina” (9). “;Quién nos. librara
de estas fuerzas de muerte? (cf. Rom. 7,
24). Sélo lagracia de Nuestro SeforJesu-
cristo, ofrecida una vez més a los hom-
bres y mujeres de América Latina” (9).
“Bendecimos a Dios que en su amor
misericordioso ‘envié a su Hijo, nacido de
mujer’ (Gal 4,4) para salvarnos” (4). "Ce-
lebramos a Jesucristo, muerto por nues-
tros pecados y resucitado para nuestra
justificacion (cf Rom 4,25), que vive entre
nosotros y es nuestra ‘esperanza de la
gloria’ (Col 1,27)"(3)- “Proclamamos nues-

)
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trafe y nuestro amor a Jesucristo. El es el
mismo ‘ayer, hoy y siempre’ (cf. Hb 13,8)"
(1). “En la liturgia se hace presente hoy
Cristo Salvador. La liturgia es anuncio y
tealizacién (cf. SC 6) de los hechos
salvificos que nos llegan a tocar sacra-
mentalmente” (35). “Tenemos la medida
de nuestra conducta moral en Cristo (...)
Por el bautismo nacemos a una nueva
viday recibimos la capacidad de acercar-
nos al modelo que es Cristo” (231).

LA PROCLAMACION
Y LOS DESTINATARIOS

La redaccién final de la primera parte
esta muy mejorada respecto delaprimera
redaccién global. Lo mismo tenemos que
decir'dé la redaccién del apartado “La
lglesla convocada a la santidad” que se
enclientra en la segunda parte, respecto
de la primera versién q::e hizo la comisién
de redaccién, globalizando o por mejor
décir sustituyendo el trabajo de las comi-
siones. En las primeras versiones el
fundamentallsmo era tan acusado que
mdchostuvimos la impresién de que est4-
bamos escuchando el mismo lenguaje y
espimu que las llamadas “sectas” evan-
géﬁcas Diticilmente podiamos reconocer
en esas formulaciones nuestra comuin fe
catéllca Por eso nos asustamos bastan-
te! 'Y esta preocupacién se hizo sentir en

el aula En esta Ultima redaccién sf nos

Eenoontramos con teologia catélica. Pero
una teologia preconciliar y bastante
desubicada respecto de la que da el tono
y ia vntalldad a las lglesias latinoamerica-
nas.’

Comg lo hacen los evangélicos, es una
teolog fa que se apoya en textos de Pablo,

aundue sin desentranarlos; que liga citas

sin buscar su sentido ni situarlas (ni en el
contexto del corpus paulino, ni, sobre todo,

en las situaciones a las que se busca -

responder) Por eso, siendo textos abso-
lutémante fundamentales en- sf, se
devalian al muttiplicarse y corren el ries-
go de no decir nada. Y asf el intento de
éoncentracion kerigmética, por su.carac-
ter arcano, deja de ser proclamacién.

" Si algo caracterizé al Concilio fue el
tomar en consideracién a los destinata-
nos delabuena nueva (sus gozos y espe-
ranzas, 'sus tristezas y angustias) para
hablar de tal modo de Jests que lo colo-
cara en verdad en el centro de las vidas,
én el nudo de las preocupaciones, en la

encrucijada de los destinos..Sin embargo

este documento peca de ensmlsmado

Proclama que su intencién es “suscitar la’

adhesién personal a Jesucristo y a la
Iglesxa de tantos hombres y muijeres bau-
tizados que viven sin energia el cristianis-
mo” (26). ¢Pero se llega a ellos en un

los toca?

A Jestis le interesé de veras la gente y
poreso su lenguaje era el de ellos y asf se
dio a entender. Y no sélo no falseé nada
del misterio de Dios sino que lo revelé
definitivamente. Por eso también el Con-
ciliotraté de usar unlenguaje pastoral. Sin
embargo eldocumento, al confesara Cris-
to, apuesta por los titulos y Igs
formulaciones teolégicas del corpus
paulinoy de ladogmaética posterior. ¢,Inte-
resan vivamente las personas o la pre-
ocupacién es el propio dogma?

CRISTO Y JESUS DE NAZARET

Un modo de proclamar realmente a
Jests, es decir, de presentario de un
modo atractivo y profundo a la genté
habria sido tomar el tono y el lenguaje de
los evangelios. Pero el documerito” elude
los evangelios. Si algo aporta el Concﬂlo

. respecto de la fuente de la revelacién es

que logré deslastrar el fundamentahsmo
catélicoy abrir el Cristo ala historia vivade
JesUs de Nazaret. Y sialgo ha contnbwdo
a vivificar las comunidades cristianas’ po-
pulares en A.L. ha sido precusamgntew {!a
lectura orante de los evangellos Pues
bien, esto es lo que desoonoce en gran
medida el documento.

Su intencién es proclamar el mistetio
deJesus. Sudebilidad es proclamarjot n
muy poca apoyatura en los datos’ de su

" historia. Porque el misterio acontece t pre-

cisamente en esa existencia concrg?a y
s6lo desentrafandola podemos Ilegar a
é1. El error de Bultmann consiste prectsa-
mente en asumir el kerigma (la proclama-

. cnén) prescindiendo de la historia de Je-

sus, reteniendo Unicamente el hecho de'la
Pascua, la resurreccién. Pero: de. este

modo ese Cristo sin contenido se convier- _

te enunasacralidad vacfa, amerced dela.
tilosoffa de la época o dela mampulacuén

-eclesigstica. El Cnsto accesible hoy.en’el
"kerigma no es otro que Jesis de Nazarét

Eso significa el lema de la carta a los
Hebreos que pretend(a dar el tono a la
asamblea. Para que asi hubiera sido, la,
cristologfa del documento deberia haber-
se cimentado en la rocafirme de la vidade
JesUs. Y no lo esté suficientemente.
Recorramos, para mostrarlo, lo que
dice el documento sobre la vida de Jesus
de Nazaret: en ‘6l se rescatan (aunqqe

brevisimamente) datos muy expresivos _

de los evangelios de lainfancia (111, 186,

‘ '.213 182) El-aspecto de la misién (4, 125)
-.-.g@ centraenla’ mlsencordla de Jesis’ con -

los marginados (4, 78) y en su ayuda
efectiva a los necesitados. Se nombran la
multiplicacién de los panes, las curacio-
nes y las resurrecciones (159, 111). Sle
menciona dos veces la institucién de los.

Pedro (6) Se recalca la misién itinerante
en pobreza alaquelos envia Jesus (186),
Eldocumento se refiere a la institucién de
la Eucanstia (6). Se mienta el sacrificio en
laCruz (34). Y se proclama a Jests muer-
to y resucitado (12). .
De sus palabras se citan Mt 20, 28 (76),
Jn 10,10 (111), Jn 14,5 (111), Jn 10,14
(74), Mt 10,8 (211) y por tres veces Jn 17,
21: "Que todos sean uno como Yo y el
Padre somos uno” (204, 54, 132),
Entotaltodas estas alusiones alavida
de Jesis de Nazaret no llegan a dos
paginas del documento. Y ademés casi
todas son circunstanciales, es decir apa-

. Tfecen para-ambientar los apartados co-

rrespondientes sobre jévenes (111),
migrantes (186), trabajadores (182) voca-
ciones sacerdotales (78), diaconos (76),
familia (211 213), promocién humana
(159) y misiones (125). Muy pocas apare-

-cen en la profesién de fe (4, 6, 12). Hay

que retener sin embargo, la centralidad
delN®4 en el que se liga la revelacién que
JesUs hace del Padre con su cercania a
los marginados.

"Relucen por su ausencia las referen-

‘ fcnas alaoposicién aJesus por parte de los

jefes religiosos del pueblo y el enfrenta-
niento publico de Jesus con ellos. Poreso
ng se dice nada del juicio a Jests nide su
muerte como Mesias rechazado por los
jefes.

" Este caso de la pasién y muerte de
Jesus ilustra lo que queremos decir. Los
estudiosos sefalan que la historia de‘la
pasnén es el nticleo que genera los evan-
gelios. Se escribieron estas historias por-
que a fravés de ellas tenemos acceso al
misterio de pecado y de amor que reluce
én la cruz. La necesidad que sintieron las
comumdades de escribir estos relatos
fuestra que no puede mantenerse el
sentido auténtico del misterio de Jesus al

. margen de su historia. Por eso estos rela-

. f0s no son narracionés neutras de histo-
riadores lmparcvales Estan escritos “para
que crean que Jests es el Mesfas, y para
dle creyendo, tengan vida en su nombre”
(Jn 20,31). <

Pues bien, esta es la contradacclén (o]
inconsecuencia del documento. Antes de
su elaboraciény a lo largo de la asamblea
se insisti6 en que Jests, como centro de
laNueva Evangelizacién, debia vertebrarlo
todo. Sin embargo este intento sélo se
logra en una medida modesta porque al
. prescindir de su historia, se va Ialuzysélo
queda el entusiasmo. - -
El entusvasmo “da’ la nota de estas
paginas cristolégicas, transidas por la ale-
gria de la presencia viva del Resucitado
en la Iglesia. Bien esta el .entusiasmo.
Pero los cristianos nos defmlmos como
oyentes de la Palabra, que es lo mismo .

: quedeflmmoscomosegundoresdeJesus

lenguaje que no baja hasta ellos, que no

Doce (6,.78) y se subraya el papel de
: |
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que es la Palabra viva. ;Cémo seguire-
mos por el Camino si no se nos sefala
cuédl es? Silate y el amor se cumplen en
el seguimiento, la proclamacién de la fe
debe incluir como pieza central la vida
concreta del que queremos seguir. Pues
bien, los apuntes sueltos sobre la vida de
Jes(s que aparecen en el documento son
insuticientes para fundamentar un segui-
miento situado de la vida de Jesus.

LA ENTREGA DE LOS EVANGELIOS
~ AL PUEBLO, CLAVE DE LA
NUEVA EVANGELIZACION

Esto se agrava si tenemos en cuenta
que una de las mayores deficiencias de la
evangelizacién de antafio, que debe co-
rregir-la NE, es precisamente que en A.L.
Jesus fue evangelizado sobre todo ritual-
mente, a través de los ciclos de Navidady
Semana Santa. Estuvo muy bien loque se
hizo; pero no lo que se omitié, que fue
precisamente la vida de Jesis entre el
pesebre de Belén y la cruz del Calvario.
Los clérigos tuvieron secuestrados los

“evangelios (y en general toda la Biblia)

como propiedad exclusiva y, al no entre- -

garlos al pueblo, por lo general tampoco
ellos mismos se alimentaron de esa fuen-
te. . n

Si algo puede ser lamado NE en A.L.
es precisamente esa entrega de la Biblia
al pueblo, sobre todo cuando en actitud
orante se leen los evangelios en lacomu-
nidad, en la que todos (sacerdotes, reli-
giosas y laicos) son oyentes y en la que
todos responden, ayudandose mutuamen-
te. ,Cémo no aflor6 en estos textos
cristolégicos algo de esa granriquezaque
nos enriquece también a los pastores y
teblogos? Creemos que la razén es que
quienes los redactaron no participan de
esa practica y (porque la desconocen)
llegan a sospechar de ella y creen que es
incluso la causa de que gente del pusblo
abandone la Iglesia (38). No hemos pal-
pado ese peligro en las CEBs, en las que
se realiza cotidianamente (mejor o peor,
sntodo caso en el camino se va corrigien-
do lo malo) un verdadero acto de tradi-
cién. El peligro existe por el contrario en
comunidades entusmstas que prfoclaman
aCristoatravés dePablo sin pasar porlos
evangelios, que es precnsamente lo que
hace el documento. © ~ ...

. '
“ BRI

sssUmiENTo‘ DE JESUS Y
CONOCIMIENTO DE SU VIDA

E! desconocimiento de-la vida de Je-
sUs de Nazaret debilita enormemente su
centralidad en la vida de los cristianos
latinoameticanos y en la NE, objetivo sin-
ceramente buscado por quienes redacta-

entre nosotrosyes nuestromodelo {C6mo
saber que le vivimos precisamente a ély
que nuestra conducta es seguimiento
suyo, si no se nos ofrecen los rasgos de
Josus de Nazaret? ;Qué otra cosa signi-
fica el loma “Jasuctisto, ayer, hoy y siem-
pre”, sino que el Cristo de hoy, el definiti-
vo, es precisamente Jes(s de Nazaret?.
La resurreccién ;no es la proclamacién
que Dios hace de que su vida, que pareci6

acabar en’ un calléjén sin salida, es el

Camino que conduce a la vida? ; Cémo lo

. seguiremos si no io conocemos?

LA LITURGIA, MEMORIAL
Y SACRAMENTO

. No harfa falta conocer su historia si
tuvidramos un acceso mistico a él en
algn lugar o tiempo privilegiados, aparta-
dos de esta historia presente. Por ejemplo
en la liturgia 0 en la experiencia de la
oracién. Y algo de esto aparece en el
documento. “La Iglésiasantaencuentrael
sentido dltimo de su convocacién en la
vida de oracién, alabanza y accién de
gracias” (34). Y el modo de entender la
liturgia no es simbdlico, sacramental (a
pesar de que se digan estas palabras)
sino mistérico, deuteronomistico. Los he-
chos salvificos acontecen y nos tocan en
el espacio sagrado del templo y en el
tiempo sagrado del rito.

Pero los evangelios fueron escritos
porque Jesus “no estd aqui” y asl ese
acceso esta cerrado. Los sacramentos,
empezando por la Eucaristia, son presen-
cia en ausencia. Cuando estemos con é!
no habra sacramentos. En la Eucaristia
Jesus estarealmente presente. Peroquien
esta presente es el que no estd aquf. Est4,
pues, verdaderamente presente pero no
como un ser-en-el-mundo sino en un sim-
bolo. Por eso el Jesus de hoy es memoria,
remite al Jests de ayer,que noesotro que
Jests de Nazaret a quien conocemos por
los evangelios.

" Esoes loque significa que el Resucita-

- do es el Crucificado. La vida que Dios

salvé es precisamente la de ese hombre
que acabd en la tortura. Esa existencia
concreta es la que ha sido salvada por
Diosy oonvertcda en fuente de salvacién.

LA SALVACION ESTA EN LA VIDA
DE JESUS QUE TAMBIEN
NOSOTROS PODEMOS VIVIR

Enrealidad salvary revelar a Dios son,
en la historia de Jesus, las dos caras de
una misma moneda. JesUs revela a Dios
en su-vida. Lo revela viviendo de fe y
dando vida. Davida porque hace loque le
ve hacer a Dios. Y asi nos revela que Dios
os el Dios de la Vida, el Dios enteramente
bueno. Este amor gratuito lo demostré

dando alos que no podian retribuitle: alos
pobres. Y lo demostré més aln dando a
los que lo rechazaron. En este sentido

dice Juan que en la pasién su amor llegd

al colmo.

La salvacién no es otra cosa que la
aceptacién que Dios hace de la vida de
Jesls, que culmina en la muerte en Cruz.
Dios proclama que en esa vida esté la
salvacién; y nos da el mismo Espiritu de
Josts para que también nosotros poda-
mos vivirla, para que también nosotros
nos dediquemos a continuar su historiade
dar vida, siguiéndole a él que es el Cami-
no. Sin embargo en el documento (desco-
nociendo el caracter simbélico de la Carta

a los Hebreos) la salvacién se liga a la

participacién del Sacrificio de la Cruzen el
que Jesus es Sacerdote y Victima (6). La
salvacién se desliga de la vida y de la
historia, y se traslada al ambito de lo
mistérico y sacral.

ESPIRITU EN EL MUNDO :
E IGLESIA SACRAMENTO - ’

La saivacién acontece en el segui-
mientode Jesis. Uncaminoque esplena-
mente humano y en que se realiza plena-
mente la libertad personal. Pero un cami-
no que es completamente don de Dios, ya
que sélo es posible recorrerlo porqueenla

. Pascua se nos entregd su Espiritu. Como

el Espiritu no esté encarnado enpersonas
ni instituciones, no esta constrenido por
las coordenadas espacio-temporales. Por
eso el Espiritu, derramado en la Pascua,
remonta las edades y liena toda la tierra.

Asf como la noticia de la historia de
Jesus sélo entra por el ofdo, es decir esta
ligada a la transmision de sus testigos, la

entrega del Espiritu ya ha sido consuma- -

day es universal. Por eso en el mundo late
un misterio de salvacién, que es la pre-
sencia del Espiritu Santo, y la Iglesia
existe para proclamarlo y entregarse com-

‘pletamente a su servicio, es decir para

dedicarse a que ese Espiritu entregado
sea efectivamente aceptado y secundado
porcadapersonay cada pueblo. Esoes lo
que significa que la Iglesia es sacramento
universal de salvacién.

Porque el Espiritu esta entregado a
cada persona es posible la sana
secularidad, cuya manifestacién més ex-
trema es el a-teo con Espiritu, es decir,
quien noconoce ni al Padre nial Hijo, pero
se deja llevar por el Espiritu. Esto es
posible por las deformaciones, a veces

insuperables, con que son presentados-

Dios y a veces Jesus.

Porque el Espititu es el de Jesus la
predicacién del cristianismo puede ser
buena nueva porque cuando es ptesenta-
do Jests de Nazaret en espiritu y verdad
el Espiritu que hay en el oyente lo recono-

ron el documento. Porque si él esta vivo
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ce, si esta dispuesto a abrirse a ese men-
saje. Esta evangslizacién de la Iglesia es
en primer lugar en obras y luego en pala-
bras que, superandolas infinitamente,

hacen ver sin embargo la direccién a la

que apuntan.

Las palabras (que en definiitiva son la
historia de JesUs) son imprescindibles
paradiscernir el Espliritu entre tantos otros
espiritus que alientan en las personas, los
tiempos, las instituciones, las clases, las
culturas. Por eso los evangelios, habien-
do nacido en la comunidad creyente, la
trascienden y juzgan, como lo hacen con
cadapersonay cada comunidad humana.

Sin embargo en el documento el Espi-
ritu es entregado a laIglesia (7) y cada uno
lo recibe en el bautismo y la confirmacién
(46). Por eso se dice que Dios “salva por
Jesucristo en la lglesia, por medio de la
caridad vivida, manifestada en los sacra-
mentos” (45)

ESPIRITU EN EL MUNDO,
ECUMENISMO Y DIALOGO

~ En el aula se insisti6 desde el principio
alfin de la conferenciaque la NE debia ser
ecuménica'y se critic hasta el fin que el
documento no lo era. Del mismo modo se
comentd que las relaciones entre la Igle-
siay lasociedad no aparecian en él como
dialégicas sino como proselitistas. A pe-
sar de tantas voces que pidieron que se
modificara, los responsables no lo hicie-
ron porque el tipo de relaciones que
trasunta el texto es consecusnte con el
esquema apuntado.

Se puede dialogar con personas que
no estan en la Iglesia si se reconoce en
ellas el mismo Espiritu que alienta en ella.
Sisélo en la Iglesia hay Esplritu, la Iglesia
eslaquetiene quedary los demas recibir,
la Iglesia tiene que ensefiar, y los demés
aprender, la Iglesia tiene que ir delante y
los demés seguir. La Iglesia es la que le
pone a valer al mundo, es el aima del
mundo (8). Y lo mismo los cristianos, en
cuanto se alejan de lainstitucién eclesias-
tica, pierden el Espiritu, que est4 propia-
mente en la institucién eclesiastica. Por
eso, objetivo primario de la NE es devol-
ver el Espiritu a los bautizados alejados,
encuadréandolos en la institucién, forman-
dolos y nutriéndolos. Si en el mundo no
hay Espiritu, sélo cabe el ‘proselitismo,
aunque el modo de lievarlo a cabo sea lo
mas suave posible. Y en este esquema
los laicos siempre seran cristianos de
segunda, ya que ellos son también ante
todo los que reciben, la Iglesia discente,
los santificados, no los santificadores: sélo
mediante los clérigos estén en contacto
con la fuente, mientras los clérigos estan
en contacto con ella directamente.

Sin embargo, si hay Espiritu en el mun-

- mente preconciliar, entre natural y sobre-

do, no s6lo es posible el dilogo sino que

es imperativo, ya que la riqueza de- su-

manifestacién sélo queda patentizada en
elreconocimiento delmodo peculiar oomo
animaacadapersonayacadacultura. En
la Iglesia hay Espiritu, pero el Espiritu no
cabe en ella (igual que el templo no podfa
contener al Santo que se revelé a lsaias)
y ella es sacramento en cuanto es capaz
de reconocerlo fuerade ellay ayuda a los
demés a discernirlo y a secundarlo, me-
diante la historia de JesUs. Pero este
reconocimiento del Espiritu de Jesis (dq-

- rramado en laPascua) en las personas de
‘buena voluntad, que fue el mensaje més'

importante del Concilio, su evangelio al
mundo, no aparece en el documento. Fue
propuesto una y otra vez por diversos
obispos, pero no entraba en lateologia'dée

-quienes controlaron la primera comisién y

la comisién de redaccién. g
ESPIRITU EN EL MUNDO Y
SACRAMENTOS DE HUMANIDAD |
Si en el mundo hay Espiritu, la salva-
cién consiste en ser plenamente humano
(legar ala estaturadel hombre cabal, ala
medida de Jesucristo). Un santo es alt
guien enteramente bueno (bueno del todq
como el Padre del Cielo), alguien que
camina humilde y confiadamente "en- Ia:
presencia de Dios y se hace hermano de
los seres humanos, desde el privilegio de

los mas necesitados. Si en el mundo no‘

hay Espiritu, el concepto de salvacién es

- sobrenaturalista, mistérico, netamente

diferenciado de las aspiraciones y posibil
lidades humanas. Por eso en el documen:
to se asienta que “la moral cristiana sé0
se entiendedentrode lalglesia” (231). Pot
eso reaparece en él la distincién, tipicaj-
natural (no en el sentido de abstracciones
conceptuales legitimas sino caracterizan:
do a realidades), como si en la realndad
hubiera algo meramente natural (cf. 17
172, 231, 236), es decir no tocado por el

[

dinamismo de la gracia de JesUs, en defi:

nitiva por su Espliritu.

Si en el mundo hay Espiritu :(por la
Pascuade Jesis) los sacramentos sacra1
mentalizan esta realidad existente; es
decir, al expresarla de manera snmbéhca
la _hacen presente en el simbolo y Ia
incrementan. Sino hay Espiritu, los sacra;
mentos producen esta presencia del Es-
plritu, inexistente antes. i

Por ejemplo, si hay Espiritu, el bautls-I
mo celebra que el bautizado es hijo de
Dios, lo certifica de parte deély actlaesa
filiacién, comprometiendo ‘al bautizando
con ella. Si no hay Espiritu, el bautismo
hace hijo de Dios al que antes sélo era"
creatura de Dios o incluso criatura en

sacramento del matrimonio expresa que
la mutua entrega de los conyuges (si es
incondicional) simboliza el amor de Jesis
a la humanidad que lo llevé a entregarse
por ella; al dotar a ese amor de tal valor
simbblico expresa el compromiso del mis-*
mo Dios-Amor para que no se desmienta
el simbolo. Si no hay Espiritu, el sacra-
mento eleva- esa realidad, meramente
humana, del amor de los esposos a la
esfera sobrenatural del amor de Cristo a
su lglesia. . R

En conclusién, si hay Espiritu, los sa-
cramentos son simbolos (internos y efica-
ces) de realidades espirituales. Sino hay
Espiritu son los sacramentos quienes pro-
ducen estas realidades espirituales, quie-
nes elevan a espirituales realidades que
antes erari meramente naturales.

Esta pareceria ser la linea dominante
en la teologfa del documento. Y asi afir-
ma:“La entrada en el Reino de Dios se
realiza mediante la fe en la Palabra de
Jests, sellada en el bautismo, atestigua-
daen el seguimiento” (5). En cambio si el
Reino de Dios es (como dice el prefaciode
la misa de Cristo Rey) “un reino de verdad
y de vida, un reino de justicia de amory de
paz”, entran a él los que dan testimonio de
la verdad, quienes siembran justicia y
construyen la paz, aquellos que aman y
dan'vida. ¢

Estos pueden pertenecer al pueblo
escogido o venir de ia gentilidad. Es pre-
cisaments la Iglesia la que proclama esta
universalidad del Reino y se pone a su
servicio consagrandose a fomentar estas
actitudes y a proclamarlas. Esta dedica-
cién es la que simboliza la consagracién
bautismal. Lo mismo podrfamos observar
a propésito del matrimonio cristiano, que
en el documento no aparece como
sacramentalizacién (es decir simbolizacién
interna y eficaz) de lo que Dios ha hecho
posible (por el Espiritu derramado en fa
Pascua) para todo matrimonio, sino como
un matrimonio especial (213).

ESPIRITU‘:EN EL MUNDO Y’
METODO TEOLOGICO

" Sino hay Espiritu en el mundo sino tan
sblo en lalglesia se darfa un reduccionismo
sobrenaturalista ya que la unién con Dios
se darfa a través de los sacramentos
(cositicados, despojados de su caracter
simbélico), es decir en el &mbito religioso.
Todo lo demas seria consecuencia o ac-
tuacién -de ese contacto santificador. Y
asi, al faltar esta esfera religiosa, la con-
secuencia seria el extravio y el pecado.

Sihay Espiritu en el mundo, elcontacto
con élsedaen la coincidenciaen laaccién
espiritual (dar vida a los privados de vida).
Para los evangelios estos son los frutos,

situacién de pecado. Si hay Espiritu, el

i
I
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que juzgan del valor de la relacién religio-
say la verdad del contacto con Cristo (Lc
6, 43-49; 13, 26-27). Los frutos son frutos
de la coincidencia con el Espiritu Santoen

la accién espiritual. Asi pues esta accién .

es fuente y puerta de acceso a lo divino,
no mera consecuencia del contacto reli-
gioso con Dios. Esta prioridad del

ok . b L‘"\i;ﬁ_z‘(

(24). Desde la NE “entenderemos en su

verdadera dimensién la Promocién Hu-

mana (...) y enfocaremos el desafio del -

dialogo entre el Evangelio y los distintos
elementos que conforman nuestras cultu-
ras (...) hasta llegar a una Cultura Cristia-
na” (22). Por ello, dice el documento en su

Espititu es la que expresa la primera
cartade SanJuancuando asientaque
“quien no ama a su hermano, a quien
ve, no puede amar a Dios, a quien no
ve” (4,20). Y en positivo: “Si nos ama-
mos unos a otros, Dios permanece en
nosotros y suamor se realiza en noso-
tros” (4,12). Esto es asi, porque el
Espiritu, que ama en nosotros cuando
nosotros amamos, es Dios, el Espiritu
de Dios. Sélo siestamos en el Espititu
(en el amor-de-justicia, en la miseri-
cordia: en la accién espiritual) pode-
mos decir Abba, Padre y séio en el
Espiritu podemos decir que “Jesus es
el Sefior”. Asi pues, a nivel estructu-
ral, la primacfa no la tiene la estera
religiosa o la explicitamente cristiana .
sino la accién espiritual, que consiste
en dar vida a los privados de vida. Es
obvio que esta accién la puede llevar
a cabo una persona que no ha ofdo
hablar de Jesus e incluso de Dios,
pero que actda movido por el Espiritu
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nos, con la tierra y consigo mismo como
consecuencias de su religacién con Dios.

ElquelaNE seaelelemento englobante
significa que la idea central que se tiene
de la Iglesia es la de misién. Sin embargo
en el documento no es asi. En él priva la
concepci6n de una Iglesia sacral, realiza-

da sobre todo en la liturgia, que se

traduce o se expresa en la vida. Con-
secuentemente la trasmision de este
misterio sacral, que serfa estrictamen-
te la evangelizacion, produciria frutos
anivel de la sociedad y lacultura. Sila
idea central hubiera sido la misién, la
Iglesia se realizarfa al hacer lo mismo
que Jesus: siguiéndole a él, entregar la
vida para la vida del mundo. Esta rea-
lizacién de su mandato (“hagan uste-
des lo mismo”) se sacramentalizarfa
(simbolizaria) en la Eucaristia.

UNA PALABRA FINAL

Hemos expuesto algunos indicios
de lo que para nosotros serfa la l6gica
dominante en lateologia del documen-
to, tal como la plasmaron la primera
comision y la comisién de redaccién,
no sélo en la confesién de fe
introductoria sino en muchos textos en

que se reconoce su mano. Quiero in-

sistir que es unalégica, unatendencia,

de ambos, aunque no lo sepa (Mt
25,37-40).
El método ver-Juzgar-actuar esta ba-

sado en la actuacién del Esplritu en el

mundo y en la posibilidad de discernir su
paso y ponerse a su disposicién. Si hay
Espiritu en el mundo, la vida y |a historia
poseen valor revelatorio; la realidad, la
existencia concreta es lugar de encuentro
con Dios. Por eso, si Dios se revela en la

situacién, esimprescindible conocertapara

discernir su paso, es decir. para discernir
las acciones espirituales que vencen al
pecado. Por eso la exclusién del método
por parte de quienes controlaron la Confe-
rencia puede ser un indicio de este
reduccionismo sobrenaturalista.

ARTICULACION ENTRE LOS TEMAS
Y REDUCCIONISMO VERTICALISTA

Otro indicio de lo mismo seria el modo
como el documento articula la relacién
entre los tres temas propuestos a la Con-
ferencia: Nueva Evangelizacién, Promo-
¢iébn Humana, Cultura Cristiana. Veamos
los textos: La Nueva Evangelizacién seria
“el elemento englobante’ o ‘idea central’
que ha iluminado nuestra Conferencia”
(22). De los tres ejes propuestos para ella,
la NE seria el centro del que dimanan los
otros dos. La NE, es en efecto, “funda-
mento do toda promocién humana, princi-
pio de toda auténtica cultura cristiana”

introduccién, “nos disponemos a impulsar
con nuevo ardor una Nueva Evangeli-
zacién que se proyecte en un mayor com-
promiso por la promociénintegral delhom-
bre e impregne con laluz del Evangelio las
culturas de los pueblos latinoamericanos”
(1). Se trata; pues, de una NE que “res-
ponda a las necesidades de promocién
humanay vaya generando una culturade
solidaridad” (76).

Segln estos textos se tratarla de tres
realidades diversas, aunque fntimamente
conectadas, y el nexo seria que la NE
funda, ilumina, se proyectay generatanto
la promocién humana como la cultura
cristiana. Mas precisamentse, la promo-
ciébn humana seria una consecuencia de
laevangelizacién, yaque "lagenuinaunién
social exterior procede de la unién de los
espiritus y los corazones” (157). Por su
parte la meta de una Cultura Cristiana
como resultado de la inculturacién del
Evangelio es un objetivo de la NE, ya que
los que nos adherimos a Cristo nos com-
prometemos “a procurar que lafe, plena-
mente anunciada, pensada y vivida, lle-
gue a hacerse cultura” (229).

Esta conceptualizacién presupone un
cierto reduccionismo, digamos “verticalis-
ta”, ya que identificaria la evangelizacién
con su aspecto religioso, con la relacién
con Dios, y tenderfa a ver alarelacion del

que en la dltima redaccién est4 mucho
méas matizada que en las primeras, lo que
indica que sus autores no estan cerrados
y constrefiidos por ella, gracias a Dios. El
propésito de este articulo es clarificar esa
légica (que hemos calificado como
prevaticana, reduccionista, verticalista,
fundamentalista) para ponernos en guar-
dia y no dejarnos llevar por ella. Aunque
debemos cuidar igualmente situarnos en
la postura contraria, igualmente
reduccionista, horizontalista, secularista
y finalmente infecunda. Estamos comple-
tamente de acuerdo con los redactores de
estos documentos en e! valor de la reli-
gion, en el-caracter humanizador, salva-
dor del contacto con Dios y con su Hijo
JesUs. Nosotros también creemos que si
es verdad que la gloria de Dios es que los
seres humanos vivan, el colmo de esta
vida es la relacién vivificante de Dios.

Expuesto todo lo susodicho, es nece-
sario emprender la tarea de leer el texto
desde una légica recuperadora que
enfatice todo lo positivo y ladee lo menos
fértil. Para un texto pastoral esto es en
definitiva lo que mas interesa. Lo haran
muchos otros y también nosotros espera--
mos hacerlo. Mientras tanto con este ob-
jetivo publicamos en la seccién de docu-
mentos una coleccién de textos
inspiradores que ayuden a sacar prove-
cho del documento, que para eso fue
escrito. -

ser humano con los demas seres huma-
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OPCIONES DE LOS ASAMBLEISTAS

El dia 21 a la tarde Ias oomisiones
especializadas fueron invitadas a discutir
y a proponer 5 lineas pastorales priorita-
rias que deberan recibir mas énfasis enla
accion pastoral de los préximos afios. Dos
dias después se comunicaron los resulta-
dos de estaconsulta. Posteriormente Dom
Luciano redacté un esquema, hubo inter-
vencionesindividuales, se estudié porgru-
posy alfin se voté dicho esquema, que es
el definitivo, con el cambio de encabezar
la lista de las lineas proclamando la fe de
la Conferencia en Jesus y afadiendo las
lineas de la pastoral vocacionaly la accién
educativa.

Nosotros no nos vamos a referir al
esquema aprobado finalmente sino a las
opciones que salieron de las 28 comisio-
nes (las 2 primeras estaban en ese mo-
mento ocupadas en otra tarea). Por eso
hablamos de opciones pastorales de los
asamblefstas y no de lineas pastorales
del documento.

Estas Ultimas incluyen nada menos
que. 13 lineas pastorales, cuando inicial-
mente se habfa pedido que se limitaran a
5. Ademas las diversas lineas no estan
ponderadas sino que se lgualan todas,
como si todas hubieran nacido con el
mismo peso en laasamblea. Y finalmente
se incluyen temas como la pastoral voca-
cional o la educacién que sélo propusie-
ron 2 comisiones, o el de la catequesis,
que propusieron4,oeldela hturgla queno
fue propuesto por ninguna; y sin embargo
no aparecen otros como la justicia y los
derechos humanos, que propusieron 5, 0
las comunidades y la mujer, que fueron
propuestas por 3. No entendemos ni por
qué se eligieron tantas lineas prioritarias,
pues el numero contradice al sentido de
prioridad; ni por qué se eligieron algunas
de ellas desechando otras. .

Por eso, como intentamos auscultar
por dénde va la Iglesia latinoamericana,
nos parece preferible referirnos a la con-
sulta que fue pedida a las diversas comi-
siones, porque al tener que seleccionar
sélo 5 prioridades aparecen las verdaderas.

SEIS PRIORIDADES

Lo primero que hay que destacar es
que en la Unica prioridad en que coincidie-
ron todas las comisiones fue en Ia opcion
por los pobres, y por eso en el documento
es la Unica linea que se califica de opcién.
Esta opcién marca la continuidad real
(que afirma el documento) con las orienta-
ciones pastorales de Medellin y Puebla.
La solidez de esta opcién reluce en el

|

apartado sobre “Empobrecimiento y Sofi-
daridad” que publicamos en la seccién de
documentos (sd). |
La segunda opmén maés votada fue la
de los laicos. Dos textos pueden iluminar
su sentido: “Que los bautizados no
evangelizados sean los principales desti-
natarios de laNueva Evangelizacién. Esta
s6lo se llevaré a cabo efectivamente si los

laicos conscientes de su bautismo res-'

ponden al llamado de Cristo a convenirse
en protagonistas de laNueva Evangehza—
cién” (97). “Es necesaria la constante pro-
mocién del laicado, libre de clericalismo'y
sin reduccién a lo intra-eclesial” (Id.). .

La tercera opcién (con los mismos vo-
tos que la anterior si'se suman los votos
genéricos y los especificos) es la de la
Inculturacién a la ciudad. La causa es Ia
novedad de este fenémeno, su enorme
potencial generadorde vndaytamblén sus
escalofriantes contradicciones. Enla sec-
cién de documentos aparece el modo
como fue enfocado este reto. ‘

En cuarto lugar van 3 opciones qu?e
consiguieron el mismo nimero de votos:
por la vida, por lafamiliay por las culturas
indigenas y afroamericanas (como en el
caso de la ciudad, sumamos los votos
genéricos y los especificos).

El sentido de la opcién por la wda es
que la cultura dominante, al estar centra-
daenlamotivacién al lucroy no reconocer
ningun vinculo social mas all4 de la lega-
lidad, engendratal grado de prescindencia
de los demds que con toda frialdad des-
emboca en la muerte por exclusién de
fuentes de trabajo y de servicios, y dosis
inauditas de violencia, tanto la violen(:ia
simbélica de los MCS, como ladel despre-
cio al pueblo y la de represi6én policial,
como en general la violencia que 1mp||da
el prescindir de los demés. i

Este ambiente golpea sobre la familia
que es un nudo de relaciones tan delicado
en el que se cruzan y condensan y asi
muestran su verdad las propuestas eco-
némicas (trabajo, vivienda, servicios basi-
cos, incitacién al consumo), las propues-
tas relacionales (primacfa absoluta del
individuo, discrecionalidad y ausencia de
normativa), el horizonte global (autorreall-
lizacién, ausencia de religaciones tras-
cendentes). Por eso la cultura de la vida
como alternativa a la cultura vigente debe
cultivarse de un modo insoslayable en Ia
familia.

La opcidn por las culturas indigenas | y
afroamericanas es el minimo de justlma
en esta conferencia que coincide con el
recuerdo de estos quinientos afos en los

que ellos han tenido |a peor parte y exigen
no sblo una justa repacién sino un cambio
de papeles, un reconocimiento real de sus
derechos y de su diferencia. En la seccién
documental presentamos el alcance de
estas propuestas,

SENTIDO DE LAS OPCIONES

Si tomamos en cuenta que todos los
laicos son pobres, que lamayoria de ellos
viven en los cinturones de miseria de las
ciudades, que sobre ellos descarga ante
todo la cultura de la muerte, que sus
familias son las mas golpeadasy que slios
no sélo son marginados y oprimidos sino
también diferentes (ya que poseen sus
propias culturas) prodremos apreciar la
intima unién de todas estas opciones y lo
que se haavanzado con respecto a Mede-
llin y Puebla en reconocimiento de la
complejidad del mundo de los pobres.

No pretendemos decir que estas op-
ciones sean por los pobres de un modo
excluyente. Si asf fuera, nunca dejarfan
los pobres de serlo. También se convoca
alaicos que no son pobres. Se los convo-
caa conflgurar una cultura de la vida que
comience por sus propias familias, se los
convoca a reinventar la democracia, a
disefiar una economia de la solidaridad, a
restructurar la ciudad “en el sentido de
hacer de ésta, principalmente en las ba-
rriadas, unhébitat digno del hombre” (261).
Se los convoca, pues, a optar por los
pobres y a respetarlos como diferentes.
Se apuesta por el encuentro de las diver-
sas clases en el Unico lugar posible de
reconciliacion: el servicio a los mas nece-
sitados, no sélo de un modo inmediato,
sino en el esfuerzo audaz y creativo por
disefar unas reglas de j juego en las que
todos podamos caber y ganar, estimulan-
do la iniciativa de personas y grupos y
dando opcién a que fructifiquen.

- En esta nueva situacién es importan-
tisimo que se haya mantenido la preferen-
cia por los pobres, y que se los haya
descrito'desde dentro, en su complejidad.
Es alentador que la institucién eclesiasti-
ca apueste, por fin, por los seglares. Es
justo que enfoque la diferencia de géne-
ros y se refiera a la mujer (Cf. s.d.). Es
urgente la dedicaci6n a la juventud y que
sea una propuesta no paternalista (Cf.
s.d.). Es atinado que enfoque el tema de
la ecologfa y no olvide el problema de la
tierra (Cf. s.d.). Y es un inicio de peniten-
cia, unfruto de conversién que se comien-

- ce a tratar el tema de amerindios y afro-

americanos de un modo pormenorizado.
En estos retos reconocemos la vitalidad
de la Iglesia latinoamericana que desde
su debilidad busca con audacia respon-
der a los signos de los tiempos desde el

i
i

insustituible privilegio de los pobres.

.
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IV

RETOS DE FONDO DEL .
~ACONTECIMIENTO DE SANTO DOMINGO

Aln no estoy en condiciones sicolégi-
cas de distinguir el documento de Santo
Domingo de lo que fue el acontecimiento
de la IV Conferencia General del Episco-
pado Latinoamericano. Vivi con progresi-
vo apasionamiento, con dolor y también
con alegria y esperanza la preparaciény
el desarrollo de la Conferencia, y todavia
no puedo desimplicarme de ese aconteci-
miento. Por eso me parece oportuno ex-
presar cuéles fueron los retos de fondo,
que, amiparecer, afloraron en estos afios
y se volcaron.en estas semanas de ago-
nia.

Creo que el acontecimiento de la pre-
paracién y realizacién de la IV Conferen-
cia tuvo la virtud de sacar a la luz horizon-

tes, perspectivas.y actitudes muy profun-

das. Por eso yo percibi alli unos retos de
trascendencia histérica. De que sepamos

discernirlos y encararlos depende, a mi

modo de ver, el porvenir del catolicismo
latinoamericano y en cierta medida de
toda la Iglesia catélica. .

HACER VIDA EL CONCILIO -~ =
VATICANO I

Es el primerreto global. Me parece qué
personajesclaves, inclusoinstancias com-
pletas de la institucién eclesiastica no
estan en la linea del Concilio. Como 1a
lglesia Catélica es Tradicién, nadie se
atreve a negarlo en publico. Pero se lo
niega en privadoy sobre todo selo contra-
dice en la préactica. No es nada claro que
el Concilio triunfe en la lglesia Catdlica a
nivel ambiental e institucional: Pareceria,
por el contrario, que a esos niveles se lo
esta enterrando y es posible que sélo
sobreviva en ambientes minoritarios que
se encarguen de mantener esa llama sa-
gradahastaque vengan tiempos mejores.

Pertenezco a una generacién que,
educada cristianamente antes del Conci-
lio, experimenta en carne propia la impos-
tergable necesidad de un acontecimiento
que remeciera las aguas estancadas, que
abriera a la Iglesia de su esplendor ensi-
mismado. Unageneracién que, contemor
y temblor se abre al ambiente conciliar en
figelidad dolorosa y en juvenit aventura
intelectual, practica y de sensibilidad; y

que se identifica con sus propuestas. Afin *

de los 60 nos parecia que el Concilio era

el piso comun de los catélicos. Y desde

ese convencimiento de base, entendimos
que nuestro desafio era avanzar desde
ese punto de partida adqumdo e |nsos|a-
yable.

Enfrascados en el proyecto pastoral
conocido como Teologia de la Liberacién,
s6lo a mediados de los 70 empezamos a
comprender que el Concilio no era una
base eclesialmente compartida.-Al fin en-
tendimos que la no aceptacién de la TL
era en el fondo consecuencia de la .no
aceptaciéon del Concilio. Es cierto que

algunos cortocircuitos ideolégicos (defor-

mados por la prensa y por sectores intere-
sados) dificultaron comprender que Me-
dellin (es decir {a genuina TL) era la apli-
cacién consecuente del Concilio a la rea-
lidad latinoamericana y también la lectura
del Concilio desde AL. Ahora es paténte
que quienes rechazan el proyecto pasto-
ral de la TLy pretenden sustituirlo por una
impregnacién ambiental desde el poder

(que equivale a una nueva edicién de la
Cristiandad) son quienes no aceptaron el -
reto:conciliar de una Iglesia libre en una

sociedad democrética y participativa.
Ahora vamos comprendiendo que tan-
tos siglos de alianza de la Iglesia con los
poderes no pasaron en vano. Adn pesa
muchisimo-la afioranza de esa alianza. Y
la busqueda de una restauracién (en las
condiciones de posibilidad del momento
actual) es en estos momentos compulsiva.
Muchos funcionarios y jerarcas no ven la
posibilidad de una evangelizacién desli-
gada del poder (en el sentido estricto de

imponerse sobre otros; en este caso so-.

bre ambientes y en primer lugar sobre los
propios fieles). Estan asustados al ver
que su voz no tiene ya el monopolio ideo-
l6gico en los medios de difusién masivay
suspiran por aliarsé con quienes los con-
trolan, pagando el precio que sea necesa-
rio. Les parece demasiado azaroso el

camino de lanzarse a buscartal autoridad .

moral que sean los medios quienes acu-
dan a pedirles su opinién, esperada y
reconocida por la audiencia.

Como se entienden a sf mismos como
los portadores de la salvacién, aspiran a
que las instancias que organizan la socie-
dad les reconozcan esa su condicién y

que el efecto de ese reconocimiento sea, :

ademas de tributarles el honor debido a
los enviados de Dios, abrirse a sus orien-
taciones y disefar la sociedad de modo
que las instancias de produccién de la
vida material, de la articulacién de la con-
vivencia y de difusién de sentido encami-

nen a los seres humanos a la realizacién

de su destino trascendente. No entienden
que la consecucién de esos fines no pue-
de hacerse de poder a poder. No captan
que el camino no son los grupos de pre-
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sién (de poder) enquistados en las institu-
ciones, que las van conquistando hasta
convertirse ellos mismos en el poder, que
serfa asi el moderno brazo secular de la
Iglesia, armado, no ya con espadas sino
con la tecnologia de punta y paquetes
accionarios.

No entienden la secularidad del mun-
do, su sana autonomfa. No entienden que
la medida de las instancias sociales no
debe.ser la Iglesia sino el servicio a los
seres humanos. No entienden que latras-
cendencia que dinamiza a la secularidad
no es una institucién religiosa sino la tras-
cendencia de la persona humana, que
reluce en los oprimidos y excluidos de la
propiacultura, y en los i que no pertenecen
aella.

No éntienden que las instancias que
organizan lasociedad, aunque se arroguen
abusivamente el poder sobre las perso-
nas, no son sino sus servidoras y deben
volverse cada vez mas responsables ante
ellas. No entienden que también la Iglesia
es una institucién que esté la servicio de
los seres humanos y no sobre ellos; que
es, como decia Pablo VI, “sirvienta de la
humanidad”. No entienden que la sacrali-
dad de la lglesia esta en su servicio al
mundo. Sélo en él trasciende. Sélo si es
expresién de esa entrega, es sagrada la
liturgia; sélo si hacemos o mismo que
Jesus (entregar nuestra vida para la vida
del mundo) es la misa memorial de JesUs.

Por eso en el discurso de clausura del
Concilio pudo afirmar Pablo VIl que la
dimensidn religiosa del Concilio es la ca-
ridad y que por ello, al centrarse en el
servicio a la humanidad, no se desvia de
su misién religiosa sino que por el contra-
rio la recupera, al modo de Jesus de
Nazaret. El no entendié su mesianismo
como el ejermcuo (justo y saludable) del
|mpeno sino como un servicio desde aba-
jo, siempre en formade invitacién. En ese
sentido su reino no es de este mundo: ni
se impone por la fuerza ni pretende honor
y gloria. Es un mesianismo espiritual que

"da lugar al otro, que le inspira desde

dentro, que suscita la fe, de manera que
puede decircon verdad a los que cura que
eslafedeelloslaque los sana. Ese estilo,
que no es ciertamente el de los poderes
de este mundo, es el Gnico adecuado ala
Iglesia de Jests.

La Iglesia no es el alma de un mundo
desalmado si en el mundo alienta el mis-
mo Espiritu Santo que late en ella. Si hay
Espiritu en el mundo, la Iglesia es el
sacramento del misterio de salvacién que
hay en él. E$ decir, proclama esa buena
noticia (que por la Pascua de JesUs la
salvacién de Dios esta entregada a cada
persona) y se pone a su disposicién ayu-
dando adiscernir el Esplritu con la historia
deJesUsy colaborando en que prosigaen
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nosotros su historia. Asf pues la salvacién
consiste en dejar que el Espiritu dirija
nuestras vidas. La Unica siivacién de
JosUs est4, pues, igualmente en la Iglesia
y en el mundo. El Gnico sentido de la
lglesia es sacramentalizar esa salvacién.
Una misién imprescindible, hermosa y
gloriosa. Pero la misién humilde de ser
anunciadora y servidora.

*8u gloria esta en la memoria viva de
Jests que el mundo no posee. Pero esa
historia la trasciende también a ella tanto
como al mundo. Ella debe escuchar la
palabra tanto como el mundo. Elia es la
que comparte con el mundo io que- el
mundo no sabe (el Espfritu de Jesus)y por
ello su dnica razén de ser es evangelizar.

Portadora de esta buena noticia, se

cordia de Dios al celebrar la memoria viva -

. de Jesus y al celebrar su triunfo, es decir -

que su historia prosigue.

No es tan claro que esta manera de
entender el cristianismo, que. eclosioné
con vigor y alegria en el Concilio Vaticano
ll, esté asimilada en la Iglesia Catélica; ni
siquiera que se vea como buena nueva y
que se quiera caminar en esa direccién.
Parecerfa que se ve més bien como una
amenaza.

- Tiempo atras pensaba que la tarea de
mi generacién serfa hacer vida los dos
primeros capitulos de la Lumen Gentium
y que asf la generacién siguiente podria
realizar los siguientes capitulos Ahora-
me darfa por satisfecho si logramos asu-
mir el priméro y hacerlo espiritu, ambiente
y estructura mental e institucional. Esto"
sugnmcarfaque también ponemosenpréc-
tica la primera parte de la Gaudium et
Spesy las Constituciones sobre las misio-
nes y sobre la libertad de conciencia.

Este reto se traduce en primer lugaren

que quienes lo recibimos como buena
nueva, io vivamos. Requiere no caeren Ia
simulacién que cayé Pedro en Antioquia
cuando bajaron esos integristas de Jeru-
salén. Requiere que no abandonemos
esa libertad espiritual, que no volvamos a
la esclavitud de la ley, aunque un angel
nos: predique otro evangelio. Pero tam-
bién aceptar este reto significa proclamar-
lo en nuestras Iglesias y formar en éla Ia
generamén siguiente.

ACEPTAR LA SANA SECULARIDAD

Un corolario de esta aceptacién del
Concilio, que tiene tanta importancia que :
puede considerarse como otro reto seria
la aceptacién de la sana secularidad. La
Iglesia est4 en trance de convertirse en
una gran secta. La sacralizacién de la

" institucion eclesiastica, que desconoce el -

Espiritu a los. fieles, se traduce en’

* integrismo, en desconocimiento del Espi-

- CONSTITUIR LA IGLESIA

ritu en el mundo, y en unas relaciones con
él, marcadas por- el proselitismo, ia
demonizacién de los que no aceptan so-
meterse y la bendicién de los que se alian
a ella. Es una postura que impide el dIS-
cernimiento y la conversién, tanto de!
mundo.como de la propia Iglesia. |
La Iglesia no puede quedarse absorta;
ni en su aparato institucional, ni en sus
grandes movimientos, ni en sus comunil
dades de base. E| Espiritu de secta puede
anidar a los tres niveles si falta una sana
teologfa (y ia espiritualidad correspon- .
dlente) que dé la primacia a la accién
espiritual: dar vida a los privados de vida)
misericordia, solidaridad, creatividad, hon-
radez, sinceridad, magnanimidad... Esto

- esloquenopasa. Todolodemas, lnclmda
alegra y celebra, celebra la infinita miseri-

lalglesia entodas sus instancias, pasara;
yaquesdlotieneunafuncién sacramental;
ElReino, a cuyo servicio estalalglesia,

“eslacreacién consumada, henchida de Ia

gloria de-los hijos de Dios, ya que é! nos
‘destiné desde la eternidad a que, fuéra-
mos hijos en el Hijo. Esa creacién consu-
mada no serd obra de la Iglesia o de los
cristianos sino de todas las personas de
buena voluntad, a cuyo servicio estan Ios
cristianos, si es que en primer lugar so-
mos nosotros mismos gente de buena
voluntad. \

Nosotros no podemos exaltar sélo lo
nuestro, no podemos ser gente de partl-:
do. Tenemos que ser capaces de fetono-.
cer el bien donde quieraque se encuentre
y nombrarlo como tal y dar gracias a Dios'
por ély estimularlo. Ya que lo nuestro’es
lo que sea realmente humano, sea quien!
sea su autor, y no lo que lleva adelante e}
grupo al que pertenecemos.

“En un mundo tan polarizado, tan‘
corporativizado, que nos exige encuadra-|
mientos rigidos, esta es una postura incé-|
moda que puede incluso costarnos cara. !
Pero es una actitud salvadora. Ya que no:
hay posibilidad de realizacién humanai
que no sea universalizable. Aqui tiene!
que darse una conversién, un cambio de '
mentalidad y sensibilidad constante por-!
que constantemente se nos induce a lo

contrario. Y esto, que es propio de todo |-

cristiano, debe ser lo que caracteriza al
cura, alareligiosa (o), al obispo, lo que los
distingue, como si dijéramos, por oficio, esl
decir aquello a lo que estan consagrados I
publicamente. Podemos preguntarnos Si
se forma actualmente en esa direccién, y
lo que hay que cambiar al respecto.

LATINOAMERICANA

El tercer reto que me planteé el acon- '
tecimiento de Santo Domingo es el de que
hay que acabar de constituir una Iglesia

l .

unoamencana esunimperativodel Concn-
lio. Un tema suyo fundamentaal son las _
Iglesias locales y la corresponsabilidad
del colegio episcopal. A la Iglesia univer-
sal le conviene que exista una Iglesia
latinoamericana, y para nosotros es la
Unica posibilidad que tenemos de ser ca-
télicos. No es catéhca una lglesia local
que no esta en comunién con las demas
Iglesias y con la de Roma. Pero tampooo
lo es una Iglesia que renuncia a constituir- -
se en Iglesia local. La uniformidad atenta
contra el catolicismotanto como Ia préten-
sién de autarquia. -

Nosotros en AL nunca tuvimos el peli-
gro de'no tomar en'cuenta - a las otras
Iglesias. Nientiempo del Patronato (cuan-
do la relacién con Roma estaba mediada °
por la corte de Espana) se amengué la _
comunién con ‘Roma ni la comunién por
libros, noticias y personas con las otras
cristiandades. En este aspecto religioso,
como ‘en otras 4reas de la cultura, Lati-
noamérica’ ha sido un continente ecu-
ménico; en pacifica posesiénde lo proplo
pero ablerto alodelosdemas. Y respecto
de Roma, a pesar de los intentos de
algunos gobvernos nunca hubo pellgrode
cisma ni tampoco hubo nunca nlnguna
herejia, ~ ¢

Nuestro. pellgro no es la autarquia or-
gullosa. Nuestro peligro es no atrevernos
aserlglesia local, entendernos meramen- -
te como Iglesias ibéricas o Iglesiaromana
en América. Y en este punto no nos ayuda
Roma. Més bien nos es¢andaliza, ya que
no sélo no nos |mpulsa a crecer como
Iglesia de Dios sino que desconffa de lo
que crece en nuestra tierra y casi nos
obliga a que seamos (también en este
punto) importadores absolutos de cuanto
necesitamos religiosamente.

Desconfia de nuestros teologos cuan-
do toman en cuenta*a AL como lugar
teoldgico, y sélo reconoce a quienes repi- -
ten desvaidamente la teologfa romana.
Desconfia de la vida religiosa cuando se
atreve a asumir el reto de la insercién en
nuestros pueblos empobrecidos y a soli-
darizarse con ellos, y.estimula en cambio
unavidareligiosa que sea sucursal de las
sedes centrales de Europa Desconfiade
los obispos que siguiends ‘al Buen Pastor
vandelante de su pueblo yloconoceny se
dan a conocer y por‘eso son blanco de
sospechas para los opresores del pueblo,
y estimulan un ejercicio episcopal enten-
dido como representante de una institu-
cién poderosa que ventila los problemas*
de poder a poder y mantiene el orden’
establecido, corrigiendo si es posible'los
abusos. Desconfia de las conferencias
episcopales y del CELAM cuando inten--
tan articular una teologia, unas tradicio-
nes, una normativa, una liturgia latinoa-

\

latinoamericana. Constrwr una Iglesia la-

mericanas y mas.sencillamente cuando -
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se convierten en una primera instancia
para encauzar procesos, discutir proble-
mas y lineas de accién y llegar a consen-
sos, y piensa més bien en instancias que
implanten en AL lo que se elabora en
Roma. '

Este proceder no ayuda a Roma.
Nosotros no queremos polemizar con
ella. Nosotros. siempre estamos dis-
puestos a escuchar sus consejos
fraternos. Somos conscientes de que
nos ayudan. Pero a Roma le conviene
también recibir nuestra ridueza. Y a
veces daria laimpresién de que no nos
considera hermanos ni siquiera mayo-
res de edad, sino subalternos, vasallos
y nifios. Para nosotros constituirnos en
Iglesia latinoamericana nada tiene de
emancipacién. - Aunque Roma no lo
entienda, su actitud no nos hara vol-
vernos contestatarios. Continuaremos
en pacffica posesién de nuestra
.catolicidad, atentos a su voz, aunque
suene destemplada y deseando apor-
tarle también nuestra vida y nuestra
esperanza..

Medellin es la genuina aplicacién
del Concilio a la Iglesia latinoamerica- .,
na. La latinoamericanizacién del Con-
cilio significa su dialectizacién. Es ob-
vio que para el Concilio sefialar el Espiritu
en el mundo no significa consagrartodo lo

que se da en él. Es necesario discernirlo.

de otros espiritus que no son el de Jesus.
La Iglesia latinoamericana sabe que hay
espiritus que estan en guerra a muerte
con el de Jesus. Espiritus que esclavizan,

que entronizan la mentira, que rompen la’

fraternidad humana, que siembran muer-
te. La aceptacién del Concilio en AL signi-
fica entrar en esa guerra, pero desde el
horizonte de Dios, que no quiere lamuerte
del pecador sino que se convierta y viva,;
y desde las armas de JesUs que son el
testimonio de la verdad y vencer al mal a
fuerza de bien.

Pero ser. Iglesia Iatmoamencana es .

sobre todo tomar en cuenta el catolicismo
popular. Sélo habra Iglesia latinoamerica-
na cuando la institucién eclesiastica se
alie con el catolicismo popular y sus acto-
res, y cuando logre que cristianos de otras
clases sociales se alientambién con ellos
en la misma casa del pueblo.

Si alguien acude a un templo en una

zona residencial de cualquier ciudad lati-
noamericana, creeria estar en Europa; lo
mismo, si consulta a un personero de una
macroinstitucién religiosa establecida, sea
teol6gica, educativa o asistencial. La no-
vedad que aconteci6 en América Latina a
lo largo de estos cinco siglos pasa por el
catolicismo popular. Y los grandes nom-
bres que lo han fecundado tienen que ver
con el pueblo creyente y oprimido.

Esta alianza significa ante todo a nivel

cristiano llevarnos mutuamente enlafe el
pueblo y los agentes pastorales. Mientras
el pueblo seatratado como doctrino, como
menor de edad, como alguien de buena
intencién e inclusofervoroso, perofaito de
discernimiento, alguien al que hay que

tutelar, no habra Iglesia latinoamericana.

La Iglesia latinoamericana nace cuan-
do agentes pastorales y pueblo se hacen
cristianos juntos, en el proceso inacaba-
ble de escuchar en comin la Palabra de
los evangelios y responder personalmen-
te en comunidad. Todos somos pecado-
res, todos somos discipulos, todos nece-
sitamos aprender y ser ayudados. Pero
también todos tenemos nuestros dones
peculiares, diversos y complementarios.
En el didlogo se va haciendo la Iglesia
latinoamericana, en el di4logo de las cele-
braciones en el que acontecen los grupos
y comunidades, en el de la planificacién,
ejecucion y revisién pastoral.

Esta alianza entrafa que llegue a ser
posible la existencia de religiosas (0s),
curas y obispos dél propio pueblo, de su
propia cultura, representantes de él. Sig-
nifica que debe ser posible un proceso de
formacién en el propio seno del pueblo,
con todas las exigencias del caso, pero
que no extrafe al agente pastoral de su
propio pueblo.

AFINCARNOS EN LA
CENTRALIDAD DE JESUS

El Gitimo reto serfa mostrar con nues-
fras vidas la centralidad de Jesus. Quie-
nes pensamos que el modo como la pro-
pusieron en el aula era alienado tenemos
que poder mostrar esa misma centralidad
de otro modo. La minorfa que lo expuso
asi tiene derecho a pedirnos pruebas de

que somos en verdad cristianos, que Je-
sis de Nazaret no es para nosotros una
mera bandera o consigna sino una perso-
na viva que define nuestras vidas.

Hablamos de la necesidad de recono-
cer el Esplritu en el mundo. Complemen-
tariamente tenemos que ser testigos

en él'de lo que puede transformar las
vidas, de cuéanto puede colmarlas la
irrupcién de Jesus de Nazaret. Hemos
hablado de la primacfa sistemética de
la accién espiritual. Tenemos que
instistir también que el conocimiento
interno de JesuUs es fuente segura para
entrar en ese modo de viday perseve-
rar en ella. Si es verdad que podemos
decir “Sefior, Sefior” y sin embargo
obrar mal, también es cierto que mu-
chas personas encuentran en el segui-
miento de Jesus no sélo el camino
seguro para obrar el bien sino también
una motivacién firme para hacerlo:

La lectura de los evangelios en el
seno del pueblo es un acontecimiento
que ha fecundado nuestras vidas; y la
reflexion sobre la historia de JesUs de
Nazaret y la relevancia de su segui-
‘miento es la que ha marcado la pauta
de la teologia latinoamericana.

Nosotros somos, queremos ser
cada vez mas, hombres de Dios, seres
profundamente religiosos. Si insistimos
en que la religibn debe ser discernida
porque puede dar lugar y ha dado lugar a
profundas aberraciones, es porque nos
interesa la religién, y porque nos parece
que el sentido religioso de nuestros pue-
blos es una gran riqueza que Dios conce-
di6 a ALy que tenemos que cultivar desde
dentro, accediendo a ella, bebiendo en
ese mismo pozo.

Tenemos que afirmar con alegria que
la fe es fuente de humanidad. Mucha
gente de nuestro pueblo vence la tenta-
cién de caer en una vida meramente
reactiva porque vive de fe. Por la fe no se
convierte en fiera agresiva o bestia dege-
nerada. Fiarse de Dios, apoyar.en él la
vida es el secreto de vivirla dfa a dia sin
deformatla por la avidez o el desé&nimo.

Estamos de acuerdo en que no hay
Nueva Evangelizacién sin la proclama-
cién gozosa de Jésus. Y precisamente
por éso nos interesa muchisimo que esta
proclamacién llegue a la gente como bue-
na noticia y no como lemas esotéricos.

He sentido muy vivamente estos cua-
tro retos en Santo Domingo. Aqui estan
formulados miuy apresuradamente y con
seguridad habré que pulir las expresiones
para que den el tono adecuado. Pero
pienso que ellos pueden ser lo que el
Angel habla a las Iglesias y que hariamos
bien en escuchar estos retos, en irlos
trabajando mejor y sobre todo en vivirlos.




