Q reflexiones
teologicas
con vistas al

La Teologia Catdlica tiene poco y mu-
cho que decir sobre el Desarrollo Integral
del Hombre .en América Latina. Poco, por-
que la Teologia no tiene, elaboradas des-
de siempre, las respuestas a todas las
posibles preguntas que los nuevos proble-
mas y situaciones histéricas van formu-
lando. Mucho, porque su misién especi-
fica es ayudar a interpretar la Palabra de
Dios a los hombres de cada tiempo.

La Teologia debe ser iluminadora de
ese profundo discernimiento de la volun-
tad de Dios, al que estan abocados hoy
todos los cristianos de América Latina y,
al mismo tiempo, factor critico sobre la
genuinidad cristiana del compromiso que

se debe derivar de aquel discernimiento.

Pero no puede esperarse mucho mas de
ella:

DESARROLLO - INTEGRAL DEL

Por eso no vamos a dar hecha (es,
ademas, imposible) una Teologia para el
Desarrollo; vamos simplemente a sugerir
nueve sencillas reflexiones teolégicas que
puedan orientar el discernimiento y el

‘compromiso de los cristianos latinoame-

ricanos.

Las sugerencias estan formuladas a
manera de esquema y de ensayo, es de-
cir, son reflexiones que quedan comple-
tamente abiertas a ulteriores reflexiones,
como corresponde a un documento que es
s6lo base para un.Congreso de estudio.

Por su misma concepciéon de papeles
de trabajo provisionales, el presente docu-
mento-base, elaborado sobre una biblio-
grafia muy amplia, no lleva ninguna cita
textual ni referencia bibliografica.

. i VIDA CRISTIANA 'Y COMPROMISO TERRESTRE

El mundo histérico se encuentra en un

orden sobrenatural cristiano, puesto que
en é! actdan energias procedentes de
.Cristo, que lo sustentan y lo encaminan
a su fin.
_ Es inadmisible teolégicamente el dua-
lismo entre natural y sobrenatural. El amor
gratuito de Dios al hombre y a su mundo
se inicié con la creacién y jamds ha de-
jado de estar operante. No ha existido
nunca una pura naturaleza humana desli-
gada del amor de un Padre Dios. EI hom-
bre, aun en pecado, no ha dejado jamés
de tener vocacién de hijo de Dios.

La “nueva creacién” que instaura Cris-
to no es un rechazo de la antigua, .sino
una vuelta a su originaria filiacion con
respecto a Dios.

El mundo y el hombre son de Dios
(creaci6n} y Dios es del hombre y ‘del
mundo (encarnacién).

E! gran pecado que nosotros los occi-
dentales, alimentados por la filosofia cla-
sica de la evasién y del puro espirity,
hemos cometido contra el mensaje biblico
estd en haber introducido la discontinui-
dad entre el “méas acd” y el “més alld”, y

haber asi separado lo que Dios ha crea-
do uno e indivisible. Es préciso rechazar
un catolicismo sin ciudad terrestre. Cual-
quier evasién del compromiso terrestre
no podrd estar fundada-en una genuina
fe cristiana. La infidelidad al mundo es
un nombre moderno del pecado.

La fe, pues, no sélo implica un com-.

promiso terrestre, sino que no es otra co-
sa qQue un compromiso terrestre, si bien
con toda la profundidad de la plena vo-
cacién humana.

De aqui se deduce que no hay dualidad
entre proceso de humanizacién y proceso
de evangelizacién. Humanizar es ya evan-
gelizar y evangelizar es llevar hasta sus
tltimas consecuencias el proceso de hu-
manizacién. Evangelizar a un pueblo sin
humanizarle es administrarle opio, en nin-
gun caso cristianizarle.

Es preciso asumir seriamente el com-
promiso de humanizar a nuestro conti-
nente, si queremos ser fieles a nuestra
misién cristiana. El desarrollo integral del
hombre latinoamericano es su mismo des-
arrollo cristiano.

2 PALABRA DE DIOS Y SITUACION HISTORICA

La Historia de la Salvacuén ha estado,
esta y debe estar inserta en una historia
humana.
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El acont_ecer histérico es el campo del
acontecer cristiano. Pero es méas atn. Dios
estd presente en ese acontecer histérico,

pero no con una presencia estéatica e in-
operante, sino con una presencia dialo-
gante y eficaz. La situacién histérica con-
creta es también el lugar donde Dios y el
hombre se escuchan y se responden.

En todo acontecer histérico hay una pa-
labra, explicita o implicita, del hombre queé
interpela y exige una respuesta de Dios.
Dios responde a las preguntas que le for-
mula nuestra situacién histérica concreta
y, por otro lado, la respuesta de Dios se
hace pregunta o apelacién que exige nues-
tra respuesta comprometida.

Ahora bien, el acontecer histérico es,
desde un punto de vista teolégico, por
una parte, ambiguo y oscuro, y, por otra
parte, provisional. Oscuro porque esta fun-
dado en fe. Ambiguo porque el pecado
estd histéricamente presente. Provisional
porque la Palabra de Dios sélo serd dicha
enteramente en el futuro.

La oscuridad y la ambigiiedad de las
situaciones histéricas obliga a un discer-
nimiento para poder responder comprome-
tidamente a una Palabra de Dios que sea
tal y no meramente ecos de nuestra pro-
pia voz. Su provisionalidad obliga a que
ese discernimiento y su correspondiente
compromiso sean continuos, progresivos,
siempre inacabados. La plenitud del dia-
logo con Dios es objeto de la esperanza.

Cuando la situacién hist6rica se nos
convierte, culpablemente, en algo donde
la presencia dialogante de Dios no se da
(o no la oimos), el hombre no trasciende,
monologa, se esclaviza, se detiene. Ahi

- estaria nuestra verdadera pérdida de li-

P

bertad. La pérdida de libertad es slempre
ausencia de un Padre.

La situacion concreta y actual de Amé-
rica Latina es el campo u objeto de nues-
tro compromiso cristiano y, previamente
y ademids, es el lugar donde se discierne
la Palabra de-Dios que orienta y pauta
nuestra respuesta comprometida. Tarea de
este Congreso es discernir la voluntad de
Dios en base al nivel actual de desarrollo

del. hombre latinoamericano, para compro-

meternos activamente en un desarrollo

- ulterior integral, justo y més universal. El

desarrollo integral de! hombre parece ser
hoy uno de los “signos de los tiempos”
para América Latina.
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El presente trabajo fue presenta-
do como Documento-Base al Pri-
mer Congreso Catélico Interame-

ricano sobre Desarrollo Integral

del Hombre.

B CRISTIANISMO Y POLITICA

La construccién de un mundo mas hu-
mano, . el compromiso terrestre (y, por
tanto, los cristianos) no pueden desenten-
derse o ignorar la politica y sus proble-
mas. Parece deducirse de todo lo anterior.

Durante cierto tiempo se llegé a pen-
sar, en el ambito de la Iglesia Catélica,
que la palabra de la Iglesia podia exten-
derse, sin sobrepasarlo, hasta el limite de
lo social. En cambio, lo politico parecia
estarle vedado. Hubiera sonado mal hablar
de doctrina poltica de la Iglesia en el mis-
mo sentido como se hablaba de su doc-
trina social.

Ello tlene una razonable Justlflcamén
histérica. Las estructuras de trabajo, que
durante. mucho tiempo. fueron considera-
das como asunto propio de una moral pri-
vada (aunque afectara a mucha gente},
no dejaron indiferente a la Iglesia. Pero
prefmé mantenerse neutra frente a los re-
gimenes politicos, por tratarse de una es-
fera supuestamente ajena a su competen-
'cia doctrinal.

Hoy dia la" “cuestién soc:al" ha co-
brado nuevas dimensiones y debe ser ana-
lizada desde unas perspectivas més am-
plias. Por una serie de razones, que no
es el momento de estudiar aqui, lo pri-
vado va ‘teniendo creciente repercusién

social y -lo social creciente implicacién
politica. El advenimiento de regimenes so-
cialistas ha contribuido decisivamente a
acelerar ese proceso de identificacién de
lo social y lo politico.

‘La lglesia, doctrinalmente, ha tomado
conciencia del cambio de situacién o de
mentalidad. En el Vaticano Il se reconocen
nuevas dimensiones, politicas, al proble-
ma social. Ese reconocimiento estaba ya
muy explicito en enciclicas anteriores,
v. gr., “Mater et Magistra” y “Pacem in
terris”. La dltima Conferencia General del
Episcopado Latinoamericano no-ha hecho
sino aplicar ese nuevo punto de vista a
los. problemas de América Latina.

Fuera quizas del ambito de la més es-
tricta privaticidad personal o familiar, toda
actividad humana es hoy politica. Preten-

‘der que la Iglesia “no se meta en politica”

es falso puritanismo. que quizds oculta el
deseo inconfesable de’ que “no se meta

-en ‘nada”.
" Si el desarrollo integral de unos hom-

bres esta relacionado, cada vez més “es-
trechamente, con el desarrollo de otros
hombres y si la politica es hoy el é&rbi-
tro, casi universal, de esas relaciones, es

ilusorio hablar de un compromiso -terres-

tre que no sea politico.

4j- EL CRISTIANISMO NO ES UNA IDEOLOGIA

Ahora bien, del hecho de que-la doc-
trina social de la Iglesia y el compromiso
histérico de los -cristianos deba ser hoy
esencialmente -politico’ no se sigue ‘que
aquella doctrina o este compromiso-sean
o deban ser ‘una: plataforma politica, una
ideologia mas, una tercera posicién, de
equilibrio mas o menos estable, entre el
mundo capitalista y el socialista.

Enfrentar el cristianismo con el capi-
talismo o con el marxismo es establecer
una oposicién impropia. Por supuesto, el
marxismo y el capitalismo tienen elemen-
tos ideolégicos .incompatibles con los del
cristianismo, pero éste no es ‘ni una ideo-
Iogia filoséfica, ni un snstema .econémico,

ni un procedimiento de anélisis de la rea-
lidad. social, ni menos un régimen politico.

Ei aporte especifico del cristianismo
como tal al problema politico, del des-
arrollo integral del hombre debera ir en
una doble linea: ‘de inspiracién, de estilo
de vida, de orientacién global de todas las

dimensiones  humanas y de vigilante aten-

cién para denunciar cualquier intento de
falso-desarrollo humano.

De esto se deduce, entre otras cosas,
que las opciones politicas mas concretas

(que vayan mas alla de la doble linea in-.

dicada) de un cristiano o de un grupo de
cristianos ‘no deberén aparecer ni ser pro-
piamente confesionales.:

@ DESARROLLO QUE NO ES DESARROLLO

‘Hay muchos cristianos que quizds mi-
ren con recelo la palabra clave de este
Congreso: Desarrollo. La necesidad de ha-

berle afadido el adjetivo “Integral” —pen-
sardn— pareciera confirmar que un cierto
escepticismo sobre e! sustantivo ‘“Des-

arrollo” no es del todo infundado. -
Si por desarrollo se entiende “la pro-

-mocién eficaz de todo el hombre y de to-

dos.los hombres", posiblemente el acuer-
do es general. Pero tal definicién no com-
promete a nadie y permanece en el cam-
po de la utopia. El problema no tanto es
de fines cuanto de medios. El desarrollo
integral del hombre o es una utopia o es
un problema esencialmente politico.

De hecho, hay varias concepciones po-
liticas de lo que debe ser el desarrollo.
Las podriamos reducir todas, 'en una gran
simplificacién, a dos fundamentales. La
primera (la “desarrollista”) cree que de
la ‘abundancia de la produccién de bienes
materiales resultard una elevacién del ni-
vel de vida y, de ahi, una promocién hu-
mana integral para todos; el desarrollo se
logrard dejando todos los recursos dispo-
nibles en manos de la libre empresa y en
basé a valores .estrictamente técnicos. La
segunda (la “socialista’™) piensa que el
desarrollo empieza por una reforma de-la
sociedad global y pone .el énfasis y la
phioridad en una justa distribucién de los
bienies producidos; el desarrollo.se logra-
r4 por la planificacién centralizada y- en
base antes a valores morales que estric-
tamente "téchicos. '

Esas dos concepciones politicas su-
ponen o coniievan ideologias a veces fal-
sas, muchas veces discutibles y siempre
unilaterales. Pero eso ocurre en toda fér-
mula politica. '

La Iglesia como tal (y, por tanto, la

Teologia), por no representar. ni 'ser una
ideologia, no tiene soluciones politicas
para el desarrollo. Puede, eso si, hacer un
llamado apremiante para que los hombres
busquen la solucién. Puede, también, ins-
pirar esa bisqueda. Puede, finalmente, de-
nunciar férmulas de desarrollo-més o me-
nos abiertamente injustas o lneflcaces.
. Redumendo por el momento, nuestra
reflexién al dGitimo punto ‘podriamos ya
afirmar que no se seguird un verdadero
desarrollo humano de cualquier férmula
politica que: a) identifique, teérica o préc-
ticamente, desarrollo con desarrollo eco-
némico; b) conciba el desarrollo como un
heterodesarrollo, es decir, pautado y aun
realizado por otroes sin la participacién ac-
tiva de los que se deben desarrollar; ¢} se
conforme con el desarrollo de algunos. De
todo’ ello se seguiria uha desvalorizacién
del hombre por materialismo (a), por alie-
nacién y dependencia y (b), por dlscnml-
nacién |njusta {c).



Ahora bien, estas iltimas reflexiones
¢se salen del campo de la utopia mental?
' Ciertamente no, si no se convierten pronto
en denuncias concretas, ubicadas en el

espacio y en el tiempo real, y en inspira-
cién de un efectivo desarrollo integral. S6-
lo entonces la Teologia serd una verdade-
ra Teologia para el Desarrollo.

6. LIBERACION QUE NO ES LIBERACION

Hay muchos cristianos que ciertamen-
te miran con recelo la palabra Liberacion,
mucho mas la posibilidad de una Teologia
de la Liberaci6n. La califican de férmula
politica, generalmente los mismos que no
califican como politica una Teologia para
el Desarrollo.

Lo cierto es que, con notable ventaja
sobre. Desarrollo, el concepto de Libera-
cién si es profundamente biblico y cris-
tiano. Los hombres hemos sido llamados
a la libertad y Jesus vino a anunciar a los
cautivos la liberacién y a devolver la li-
bertad a los oprimidos.. )

El Antiguo Testamento es la epopeya
de la liberacién de un pueblo que repre-
senta a la humandad, y Jahveh es su "li-
bertador”. Pueblo liberado, siempre a la
espera de la “liberacion definitiva”. Esa
liberacién, operada por Dios en su pueblo,
tiene, a veces, matiz individual, pero, casi
siempre, lo tiene social.

La liberacién de Israel era sélo prefi-
_ guracién de la redencién cristiana. Cristo
es, en efecto, quien instaura el régimen de
la libertad perfecta y definitiva para todos.
La libertad cristiana, aunque tiene reper-
cusiones obvias en el plano de lo social,
se sitlia en una perspectiva mucho més
honda (la prueba es que tanto los esclavos
como los hombres libres necesitan libera-

cién, segin San Pablo). Para Pablo tam-

bién, la eficacia de esa ley se traduce en
un triple terreno: respecto al pecado, a la

muerte y a la ley. El cristiano liberado se
ve lleno de una confianza intrépida, de una
libertad para decirlo todo: delante de Dios
como hijo y delante de los hombres como
hermano. La libertad cristiana es fruto del
amor y se manifiesta en espiritu de amor
y de servicio.

Pero también “la liberaci6n total y de
todos los hombres”, ademas de una bella
frase con la que, en su generalidad, todos
estan de acuerdo, tiene hoy distintas con-
notaciones politicas. Y tampoco la Iglesia
—es preciso repetirlo— tiene férmulas po-
liticas propias para la liberacién del hom-
bre. Estad en la obligacién de urgir a los
hombres su necesaria liberacién, orientar-
la y denunciar férmulas liberatorias que
suponen esclavitudes més fundamentales.

Ciertamente, no se podra estar de
acuerdo con cualquier férmula politica que:
a) identifique, teérica o practicamente, li-
beracién con liberacién econémica; b) con-
ciba la liberacién como una heterolibera-
cién, es decir, una liberacién a la fuerza,
realizada por otros sin el consentimiento
de'los que deben ser liberados; c) se con-
forme con la liberacién de algunos. Ello
implicaria, de nuevo, materialismo, aliena-
cién y discriminacién.

S6lo un compromiso real y concreto
con una verdadera liberacioén evitara a la
“Teologia de la Liberacién™ el riesgo de
una nueva utopia mental.

7 EL AMOR ENGENDRA DESARROLLO

Si el desarrollo, cualquier desarrollo,
debe estar al servicio del hombre, es im-
portante tener presente quién es el hom-
bre para acertar con las més adecuadas

vias de desarrollo humano. La Teologfa,
inspirada por la Palabra de Dios, estd en
condiciones de dar alguna respuesta a ese
eterno y complejo interrogante.

1) El hombre es creado "a imagen de
" Dios".

2) El hombre es creado hijo de Dios,
con capacidad de amar y de ser
amado por su Padre. La filiacién di-
vina es caracteristica de todo ser
humano y raiz tltima de su digni-
dad.

3) El hombre es creado hermano de
todos los hombres. La sociabilidad
y la fraternidad son. constitutivos
esenciales del ser humano.

4) El hombre es material, en solidari-
dad con un cosmos al que trascien-

de. El hombre es superior a todo lo
que no es humano en el cosmos.

5) El hombre es un ser histérico, ha-
cedor de historia a la que tras-
ciende. Tiene una misién temporal
y un destino metahistérico.

6) El hombre es responsable de su pro:
pia’ realizacién. Esa responsabilidad
es intransferible. La libertad es la
razén de su responsabilidad.

7) El nivel, extensivo e intensivo, del
amor en el hombre sefala el grado
de su propia humanizacién.
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Es preciso, todavia, hacer algin comen-
tario, mas_ sintético, de los puntos ante-
riores. La clave del desarrollo del hombre
y de la historia humana reside en facilitar
a todos una vida en base a relaciones de
amor. Amor horizontal a los hombres, que
son hermanos, y a Dios, que es Padre. Ello
supone el reconocimiento de una igualdad’
fundamental y el respeto de unas diferen-
cias obvias. Ese amor no se desarrolla sino
en régimen de libertad responsable y so-
lidaria. El desarrollo humano integral esta
intrinsecamente relacionado con el des-
arrollo material, lo cual no significa que el
desarrollo material garantice automética-
mente un desarrollo humano. El desarrollo
del hombre, que se consuma definitiva-
mente mas all4 de unas perspectivas tem-
porales, se realiza esencialmente en el
tiempo.

Esa es la vocacion de todos los hom-
bres, no exclusiva de los cristianos. Jesu-
cristo —nuestro primogénito, prototipo de
desarrollo humano por ser, al mismo tiem-
po, Dios para el hombre y hombre para
Dios— nos enseia que Dios es amor y que
la ley fundamental del mundo es el man-
damiento nuevo (y antiguo) del amor.

Esta ley de desarrollo es vélida tanto
para las personas individuales como para
el desarrollo de las sociedades. La Iglesia
es, 0 debe ser, el prototipo de una huma-
nidad siempre mas y més fraternal.

EL EGOISMO ENGENDRA
SUBDESARROLLO

La escasez de amor, en la persona y en
las sociedades, es un hecho facilmente
constatable. Lo ha sido siempre y hoy lo
sentimos de un modo particularmente agu-
do. La ausencia de amor reviste muchas
formas (insensibilidad, apatia, envidia, am-
bicién, desprecio, odio...), pero siempre
tiene una raiz comin: el egoismo, la infi-
delidad a la ley vocacional del verdadero
desarrollo humano

El egoismo es el tnico verdadero obs-
taculo al desarrolio de los hombres. Con
el agravante de que el subdesarrollo que
engendra el egoismo no queda sélo den-
tro del egoista, sino que se proyecta en
subdesarrollo para los demas. El egoismo,
como el amor, nunca es meramente indi-
vidual.

Quienes, por tener fe, creemos (ghace

‘falta tener fe para constatarlo?)} en la rea-

lidad del pecado no podemos permitirnos

. el lujo, demasiado optimista, de dar cré-

dito a cualquier fé6rmula de desarrollo que
sea moralmente a-critica. Mientras el mun-
do esté internamente carcomido por la ma-
licia y la vanidad del hombre, el desarrollo
s6lo producird nuevas formas de egoismo.

Asi, pues, el desarrollo humano no se
logra sin una previa “conversién” de las
actitudes del hombre, de todos los hom-
bres, de “unos” y de “otros”. El problema

no se cura suplantando un egoismo por




otro egoismo, sino liberando el egoismo
de todos.
 No hay, pues, verdadero desarrollo sin
liberaci6n. Por cierto, la liberacién que de-
be promover el cristiano es profundamente
revolucionaria y radical. Revolucionaria por-
que revolucidon es sinénimo de conversion.
Radical porque llega hasta lo mas hondo
de la raiz del subdesarrollo.
No haria falta decir que esa liberacidn
del egoismo debe ser personal y estructu-
ral, aunque, en ultima instancia, se trate

de lo mismo, ya que las estructuras son--

siempre creaciones humanas.

Se podria preguntar todavia si esa li-

beracién para el desarrollo debe ser vio-
lenta o pacifica en nuestro continente la-
tinoamericano. Es dificil usar las palabras

“violencia’ y “paz” sin equivocos. Habria
que decir, més alla de cualquier perspec-
tiva politica, que la revolucién cristiana
debe [ser violenta y pacifica al mismo tiem-
po. Pacifica porque esta en la antipoda del
odio y la discriminacion. Violenta por un
doble motivo. Primero, por lo urgente de
la migma. dada la flagrante injusticia que
nos trodea. Y segundo, porque nadie se
“convierte” sin violencia. El amor 'y el ego-
ismo| (en un sentido, mas el segundo que
el primero y, en otro sentido, mas el pri-

-mero|que el segundo) son siempre violen-

tos. El paso.del uno al otro, por tanto, es
irrealjzable sin violencia. Sélo los que,
amando la paz, son violentos lograrédn arre-
batar| el Reino de Dios para la humanidad.

ED ECUMENISMO PARA EL DESARROLLO

Los cristianos estamos en la obliga-
cién de dar un aporte, posiblemente deci-
sivo, al desarrollo integral de nuestro con-
tinente latinoamericano. EI momento pre-

sente es, ciertamente, un reto a un desa:--

fio para los cristianos. Pero, en ningin
caso, el cristianismo debe ser la bandera
para el Desarrollo Latinoamericano.
Nuestro continente esta lleno de gen-
tes de buena voluntad -—cristianos o no
cristianos— empefados en el logro de pa-
recidas metas. Lo importante es el des-
arrollo, no importa de quién venga. Es pre-
-ciso, a este respecto, tener la suficiente
madurez como para saber distinguir entre
determinada concepcién filoséfica y las ini-
ciativas de orden econdmico, social, cul-
tural y politico, por mas que tales inicia-
tivas hayan sido originadas e inspiradas en
aquella teoria filoséfica. Ni el cristianismo

es filosofia, ni la filosofia tiene la misma
extension que la verdad. i

'Pdlr otra parte, mas profundamente, to-
dos los hombres son hijos de Dios, her-
mano's, solidarios en una misma vocacién
humalna, lo sepan o no lo sepan, lo reco-
nozcan o no lo reconozcan. Fuera de la
Iglesia si hay salvacién para todos los
hombres de sincera buena voluntad. La fe

no puede ser definitivamente discrimina-’

toria |entre los hombres, ya que esté lla-
mada| a ser precisamente todo lo con-
trario.

Ell cristiano, en espiritu de desinterés
y de [servicio, debe juntar sus esfuerzos a
los de todo hombre latinoamericano que
deseé sinceramente comprometerse en la
urgente e ingente tarea de liberar, desarro-
llar y; humanizar a nuestro continente.
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EPILOGO

Alguien podré preguntarse, después de
leer estas sencillas reflexiones: iy dénde
esta la Teologia para el Desarrollo?

Unicamente el compromiso concreto,
urgente y eficaz de los cristianos —y los
tedlogos,somos también cristianos, no hay
que olvidarlo— en la liberaci6n y el des-
arrollo del hombre latinoamericano podréa
darnos una prueba convincente de que
existe realmente una Teologdia para el Des-
arrollo. - T

LA TEOLOGIA O SE VIVE O NO PASA
DE SER UNA PALABRA VACIA.

'~ DIBDPILLI

B
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"CONFIRMADO"

contidencial

Publicado en Caracas por un grupo
de destacados y bien informados pe-
riodistas, “Confirmado: Confidencial”
es un boletin semanal que —como se
indicaba en su primer namero— trata
de noticias exclusivas y de anilisis
sucintos que pueden ser de sumo in-
terés para altos funcionarios del Es-
tado, lideres de opinién y gerentes de
altas empresas.

Reproducimos integramente, de su
nimero 16 (30 de abril al 6 de mayo
de 1971) la siguiente noticia:

“Hay informes de que la Uni-
versidad Catélica Andrés Bello
atraviesa wuna crisis econémica
que estd lejos de poner en peligro
la existencia del instituto de edu-
cacién superior, pero que si re-

vela un hecho evidente: los capi-

talistas que inicialmente le pasa-
ban importantes subsidios han
comenzado a retirarlos. El mds
importante de todos, si no ha sido
retirado, estd a punto de serlo.
Los jesuitas estudian la situacion.
La UCAB es una Universidad en
donde los costos mensuales por
estudiante se mantienen bajos,
aun si se comparan con los cole-
gios privados de educacién pri-

.maria que hay en Caracas y en

donde por un nifilo de tercer o
cuarto grado se paga mds de 150
bolivares. En la UCAB se paga
solo 180. .
También se estin ejerciendo
presiones sobre la revista SIC.
Esta revista, editada por el Cen-
tro Gumilla, estd poniendo al des-
nudo  los problemas nacionales

- con entera claridad y sin mira-
" mientos. Parece que algunos anun-

ciantes  han retirado sus pautas,
que nunca fueron excelentes (por

lo demds), a la revista catélica.

De ser ciertas estas informa-
ciones, pueden tomarse como
buen indice de la intransigencia
de ciertos fildntropos y del ‘obje-
tivo’ de la filantropia.”
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