











el que hemos llamado descriptivo: recoger las costumbres, los ritos, los simbolos, las
actitudes, las doctrinas de los cristianos latinoamericanos. A ese nivel nos quedamos aln
en la superficie y no logramos entender por qué es asi nuestro cristianismo.

Un segundo enfoque seria el enfoque socioldgico. Trata de detectar como esos fenéme-
nos estan interrelacionados, qué esquemas, qué figuras dibujan y como esas estructuras se
articulan con el todo social. Aqui hablariamos de la necesidad de combinar dos métodos:
E! primero analizaria una determinada estructura o un conjunto de estructuras en un mo-
mento dado. El otro investigaria como se ha llegado a ese momento. Este segundo es im-
prescindible y arroja la inteligiblidad Gltima ya que el hombre, la sociedad y la cultura hu-
mana no son cosas que se dan, que estan ahi como elementos naturales, sino que se han
autocreado ya que son seres historicos.

Un tercer enfoque es el enfoque cristiano: También es un enfoque historico, pero reco-
ge el dato de que la historia no es historia del hombre en soledad sino del hombre con
Dios, una historia que ha llegado a su etapa definitiva con la revelacién humana de Dios

en Jesus.

A este nivel situamos nuestra guia. Por eso nuestra pregunta es:

LQUE SIGNIFICADO CRISTIANO
TIENEN ESTOS TIPOS?

Una observacidn debe ser tenida
en cuenta a lo largo de toda la gura:
no creemos que los de un tipo sean
mejores cristianos que los del otro.
Mas alun creemos que en todos ellos
hay eximios cristianos. Dios esta cer-
ca de todo el que le busca con sincero
corazon, de cualquier tipo de cristiano
que sea o aunque no sea cristiano ni
conozca siquiera a Dios.

Si esto es asi nos preguntamos
qué significado cristiano tienen estos
tipos. Hemos visto que tienen signifi-
cado sociologico. Pero si ante Dios
pueden ser iguales individuos de diver-
sos tipos ¢qué significado cristiano
tiene el que entre nosotros se viva el
cristianismo de modo tan diverso?

LA IGLESIA ES HISTORICA

Ante todo habria que decir que
esta variedad revela el estado actual
del cristianismo y por ello en cierto
modo su ser. El documento sobre
evangelizacion (enero 73) de los obis-

pos peruanos comienza asi: ‘‘La lgle-
sia es el pueblo de Dios en la historia.
Compuesta por hombres, corre la suer-
te temporal del mundo”. Y en el mo-
mento histérico que atraviesa hoy La-
tinoamérica existen tipos, grupos,
perspectivas diversas y aun contra-
puestas. La Iglesia es historica. Corre
la suerte temporali del mundo. No
solamente que personas que se dife-
rencian en todo coinciden en que son
cristianas, sino también que ese cris-
tianismo es interpretado y vivido de
modo muy diverso. La historicidad
no solo es inherente a los individuos
que son cristianos, sino al cristianis-
mo de esos individuos. No admitir es-
to seria proyectar al cristianismo la
herejia doceta que afirmaba que el
cuerpo de Cristo era aparente; Dios
se habria solo revestido de hombre,
Dios no se habria hecho historia, él
hacia *‘como si’’ pero en realidad esta-
ba independiente de todo, ajeno a to-
do, inmutable. Lo mismo pasaria si
concibiéramos una lglesia inmutable,
uniforme, perfecta, autosuficiente,
que tiene la solucion para todos los
problemas. Esta Iglesia no seria huma-






cando el templo; a los boy scouts re-
pite ‘‘dejen que los nifos vengan a
mi'’; a los ricos dice al ofdo ‘“haganse
amigos con las riquezas de iniquidad™;
a los rigoristas les recuerda que no en-
trara en el cielo *‘el que deje de cum-
plir una sola tilde de la ley'’; a los edu-
cadores les trae la imagen del nunca
bien ponderado Divino Maestro; y en
el banquete disculpa: también a Jesus
le Hamaron ‘“‘comiléon y bebedor y
amigo de pecadores”. Y cuando al-
guien comenta la habilidad de la insti-
tucion para mantenerse a flote en co-
yunturas contrapuestas ain tiene la
desvergiienza de repetir con fingida
modestia: Ya lo dijo Jesus: ‘‘las puer-
tas del infierno no prevaleceran contra
ella".

La lglesia doctrinaria y esta Igle-
sia sin doctrina coincidirian en negar
la historia: la una la congela, la mete
en una camisa de fuerza, en la prision
del presente divinizado: la otra quita
a la historia la levadura del evangelio.
Como Aaron, da al pueblo lo que el
pueblo quiere y asi el pueblo deja la
vigilancia y se pervierte.

En nuestro pais de democracia
formal éste es el peligro de nuestra
Iglesia: Que sea insipida. En un siste-
ma que pretende integrar lo contradic-
torio nuestra lglesia esta tentada de
dar a cada uno su gusto. Todo seria
cristiano. . . con tal que pase por ella.

NO HAY NINGUNA MEDIDA
FUERA DE LA HISTORIA

Hemos visto que la lglesia es his-
torica. Pero hemos visto también que
la historia no es divina, aunque tampo-
co es un proceso separado de Dios. En
la historia se opera un juicio de conde-
nacion y salvacion. Y la Iglesia no estd
al margen de ese juicio, mas bien ella
lo anuncia, pero ella no es el juez, y el

juicio recae en primer lugar sobre ella.
¢Como orientarse en este proceso,
como distinguir? quisiéramos insistir
una vez mas en nuestra proposicion:
No hay ninguna medida fuera de la
historia. L.a Iglesia no tiene nada ahis-
torico para medir ni para medirse, ni
mucho menos es ella esa medida.

Ni siquiera la Biblia es algo abs-
traido de la historia, letras divinas in-
mutables y absolutas que nos llegaran
directamente de Dios. Considerar asi
la Biblia seria hacerla un idolo. Como
también seria un idolo considerar asi,
ahistoricamente la infalibilidad ponti-
ficia como si fuera un hilo directo con
Dios mas alld del espacio y del tiempo.
La Biblia nos llega a través de una tra-
dicion y la leemos en una comunidad
que atraviesa una determinada coyun-
tura historica. No hay nada absoluto
es decir suelto, desligado de la histo-
ria, ninguna tabla de salvacion fuera
de ella.

Ni siquiera es Dios ese ser desliga-
do de la historia. Ya que Dios para no-
sotros es Jesus. Jes(s es la revelacion
de Dios, Jesus es todo lo que el Padre
tiene para dar, es Dios mismo dando-
se a nosotros. La revelacion de Dios
se ha hecho carne, ha entrado en la
historia. Ha entrado hasta tal punto
que !a ha cambiado de sentido. Pero
para eso ha tenido que perderse, se ha
alienado y ha sido abandonado. Pero
en esa entrega suprema hasta la muer-
te ha consumado su fidelidad total a
Dios y a los hombres y por eso Dios lo
ha resucitado y lo ha constituido Se-
fior de la historia. Jesus esta sobre la
historia, pero desde dentro de la his-
toria como el mas poderoso en ella.
Pero en ella: su poder obra histérica-
mente. El es la fuerza de salvacion. El
es la Puerta. Por su historia tiene la
historia salida. Porque él ha bajado a
los abismos, a los infiernos hay en la






acontecimiento cristiano y se reinterpretan sus categorias; en esta lcuha se asume plena-
mente la historicidad humana con sus ciencias, técnicas y ticticas; y aqui se inscribe la
espiritualidad cristiana. Seria un proyecto de liberacion integral.

La tipologia que describimos en la guia segunda estaria encuadrada, pues, en pro-
yectos historicos. Co-existirian hoy entre nosotros tres proyectos historicos cristianos: el
tradicional, el reformista, el de liberacion. Este es el orden de cada uno respecto detl otro:
El reformista se entiende a si mismo salido del tradicional y mas avanzado que él; el radi-
cal se entiende salido del reformista y con mas futuro que él. El tradicional cree que el re-
formista hace concesiones y que el radical destruye la Iglesia. El reformista cree que el tra-
dicional asfixia al cristianismo y que el radical lo disuelve. El radical ve al tradicional colo-
cando la luz bajo el celemin y al reformista sirviendo a dos sefiores. Socialmente el tradi-
cional tiene una posicion politica conservadora, el reformista reformista y el radical re-
volucionaria. El primero se defiende del mundo, el segundo se asimila a él, el tercero
apuesta por los excluidos de él.

Hasta los afios 50 domina abrumadoramente el proyecto conservador. Ef refor-
mista recibe un gran impulso con el Concilio. A raiz de Medellin se alia con el de libe-
racion para desplazar al conservador. Ahora, a pesar de que en algunas lglesias locales
parezca lo contrario, domina el reformista, que, para que no suba el liberador se alia
con el conservador.

LA TIPOLOGIA DE MEDELLIN

Como punto de partida para tratar de detectar lo que en cada tipo hay de valioso
cristianamente vamos a presentar y analizar la tipologia que expone y analiza Medellin
en el documento sobre la Pastoral de Elites.

Como observacion preliminar diremos que nuestro punto de vista no es el mismo
que el del documento de Medellin. Nosotros considerabamos en estos tres tipos a todos
los cristianos latinoamericanos que no estan encuadrados en el catolicismo popular.
Claro esta que estos tipos son de algin modo élites: el grueso de los catdlicos del conti-
nente vive el catolicismo popular. Pero el documento de Medellin se refiere mas ex-
presamente a los que por su actitud activa configuran, definen y sostienen estos tipos,
las élites propiamente dichas y con la connotacion expresa de su bisqueda de poder
social, de su orientacion politica. Este es el texto de los obispos:

TIPOS

Por razén de método, y teniendo en cuenta el cardcter relativo de toda tipologra
—que comporta necesariamente matices y simplificaciones— y tratandose de una clasi-
ficacion en funcion del cambio social, sefialaremos los siguientes grupos: los tradicio-
nalistas o conservadores, los desarrollistas y los revolucionarios que pueden ser mar-
xistas, izquierdistas no marxistas, o ideolégicamente indefinidos.

- Los tradicionalistas o conservadores manifiestan poca o ninguna conciencia so-
cial, tienen mentalidad burguesa y por lo mismo no cuestionan las estructuras sociales.
En general se preocupan por mantener sus privilegios que ellos identifican con el “‘orden




















































































