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LOMBARDI, Angel .

Introduccién a 1a historia. Facultad

de Humanidades y Educacion, Uni-
* versidad del Zulia, Maracaibo, 1977,

125 péags.

El trabajo de Lombardi‘es una orien:

tacion clara y concisa para los estudiosos
de la historia sobre los problemas de ca-’

récter general que implica la materia. La
principal virtud de esta introduccién estd
en la frescura y sencillez de exposicién
que ayuda a! estudiante a entrar en las
tensiones que supone la dedicacién a la

historia como disciplina cientifica. Ten-

sién entre hechos e interpretaciones, obje-
tividad y subjetividad, compromiso polm-
co y humanismo abierto.

El primer capitulo se centra en la
dilucidacién de la realidad del historiador,
del concepto de historia, .y en el estable-
cer las retaciones entre ella y otras cien-
cias, tratando de situar en coordenadas
no degradantes las llamadas cuenaas auxi-

El capftulo 1l da una panorémlca
diacrénica introductoria bastante comple-
ta del desarrollo de la historiografia desde
la antigledad hasta nuestros dfas.

Estas consideraciones terminan con
algunas observaciones a propésito de la
historiografia y la ensefianza de la histo-
ria en Venezuéla.

El capftulo 1ll afronta problemas
de gran densidad tedrica. El tiempo y el
espacio histérico, en las diversas corrien-
tes, cuestion que nos remite a la causali-
dad, la continuidad-discontinuidad, la lar-
ga duracién como el mis auténtlco tiem-
po de la historia. Otros asuntos ineludi-
bles para el historiador como la verdad
histérica, la tensién entre individuoalis-
tas y sociologistas, también son aborda-
dos. Por ultimo el autor presenta una se-
rie de consideraciones y orientaciones
sobre metodologfa y filofosfa de Ia
historia.

Pensamos que esta introduccién,
elaborada en una ténica de humanismo
humilde —en el mejor sentido de ambos
términos— es una buena contribucion pa-
ra "la formacién de historiadores y equi-
pos de investigacién, que tanto reclama
nuestro presente venezolano. .

I.C.

PRIETOAFIGUEROA, LuisB.

El Estado y la Educacion en Améri-

ca Latina. Monte Avila, Caracas,

1977. .

Es ampliaméente conocida la trayec-
toria educativa y politica de Luis B. Prie-

to lo que hace innécesaria su presenta- -

cién como persona hondamente preocu-
pada por los problemas educativos y so-
ciales de Venezuela. Su bibliografia cubre
un espectro, ndice de sus inquietudes y
su mente despierta. Muchos le recuerdan
como el constante legista que a lo largo’
de su carrera politica ha tratado de plas-

mar en. una legislacién coherente las as- .

piraciones justas del pueblo. Otros lo re-
cuerdan como el combativo Ifder éducati-
vo que ha tratado de romper la educacién
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de castas para convertirla en una educa-
cién de masas.

La.presente obra de L.BP recoge un
conjunto de trabajos que giran en torno a
la temética de la relacién educacion y es-
tado en América Latina. En su primer tra-
bajo, "“Una Educacién para América Lati-
na', ofrece una visién de coémo debe ser
orientada la educacién en los diversos ni-
veles del
primaria, media, superior y de adultos.
Aunque son muchas las intuiciones cue
ofrece el autor se pueden resaltar algunas
de sus constantes més caracterfsticas, <o-

.mo son las de establecer, en lugar de una
“escuela de clases’, una “escuela de ma-
sas’’, o su insistencia en relacionar la edu-
cacién con el trabajo productivo como as-
pecto fundamental de lo que LBP llama
humanismo democrético.

Enelcapftulo “El Estado Docente”,
LBP vuelve a presentar fundamentalmen-
te su tesis de los afios 40, en la Jue sostie-
ne que ‘‘es inconcebible que el Estado de-
je abandonada' al capricho de las activida-
des particulares la orientacién y forma-
cién de las conciencias de los ciudadanos”
(pag. 31). Esta tesis que ha sido tan polé-
mica en la historia de la educacién de Ve-
nezuela por sus implicaciones polfticas,
estd presente hoy dfa con nuevos matices
e implicaciones. LBP trata de probar su
tesis recurriendo a las fuentes de la filoso-
fia, el derecho y la historia. Pero, es en su
discusién sobre el significado de la liber-
tad de enseflanza donde toca, de pasada,
lo que puede ser quizds una de las claves
de interpretacién de todo el problema.
“Bajo la apariencia de libertad se trataba
esencialmente del poder: 1o que se dispu-
taba de unay otra parte no era el derecho
.abstracto de ensefar, era una fuerte orga-
nizacién que permitia apoderarse poco a
poco y enteramente de la educacién de la
juventud en todos los grados' (pag. 43).

. El siguiente capitulo lo dedica a es-
tudiar- ‘“La Educacién en fas Constitucio-
nes Americanas”. Este constituye un.es
tudio amplio del lugar y funciones de la
educacién en las constituciones de Esta-
dos Unidos, Francia, Argentina, Cuba,
Chile, Costa Rica, México, Brasil, Vene-
zuela, etc. Este trabajo constituye un
buen compendio del lugar que ha ocupa-
do la educacién en la legislacién america-
na.

h
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Mencionamos los. dos siguientes ca-

pftulos que los dedica a “El personal co-
-mo. elemento esenclal de la eficiencia del
sistema administrativo de la educacién”
y a “El derecho del trabajador a la edu-
cacién".

Finaimente," el Gltimo trabajo que
‘presenta el libro es el de “L.a Universidad
Moderna”. LBP se acerca a los mds
variados temas, como el de la modernidad
de la Universidad, la Universidad y su
relacién con el desarrollo y la profesién.
También, _se plantean los temas de la
autonomfa, financiamiento, responsabili-

., dades e Igualdad de oportunidades, con

inteligentes andlisis que arrojan nueva luz
para una nueva concepclén de la Univer-
sidad.

sistema educativo: educacién

El conjunto de la obra resuita de in-
terés para todos aquellos que estdn en-
vueltos en educacién, aunque su lectura
pueda resultar, debido a la temaética, un
poco monbdtona en alguno de tos trabajos.

No hay duda que LBP se nos pre-
senta, una vez mds, como una figura sin-
gular,. como trabajador esforzado y cons-
tante, y como educador de fina sensibili-
dad para plantear los problemas que aque-
jan a-la educacién latinoamericana.

Jesus Orbegozo

GERBASI, Vicente

Retumba como un sétano del cielo.
Ed. Monte Avila 1977

Al principio es el espacio. Vivir co-

mo descubrir nuevo el mundo y bafiarse

en él mimetizado, brillante el ojo como la
luz. Todo inconsutil, plano sin estrenar.
Pero enseguida viene el encuentro: ElI
mundo se centra en punto que uno va a
modificar. Nace el azoro. Y el yo. Pero
aun el tiempo es joven y eldstico y no se
hace notar. Es el tiempo de la fiesta. Lue-
go viene la caida: la experiencia de la
muerte. Aunque estas tres estaciones no
son ya sino materiales de la memoria, se-
res del tiempo que conviven en el mismo
verso, que construyen conjuntamente una
casa humana.

Todo se sabe mortal; pero no hay
avidez, ni sobresalto, ni tampoco renuncia
a la vida sino una afirmacién mesurada,
una creaciéon en la gota del tiempo del
poema, intuyendo oscuramente que en su
necesaria particularidad se realiza una se-
creta comunion con la humanidad, es de-
cir la previvencia.

~ No se trata de misticismos césmicos
ni de ninguna clase. Las palabras son re-
cortadas y desnudas més bien cualquier
pretension ingenua. Lanza brevemente a
volar un parafso y con un verso rotundo
lo borra. Es la pesadumbre del tiempo
que lo llena a uno y lo consume. Es el
desengario. Pero se puede seguir mirando
sin mentiras, de frente, sin violencias. Y

‘la belleza sigue manando de la humanidad.

La mirada esperanzada descubre mundos
por delante, transmutaciones; y descubre
que el presente estd poblado: el pasado
inagotable descarga suavemente en él sus
riquezas como la espuma en la playa de
la vida.

Y en las redes de estos versos queda
dibujada en profundidad una imagen de
Venezuela no desde el exterior como tar-
jeta turistica sino la que este hombre ar-
monioso ha dado a luz en palabras com-
partidas.

T P.T.

PREDRAG VRANICKI -

Historia del Marxismo. 2 Volume-

nes. Sigueme, Salamanca, 1977,

ler vol. 405. pp. 2do. vol. 516 pp.

‘N&s que historia del marxismo se
trata - e la historia del pensamiento mar-
xista, >, lo que seria més exacto, de los
pensai 1ientos marxistas. En efecto en los
dos voliumenes se recoge la variada pro-
duccién tebrica de los marxistas mds sig-
nificativos desde Karl Marx hasta nuestros
dfas. A pesar de la amplitud hay una omi-
sién, sensible para nosotros, de los auto-
res de habla hispana.

El autor es militante e intelectual
del partido .comunista yugoesiavo y la
obra es una lectura critica desde la expe-



riencia soclalista de ese pafs.

Tal vez por la naturaleza “herética”
del socialismo yugoeslavo, esta historia
se libra de la rigidez dogmadtica a que nos
" tenfan acostumbrados los autores comu-
nistas al presentar el marxismo. Aquf por
e! contrario son acogidos los ortodoxos y
los heterodoxos, los ‘‘revisionistas” y los
“renegados’’, libres de toda etiqueta pe-
yorativa y mostrando cada uno su rico
aporte a esa gran corriente de pensamien-
to y praxis. Toda la obra estd impregna-
da de un espfritu antiestaliniano que sin
embargo no impide reconocer la persona-
lidad y los aportes del propio Stalin.

En general hay cierta tendencia ha-
cia lo filoséfico de! marxismo que, sobre
todo en algunos capftulos, llevarfa a una
presentacién no totalmente marxista del
pensamiento, en cuanto que no resalta su-
ficientemente las condiciones histéricas
en las que surge este pensamiento. Pero
esta misma limitacién no es tan notable
como en otros autores marxistas o no
marxistas, con raras excepciones como la
historia ‘de Cole. Todavfa la historia del
pensamiento se resiste a dejarse expresar
en una historia social de las ideas.

La obra resulta de gran utilidad al -

recoger los pensadores mas sobresalientes
en el campo marxista en un sélo libro.
Los traductores han tenido la excelente

idea de agregar una amplia bibliografia

que resultaréa de gran utilidad para los lec-
tores de habla castellana

LY. -

“CON VOSOTROS ESTA"”
Catecismo para. los educandos. (4
volumenes de 19,5x22 cm, 678 pp.

74 temas)

Manuales del Educador (2 tomos de

20x22 cm., 815 pp.). Secretariado

Nacional de - Catequesis. Madrid.

1977.

Es una realidad, constatable diaria-
mente, a poco que se tenga la mente des-
pierta, que la juventud, aunque no sea
més que por ser hija de su tiempo, no ad-
mite facilmente férmulas, estructuras y
" procedimientos evangelizadores, emplea-
dos hasta ahora, ni casi entiende el len-
guaje ‘‘consagrado’ con férmulas perfec-
tamente estereotipadas que han servido
siempre de base y de punto de referencia
en la tarea evangelizadora.

Y ya ha pasado la sociedad monoli-
tica, sacral, y nos encontramos en una so-
ciedad pluralista, secularizada.

En distintas partes (Peru, Santo Do-
mingo, Holanda, Honduras, Bolivia...) la
Iglesia ha aventurado experiencias cate-

quéticas para “‘alcanzar a la sociedad que
la rodea en su répido y continuo cambio” .

(Pablo VI, Discurso de clausura, Yaticano

.
Una de estas recientes experiencias
es el catecismo CON VOSOTROS ESTA,

publicando en 1977 por la Comisién Epis- '

copal de Ensefianza y Educacién Religio-
sa, de Espana, como texto oficial de la

Jerarqufa espafiola para los preadolescen-

tes.

Mads de 20 expertos (sociélogos, psi-
célogos, biblistas, catequetas, pedagogos,
tedlogos, responsables y especilistas en
movimientos y asociaciones de la prea-
dolescencia) han trabajado desde 1972,
en estrecha colaboracién con las bases, en
la elaboracién de este catecismo destina-
do a cristianos que. estdn en situacién

existencial de transicién y de rasgos bien .

deinidos. . .

Dentro de lo. que cabe (ha tenido
que pasar por la aprobacién de quienes
tienen esquemas mentales y experiencias
personales “‘tradicionales”) es este un ca-
tecismo que estd enraizado.en la proble-
mética humana social y cultural de hoy,
con un lenguaje en muchas péginas exis-
tenciales y vivo, que trata de evitar el sen-
tido cel aburrimiento y de lo *‘ya sabido”
(aunque conserva todav(a un cierto apego
por lo estereotipado-seguro), en el que
Dios, Jesucristo, la Iglesia, la fe vivida

aparecen como garantfa de crecimiento,

de novedad y de plenitud gozosa.
“Con vosotros estd” no es una me-
ra correccién o puesta al dfa de férmulas

y métodos, cosa que en definitiva es me-

ramente accidental, que no ofrece mayor
dificultad y que estd en la misma Ifnea de
lo que ya estamos acostumbrados. Los
Obispos espanioles al aprobar este catecis-
mo (las votaciones superaron los dos ter-
cios requeridos, aunque no lograron po-
nerse todos de acuerdo) se han lanzado
con nuevas férmulas y métodos, conscien-
tes de encontrarse en plan de basqueda y
de experiencia (y por elio de sombras y

de fallos), superando con imaginacién,.

valentfa y audacia—también con urgencia:
estamos retrasados y desfasados en la
carrera del mundo— el recelo légico de los
maestros de la fe a ambigliedades aun de
orcden pedagégico-catequético y el temor
a desorientar al pueblo sencillo con nue-
vos enfoques, férmulas y métodos cate-
queéticos. :

El Manual del Educador, que pre-
senta de una manera ampliada los 74 te-
mas del Catecismo y recoge una orienta-

cién doctrinal actual y segura sobre el -

coritenido del Mensaje Cristiano, serd
muy util, no sélo a los educadores de los
preadolescentes, sino también para la ca-
tequesis de adultos en sus diversas modali-
daces. ‘

F.M.

G. GOMEZ-HERAS, José Marfa
Sociedad y utopfa en Ernst Bloch.
Presupuestos ontolégicos y antro-

polégicos para una filosofia social

— Sigueme, Salamanca, 1977, 244

PP-.

En una coyuntura histérica en la
que todos los sintomas parecen anunciar
la bancarrota definitiva de la metaffsica,
Bloch intenta rehabilitar:la vieja ontolo-
gia haciendo consistir/ la realidad en his-
toria e insertando en ella la materia, el
mundo, la sociedad y la religién. La sus-
titucion del “mundo como naturaleza’
por el “mundo como historia’ le permi-
te dar relevancia a tres dimensiones cen-

trales del pensamiento contempordneo:”

la practica, la critica y la polftica. Con
ellc se ‘sitha en una Iinea que, a partir
de Kant y pasando por Fichte y Marx,
ha llegado hasta las tendencias mds re-
presentativas de nuestra época.

La filosoffa de Bloch, polarizada
en torno a la conciencia utépica, aspira a

quebrar toda absolutizacién del presente

desie la afirmacién del futuro, abriendo
asl-ancho campo a la critica social. Y no
s6lc. a ésta. También a fa accion politica,
en cuanto que se concreta en praxis trans-
forinadora de un ahora cirticable, conde-
nado a ser superado en aras del adveni-
miento de un mafana mejor.

Tales planteamientos, realizados
desde una perspectiva cultural precisa, im-
ponen a Bloch un estilo y un lenguaje de-
terminados. Un estilo barroco y expresio-
nista, cuajado de imdagenes, minucioso en
los andlisis y escurridizo en los géneros
que cultiva. Y un lenguaje oscuro, como
oscuras son las cosas de las que habla: fu-
turo, utopfa, novedad... en un [éxico en
trance constante de ser recreado bajo la
presién de las ideas que tratan de salir
a la superficie de la palabra.
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FIDEL CASTRO

REUNI@N CON LOS REPRESENTANTES-
DE LAS IGLESIAS DE JAMAICA

— -

Como indicamos en el Editorial, los documentos de este niimero de la revista son inseparables de

los articulos escritos en su interior. Presentamos aqui dos ejemplos concretos de relaciones entre mar-
* xismo y cristianismo. No se ofrecen como modelos, sino como indicadores de la problemdtica real que
existe cuando se quiere llevar este encuentro a nivel prdctico.

* El primer ejemplo es el de Cuba, tal como lo ve su Primer Ministro Fidel Castro. Reproducimos
para ello su entrevista con los representantes de las iglesias de Jamaica (20.10.1977). Michael Manley
—presente en esta entrevista— es ya conocido por nuestros lectores (Desde las cadenas de la domina-
cion y la opresion S/C enero 1977 pp. 41-48).

El segundo ejemplo es el de Mons. Claver, Obispo de Malaybalay que abarca el territorio de la
provincia de Bukidnon en la isla meridional de Mindanao-Filipinas. Un Obispo comprometido con la
situacién socio-econémica deprimente de su dibcesis, y que trata de buscar remedio a sus problemas.
Aqui nos expone su traba/o v las dificultades que encuentra en sus acercamientos a los marxistas.
(N. delaR.)

—

—

MICHAEL MANLEY. Hay dos cuestiones que me parecen inte- maicano en la lucha actual por desarrollar un pafs de autoconfianza, in-

resantes en primer lugar, nuestra experiencia ha sido que el gobierno cu-
bano ha realizado una gran contribucidn a fa lucha por los derechos hu-
- manos, segun esta definicion amplia y completa, en el mundo en gene-
ral. Su internacionalismo v los tremendos esfuerzos que han realizado
para ayudar a pueblos que luchan en otras partes del Tercer Mundo, son
ya parte de la historia moderna, y ‘es por ello que sentimos un argullo
muy especial al invitar a visitarnos en Jamaica a la persona que es, més
que ninguna otra persona, el I(der y el inspirador de este proceso el
seior Presidente Fidel Castro. (APLAUSOS).
Segdn mi propia experiencia, debo decir lo interesados que nos he-
mos sentido, lo motivados que nos hemos sentido en los Gitimos afios

por la calidad de la amistad y la solidaridad y el époyo y la cooperacion -

que siempre se ha brindado por el gobierno cubano hacia el pusblo ja-
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dependencia y libertad genuina para todo nuestm-pueblg.

-Mi ditimo comentario busca establecer la segunda razén por la cual
considero que ésta es una reu ién muy significativa. £l hecho es que
sentimos muy profundamente jue la Iglesia tiene una responsabilidad
activa de jugar un papel positiva en la lucha por la justicia econémica y
social.

Consideramos que la primera responsabilidad de la Iglesia debe ser la
de preocuparse con lo que es el estado y el destino del alma de los hom-
bres. Quizds el primero tiene una gran influencia en el segundo. Pero no-
sotrgs también consideramos que tiene que haber una aceptacion positi-
va de responsabilidad temporal para trabajar activamente con aquellas
fuerzas, factores e instituciones en el Estado que luchan por-la justicia



econdmica y social. Y debo decir, compaiiero Presidente, que en este
salon hay lfderes de {a Iglesia que —seglin yo tengo entendido— induda-
blemente aceptan esta responsabilidad de manera muy seria, y en sus di-
versas formas buscan. contribuir activamente con Jamaica en este senti-
do. Y es teniendo todo esto en la mente que le repito mi bienvenida y
mi placer personal por haber sido posible este encuentro. (APLAUSOS)

REVERENDO SAM REED (Presidente del Consejo de las Iglesias
‘de Jamaica) —Honorables Primeros Ministros; hermanos y hermanas:
..Quisiera decir que la comunidad cristiana se siente muy complacida al
darle la bienvenida a un visitante tan distinguido como el Presidente
Castro, y que, como invitado a la humilde Jamaica, nuestro deseo es
que no sea solamente bienvenido, sino que se sienta en su propia casa.
Y en particular, en un pais cristiano —como nos gusta llamarnos—, qui-
.siéramos considerar que usted siente algo de calor de la bienvenida de
{os cristianos aquf en Jamaica. (APLAUSOS)

Quisiera fehcltarlo, sefior Presidente, por demostrar esta maiiana lo
poderoso que es usted, porque no creo que ninguno de nosotros hubiera
podido reunir hoy por la mafiana a un grupo tan grande y diverso de

cristianos como usted si lo ha hecho (RISAS Y APLAUSOS), y quizds

de un solo golpe usted ha hecho reunir a toda la comunidad cristiana.
(RISAS)

...Quisiera que usted supiera que en Jamaica seguimos teniendo una
sociedad fibre y abierta (APLAUSOS); una sociedad que es tan libre y
abierta, que todavia podemos criticar a-un dirigente incluso tan podero-
so como el honorable Michael Manley. Y siendo un buen creyente, que
ha demostrado una gran actitud, a pesar de eso, ha podido sstar asu
izquierda en el dia de hoy (RISAS).

CMDTE. EN JEFE FIDEL CASTRO: Y yo a la derecha (RISAS).

REVERENDO SAN REED: Sr. Presidente: Cualquiera que sea nues-
tra capacidad para darle una visién apropiada sobre Jamaica, usted mismo,
como |{der distinguido y gobernador de Cuba, es el mejor que puede ha-
blarnos a nosotros sobre su gran pais. Y aquf le agradecemos la oportu-
nidad que se nos ha brindado, que se ha expresado de manera volunta-
ria hacia nosotros, es decir, para reunirnos y discutir con ustedes fas
cuestiones sobre su pais y, de manera particular, la situacion y status de
fa comunidad religiosa y las libertades de este tipo en Cuba. Y en gene-
ral, tenemos entendido que usted no va a tratar de proselitizar dentro
de este grupo, y le estamos garantizando que en este momento nosotros
no vamos a tratar de bautizario a usted. (RISAS)

CMDTE. EN JEFE FIDEL CASTRO: No puedeh,' porque yo estoy.

bautizado ya. (RISAS)

REVERENDO SAM REED: Bien, parece que vamos a comenzar
bien. Podemos hacer algo que dehimos hacer al principio: debemos ha-
cer alguna oracion.

Lo Gitimo: el honorable Primer Ministro, en su discurso inaugural,
establecio perfectamente nuestro lugar ante ustedes, y la opinién con
respecto a nosotros, con respecto al papel de la Iglesia. Nosotros acepta-
mos toda nuestra resporisabilidad que —si me permiten decirlo— conce-
bimos como una responsabilidad que es algo mayor que la responsabili-
dad de nuestros gobernantes para con el pueblo, en el sentido de que
aceptamos una responsabilidad espiritual para et desarrollo y el cuidado
de las personas, y también aceptamos una responsabilidad fisica, con la
comprensién de que el hombre es una unidad {ntegra y que no es posi-
bie hablar de su bienestar espiritual sin aceptar la responsabilidad de su
bienastar fisico.

Por lo tanto, sefior mio, estamos de acuerde con nuestro Primer Mi-
nistro en esto, y quisiéramos que usted supiera que nosotros apoyamos
y alentamos todos los esfuerzos que se hagan en todas partes del mundo,
por parte de lideres bien intencionados, para suministrarle a su pueblo
una vida mejor.

Ahora bien, faltan tres circunstancias para que los mismos puedan
descubrirse a si mismos, profundamente como seres humanos, bajo
Dios.

Estoy seguro, sefior mfo, de que por las disuciones que van a produ-
cirse en esta reunidn usted podré esclarecernos con respecto a su propio
" pafsy al estado de las relaciones con la Iglesis; y quizés nosotros, duran-
te la discusién, podamos descubrir alguna forma en que nosotros poda-

mos cooperar en servicio de fa comunidad cristiana y la comunidad del
Caribe.
Esto es lo que nosotros queriamos. Ahora, en nombre nuestro, le da-
mos las gracias por este encuentro. (APLAUSOS)
: Si usted quisiera decir algunas palabras.
CMDTE. EN JEFE FIDEL CASTRO: Estimado compaiiero Manley;
estimado amigo Reed... Iba a decir camarada, pero é me dijo que no

"queria proselitismo aqui (RISAS); estimados representantes de fas igle-

sias de Jamaica:

Escuché con mucha atencidn las profundas y sabias palabras del
compafiers Manley vy, a la vez, las célidas y respetuosas palabres del
compaiiero Reed..(AL TRADUCTOR; dijiste camarada (RISAS).

EL TRADUCTOR: Dice queno hay problema.

CMDTE. EN JEFE FIDEL CASTRO: Y lesagradezco a ustedes, real-
mente, el interés de sostener esta conversacidn con nosotros.

Aquf se dice que yo harfa un exbozo general de las relaciones de la
Iglesia y el Estado en Cuba. A mi me parece lo mds conveniente que yo
sea breve en estas palabras iniciales. Voy a empezar expresando lo si-
guiente: en nuestre pais ocurrid una revolucion muy profunda, que in-
trodujo un cambio radical en las relaciones de produccién y en las rela-
ciones sociales.

Siempre que en la historia han tenido lugar estos hecho revoluciona-
rios, se han producido todo tipo de conflictos, incluso conflictos entre
1a iglesia y el Estado. Eso ocurrid en la Revolucién Francesa, ustedes lo
saben; eso ocurri6 en la Revolucion Mexicana, prublemas también de
esa indole; eso ocurrié en fa Revolucidn Rusa.

Bien, en nuestro caso, en Cuba, también se produjeron algunos con-
flictos iniciales. En realidad, esto obedece, a mi juicio, muchas veces a
fa direccién de una congregacion religiosa, o al grupo social con el que

esté mas vinculada esa congregacidn religiosa.

Si les puedo decir que en ningin momento la Revolucion Cubana
estaba inspirads en sentimientos antirreligiosos. Nosotros partiamos de
{a més profunda conviccion de que no tenfa que existir contradiccion
entre fa revolucion social y las ideas religiosas de la poblacién. Incluso
en nuestra lucha hubo una amplia participacién de todo el pueblo, y
también participaron creyentes religiosos. Hubo sacerdotes, por ejem-
plo, que se unieron a nuestras fuerzas guerrilleras en las montafias. Co-
nocimos en la Sierra Maestra varias personas, numerosas personas —no
podria decir muchas—, algunas personas que vivian alli, y practicaban
otras religiones no catélicas. Yo no recuerdo, shora no podria expresar,
a cudl de eilas pertenecian. Pienso que eran varias. Por ejemplo, algunos
que ten{an prohibido consumir grasa animal, grasa de cerdo, y yo obser-
vaba con admiracién que ellos cumplian rigurosamente con sus normas.
Y en medio del bloqueo que habfa en la zona de operaciones, no se po-
dfa obtener aceite vegetal, y ellos, sin embargo, se abstenian de consu-
mir grasa animal. Fueron amistosos, respetuosos. Yo dirfa que fueron
amigos nuestros. Recuerdo de todos ellos la imagen de personas muy
bondadosas, de espiritu noble. Nunca surgio la menor contradiccion
con ellos. Y, en realidad, hubo lo que pudiéramos {lamar-cooperacion

con nosotros en la guerra.

Algunos problemas sutgieron principaimente con Ia iglesia catdlica.
Y yo tengo {a obligacién de ser sincero aqui y en cualquier parte. No
hacemos nada con reunirnos y que estemos pintando una imagen idilica
del mundo y fas cosas. Yo no trataré de engaiiarlos a ustedes, de la mis-
ma forma que sé que ustedes no trataran de engefiarnos 8 nosotros.

En realidad surgieron problemas con fa Iglesia Catélica cuando la
Revolucién tomé un carécter de profundo cambio sociat, cuando se hi-
cieron fas primeras leyes revolucionarias, la Reforma Agraria, la Refor-
ma Urbana, distintas Ieyss que afectaron los intereses de la clase rica
del pafs.

En Cuba la Iglesia contaba con un clero principalmente extranjera,
de origen espafiol en su mayorfa, y era la iglesia de la gente rica. No era
el caso de la América Latina. En Américe: Latina, en varios paises, la
Iglesia Catdlica tiene una amplia influencia en sectores poputares. En
Cuba la Iglesis Catélica tenfa sobre todo su influencia a través de las |
escuelas religiosas. No existfa en Cuba el tipo de sacerdote, como en
Francia, que se hace obrero y trabaja con ellos en la industria, o va al
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campo. Esa no era la situacion de Cuba.Baste decir que en Cuba no ha-
bfa une sola Iglesia Catélice en toda el érea rural del pafs. Las tgiesuas
estaban en:las grandes ciudades fundamentalmente.. = ;. -

En el drea urbana la ensefianza religiose'se |mpartfa & través de los
colegios, que eran colegios privados; en general caros, que sélo estaban
al alcance delas clases pudientes. Y yo mismo, yo nacl en él seno de
una famiilia terreteniente, a mi me enviaron a una escuela privada desde
el ‘primer grado, “dunque aprend(a leer en una escuele piblica, siendo
muy nific. Por eso decia que yo estaba bauttzado (RISAS); aunque ami
no me bautizaron en la escuéla, ce

* Env general se consideraba a Cuba un pais catollco Yo no estoy de
acuerdo con ese concepto. Porque se ‘confundsn los términos. Habia
mucha gente bautizada por la Iglesia Catdlica. En general, as i veces’ que
un sacerdote iba al campo era para reallzar Ios bautlzos sin nmguna pre-
paraclon previa. - - MRS

~Yo creo que Ia religion no puede ser una cuestién de imposicidn. So-
lo" la-concibo como una cuestion de conciencia, una'decision de la
persona. Existfa-el habito en nuestro pafs que a un nifio'de tres meses,
cuatro meses,- lo bautizaban.- Simp’l'ementa‘ lo bautizaban, lo inscribfan
en los libros dé'la iglesia, y nunca nadie més se ocupaba de ese nlno de
ese muchacho en toda su vida.

“ Yo-nacl en 8l campo, y puedo decir-que-no exist{a-un sentimiento
roigiuso ‘catdlico en-el campo, aunque casi todo el mundo estaba bauti-
zado. Sf. puedo decir que en‘el campo la inmensa mayor(es de la pobla-
cion era creyente. Pero, éen'qué crefan? Buéno, yo crec que era una es-
pecie de coctel de todas las:creencias (RISAS). B ,

Por ejemplos=y lo recuerdo muy bien porque en"mi casa- tamblén _

eran creyentes—, llegaba el dia de San Lazaro,-y entonces habifa toda
una serie.de actividades en todo el campo alrededor de San Lazaro. Y
yo, que tenia ya ciertas nociones de la religién- catélice, sabfa que aguel
San Ldzaro enfermo, lleno de llagas, no era un:sénto reconocido por la
iglesia; y que realmente aguel-culto a San Ldzaro era lo que oficialmen:
te'se podlfa considerar una supersticidn; una préctica incorrecta, desde
el punto de-vista-catélico —=digamos. Pero todo eél'munde encendia una
vela a-San Lézaro todo- el mundo orabaa San Lazaro le hacfan sacnfl-
cios,en fin...” "=t 2 . cee
* Otras veces era Ia fiesta de la- Vlrgan dela Gandad que s era recono-
tida oficialmente- por ia iglesia. Y también:habfa muchas creenclas en
ella confianza, promesas, todas esas précticas. T ST
" Pero en realidad se' caracterizaban nuestros campos porque én gene‘-
ral.Ia gente creia-en todo. También tenian ciertas'practicas de-religién
animista; muchos crefan-en-los espiritus; y, en: fin, habfa una gran-at:
mosfera de ese.tipo, pero no habia ninguna préctica snstemattca oflclal
de unacreencia determinada.. .+ . A 5y v ..
=+ L.as-otres iglesias no catélicas no estaban muy extendidas-en: nuestro
pafs. Pero al-menos yo.podfa.observar que las personas que decfan que
militaban en.tal religidén evangélica, por 1o general eran mas discipline-
das, y--practicaban.sisteméticamente. con-un: conjunto de normas.y de
ldeas Eso yo lo.puedo. observar.« ., .
En la capital y en las ciudades prlnclpales tas pnnclpales iglesias ca-
tdlicas.estaban en-los barrios:residenciales’ de la: gente.rica. Iban’a la
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iglesia; desde-luego, los domingos;.eso era ‘obligado. Pero no-habia nin-

guna préctica religiosa: Esa era {a situacidn en nuestro pafs. - - .2

. Tal vez {es:cueste trabajo a ustedes comprender eso, porque tuenen
otras costumbres; otras experiencias; . * &=

.En:Estados Unidos yo observé:-el.catdlico era catullcu, practlca-
ba consecuentemente su creencia. En ‘Cuba~no.era asi. Practicamentd
mucha gente se decfa. catdlica. Esta gente rica iban a la iglesie;pérono
eran en absoluto consecuentes con las normas y los principios de la igle:
sia. Llevaban una vida disipada, de lujo, de diversion, y yo dirfa que to-
dos los'mandamientos -eran mcumplldos y todns Ios pecados capitales
eran cometidos {RISAS); .~ . - T

Entonces se_produjo un conflicto-no de la Revoluclén con Ias ideas

. religiosas, sino con‘una clase social-que tratd de utllizar 1a iglesia como

arma contra la. Revolucion.:Esa es la realidad. - SR P
Sin-embargo.yo; que hablé.de que exmleron.conflictos entre las revo-

* luciones y. la iglesia-en la historia, yo creo que-esos-conflictos'se reduje-
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ron a.la minima expresion en.Cuba. Y esto se debe a que nosotros pusi-
mos un -especial cuidado en que nunca:la Revolucién fuera a aparecer
ante el mundo, ante el pueblo'y ante.los pueblos como enemiga de la
religién. Porque, si.eso ocurrfa, fbamos a estar realmente prestando un
servicio a la reaccion, un servicio a los explotadores no sélo en Cuba si-
no sobre todo en América Latina.

- Por eso nosotros io hicimos, no sélo por: prmclplo —ylo dlgo con to-
da franqueza, que: para nosotros el respeto a la creencia religiosa es un
principio—; sino ademés incluso por estrategia; por estrategia polftica,
por tactica politica, porque nosotros-no podiamos permitir.... Sobre to-
do en América Lating; no hablo de Cuba, porque realmente la religién
no era-una fuerza polftica, no la era en nuestro pafs; especificamente en
nuestro pals. No.:Estoy hablando de México, o de Colombia, o de Chi-
le, o de Argentina, u otros pafses en que la rellgton constltuya una fuer-
za polftica.

Nosotros no estédbamos pensando en Cuba; estabamos pensando so-
bre todo en América Latina. Porque nos preguntébamos, épor qué las
ideas de la justicia social tienen que.chocar con las creencias religiosas?
&Por qué tienen que: chocar con el cristianismo? éPor qué? éPor qué
tienen que chocar con el cristianismo? Yo conozco bastante de los prin-
cipios cristianos y de las prédicas de Cristo. Tengo mi concepto de que
Cristo fue un gran revolucionario. 1Ese es mi concepto! (APLAUSOS).
Era un-hombre.cuya doctrina toda se consagrd a los humildes, a los po-
bres, a combatir los abusos, a.combatir las injusticias, a combatir la hy-
millacién del ser humano. Yo dirfa que hay mucho en comdn entre el
espirity; fa esencia de su prédica y el socialismo.”

Ademés, he dicho algunas veces que fuvo palabras muy duras de
condenacion a.los ricos, a los mercaderes, a I0s fariseos. Les lavd Ios: pies

-a.sus discipulos: équé ejemplo més digno puede haber que ése? Incluso,

he dicho-que el milagro de los peces y las panes y'la conversién del agua
en vino es lo- que los socialistas queremos hacer también (RISAS Y
APLAUSOS). Lo digo-muy seriamente, to dlgo muy senamante porque
lo creo, lo piensay lo siento. :

* Todos nos-hemos lefdo la historia de los primeros afios de 'Ia cristian-
dad, y sabemos lo que significd ser catélico, ser cristiano'—digamos—, lo
que era ser cristiano en Roma y en- muchas partes. En la época de los
emperadores, era peor que ser comunista en el Chile de Pinochet (R ISAS)
peor que ser comunista en Brasil, en Argentina. - - -

Desde luego, si a los comunistas los persiguieron mucho durants los
iitimos decenios, si cuando ‘el levantamiento de la Comuna dé Pars fu-
silaron a miles de comunistas, si tos fusil Hitler, silos fusilaron en Es-
pafia, i los asesinaron en Viet Nam y los bombardearon; y en todas par-
tes del mundo, desde los Mértires de Chicago, por acusarlos.de comunis-
tas, asesinaban y torturaban a los trabajadores, ésa fue la historia de los
cristianos durante muchos siglos..éPor:qué? Porgue las clases'dominan-
tes, los duefios de los esclaves, los que hacfan combatir a los gladiadores
en el-circo, los que disfrutaban de todos los privilegios sociales, eran
enemigos-jurados de los. cnstnanos porque ‘los cristianos se- oponian a
todo aquello. . .- - . R

- ¢Y. quiénes fueronlos primeros.cristianos? Los pobres Ia gente més
pobre, la gente mds humilde, 1os esclavas fueron los primeros cristianos.
Y fueron perseguidos: durante siglos, hasta que por fin un emperador se
convirtio al cristianismo. Esa es la realidad. Y a mi-me recuerda-mucho
toda-la primera etapa del cristianismo, ‘a toda esta etapa de Ios Iuchado-
res sociales.

- Efectivamente; en nuestro pais surgieron esos conflictos, pero noso-
tros teniamos estos principios y estas concepciones. Una medida que
nosotros tuvimos que tomar, que se-puede decir la mds fuerte, fue que
tuvimos que solicitara los sacerdotes-espafioles-qlie-regresaran-a Espa-
ila. Ahora, nunca se cerré una |g|as|a jamas se persngulo a-nadie por sus
ideas religiosas. 1Jamdsl .: . - ‘ B

<Y hay-algo més: .hubo sacerdotes que: consplraron actuaron contra
Ia Revolucidn. Incluso, cuando la invasion mercenaria de Girdn, organi-
zada por la.ClA, en una expedicién que fue organizada en Centroaméri-
ca, que costd’ muchas vidas a nuestro pueblo, ven(an varios sacerdotes.
Y-nosotros nunca sometimos a ninguna sancidn severa a ningin sacerdo-:
te, nunca un sacerdote fue'maltratado fisicamente en.nuestro pafs; ni



un sacerdote ni-ningiin otro ciudadano. Para nosotros el principio-de- no

tocar fisicamente a un hombre de no maltratar a los prisionieros, es un. .~
principio sagrado’ que no’ conoce una sola excepcion. Tenemos leyes se- .
veras, incluso tenemos la pena de muerte para determmados delitos; pe- L

1o mcluso nunca nmguna de esas sanciones fue aplicada a un sacerdote,

_ijamas! . : ‘

Y les voy a decir algo més: cuando nos vimos en la necesudad de san-

cuonar a prisién a algunos’ sacerdotes por delitos contrarrevolucionarios
graves, siempre al cabo de un breve periodo de tlempo fueron puestos
en libertad. Hicimos eso deliberadamente. .

Esta fue la actitud del Gobierno Revoluclonarlo en aquel perlodo
inicial de conflicto.

Eso fue mejorando relatlvamente fue mejorandn progreslvamente
se fue desarrollando otro espiritu en-la direccion de la Iglesia Catdlica.
Y yo dirfa que contribuyé mucho, en reslidad, el Nuncio Apostélico
que designaron ellos, que hizo realmente un trabajo muy inteligente,
Monsefior Zacchi, un hombre muy inteligente, muy capaz, y él real-
mente trabajé por mejorar las relaciones entre la Iglesia y el Estado, y

procuré también orientar a la Iglesia Catélica en la consagracion a su -

misién religiosa y_no a las actlwdades contra la Revolucion, porque
aquello no era inteligente. (RISAS) '

tPor qué? Les voy a decir por qué: la inmensa mayorfa del pueblo
apoyo a la Revolucion, la inmensa mayoria del pueblo: los campesinos,
los obreros, la gente humilde. L‘a‘ gente que se oponfa a la Revolucion,
que era gente muy rica, se fueron para los Estados Unidos. Nedie los
expulsd de Cuba; ellos se fueron voluntariamente.

Y la Revolucién hizo una obra social extraordinaria. No quiero enu-
merar aquf lo que significaron de beneficio, para millones y millones de
personas, las medidas de la Revalucién, desde la fiquidacion del analfa-

betismo, la erradicacién de montones de enfermedades, el empleo pleno-

para todo el pais; pero sobre todo la dignificacion del hombre; parque

millones de personas se sentian como seras inferiores, eran humilladas,

explotadas, despreciadas, se discriminaba al negro de una manera des-
piadada; se obligaba a las mujeres a practicar la prostitucién, porque.no

tenfan ningin otro empleo; el juego era fa esperanza de mucha gente, -

esperanza engafiosa a través de la cual la explotaban. Existlan, ademés
los vicios, las drogas que se expendian en todo el pais.

Entonces la Revolucion liquidé la discriminacion racial, abrio. las
puertas de la sociedad y de la vida a todos los ciudadanos de! pais; se
acabaron los clubes aristocréticos donde no podia entrar un negro, ios
hoteles donde no ‘podia entrar un hombre negro, las playas donde no
podia entrar un hombre negro, las escuelas donde no podfa entrar un
nifio negro. ¢Y quien me puede a mi hablar de eso, si yo estudié duran-
te muchos afios en escuelas donde no se permitian nifies negros? Y yo,
en la inocencia —se puede decir— de aquella édad, preguntabd: épor qué
no hay nifios negros en la escuela? Y me decian —era una escuela reli-
giosa—, la respuesta que me daban en la escuela religiosa: “No, no pue-
de haber.un nifio negro, porque son muy pocos y se van a sentir muy
mal”. Esa fue la explicacidn filosofica que me dieron a mf del problema
de por qué no debia haber un nifia negro en la escuela.

Y la Revolucién erradico todo eso. La Revolucién erradicd la pros-'

titucion, y lo hizo de una manera humana: les dio una preparacién a
esas mujeres, les dio el sustento mientras las adaptaban a otro tipo de
actividad y a otro tipo de trabaje.

Y en nuestro pais habia 100.000 prostitutas, en una poblacion de
6 millones y medio de habitantes. Esa era la prostitucion directd, por-
que la prostitucion indirecta era todavia mayor; el caso del hombre de
mucho dinero que guizds iba todos los domingos a la iglesia, pero man-
tenfa cinco o seis mujeres en cinco o seis viviendas diferentes, y todo
ase tipo de cosas.

La Revolucion acabd con la prostitucian, acabd con el juego, erradt-
co los vicios de las drogas, todas esas cosas. Entonces millones y millo-
nes de personas estaban de acuerdo con esas medidas.

Luchar contra la Revolucion era ganarse el odio del pueblo. Esa es la
realidad. El Nuncio comprendi6 eso, la lglesia comprendié eso. Pere no
sélo eso, se produjeron cambios en fa propia Iglesia Catdlica, vinieron
las orientaciones nuevas de la iglesia, de Juan XXIII; fueron precisamen-

[

.. te las de-Juan XXII1. Y en la América Latina surgieron ‘corrientes pro-
1gres|stas en el seno de la lglesia Catdlica y se fue produciendo un cam-

bio, todo lo cual facilitd la creaclon de ina: armonfa entre Ia Iglesna yel
Estado en-Cuba: - T
.. Ahora, puedo asegurarles que nlngun proceso revoluclonano tan ra-

,,ducal y tan profundo como la Revolucion Cubana ha tenido menos con-
flictos, pudléramos decir, conla religién que |d Revolucion Cubana. Ac-

tualments existe un clima normal de relaciones. Précticameénte nosotros
en la actualldad no ofmos hablar nunca de conflictocon la’ Iglesna Hay,

. si, algunas-de-otro tipo; yo.no lo voy a negar. No fueron al principio

conflictos s6lo con la Iglesia-Catdlica. aNosotros tuvimos.conflictos con
los Testigos de Jehova, porque ese es'un grupo religioso muy influldo

"por Estados Unidos, recibe todo el apoyo, toda la ayuda de Estados
Unidos, - ¥ tenfan una actitud militante contra la Revolucidn. Salvo 8s0
-yo puedo- decir que, en la actualidad, las relaciones son realmente exce-

lentes entre la Revolucidn, entre el Estado cubano v las iglesias.
En la Constitucidn establecida se garantizd, de manera muy concre-

. ‘ta y expresa, la libertad de culto la libertad de conciencia religiosa.

. Y algo mas. Nvosotros cuando estuvimos en Chile, en el afio 1972,
tuvimos una amplia reunidn con representantes de las iglesias; no como
esta reunion. En diecinueve afios'de Revolucidn es la primera vez que

‘Yo tengo. una reunién como ésta (APLAUSOS). Me reuni con represen-

tantes progresistas de las iglesias, un ampllo movimiento que habia en
Chile. Aproveché la ocasién para plantear nuestros criterios sobre cud-
les deben ser ias relaciones entre fa-religion y la Revolucion, porque yo
digo: no basta canque nos respetemos, tenemos que colaborar para
cambiar el mundo {APLAUSOQS). Tenemos que colaborar para cam-
biar el mundo, trabajar unidos.
éPor qué? Yo digo: las bases de esta colaboracion hay .que estable-
cerlas antes de que se produzca una revolucion. éPor qué? Parque creo
que las revoluciones van a suceder de todas formas, creo, que el socialis-
mo va a triunfer de todas formas en.el mundo, no porque lo-quiera yo
o lo quiera Manley, o lo quieran muchos de ustedes. No por ese. No
porque lo dijeron Marx y Engels, o porque Lenin lo haya planteado. Ya
no es sdlo una cuestién de doctrina, no es s6lo una cuestion de teoria
politica, es una necesidad que puede demostrarse matematicamente.
" Porque si no, {cdmo el mundo va a resolver sus problemas actuales

'y futuros? ¢Como los va a8 resolver el mundo? Ahora somos 4.000 mi-

llones, después 7.000 millones, después 15.000 millones. Yo no veo co-
mo se pueden resolver los problemas del munda, si el mundo no actda
como_una sola familia, y, si el esfuerzo, el talento y la energia de la
especie humana no se dedican reaimente a resolver los problemas del
munde. . .
No podemos seguir con el egoismo naclonal no pademos seguir con
el egofsmo humano, con el individualismo de la gente que quiere todo
para si mientras otros estin muriéndose de hambre. Incluso yo pienso
que si en el futuro no hay una planificacion mundial del desarrollo eco-
némico, vamos & agotar los recursos naturales, vamas a envenenar |3 at-
masfera, y los hombres van a terminar comiéndose unos a otros. No
pienso solamente en este minute de hoy; dentro de treinta afios. No
pienso dentro de tres siglos; dentro de 23 afios vamos a ser 7.000 millo-
nes de habitantes-en el mundo.- Nos preguntamos: ide qué va a vivir el

" hombre?

Yo vuelo sobre Jamaica en helicptero, en avion y veo montaiias
rocosas, éridas, dificiles, veo mucha poblacién distribuida por todo el
pais. Los jamaicanos son 2, millones, y dentro de 23 afios van a ser 3
millones y medio. Digo: épuede un pais solo, por si mismo, vivir? éJa-

- maica? {Cuba? Hay otros, en cambio, que tienen enormes recursos na-

turales y no tienen nada que hacer con el dinero.’

En realidad, un dia la humanidad, como una familia, debe vivir de
todos, los recurscs naturales disponibles. Creo que la (nica solucidn seré
el socialismo a nivel mundial (APLAUSOS).

Sigﬁe enla péé. 89
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Estimados amigos:

Anexo giro postal por Bs. 80,00 pa-
ra pago de dos suscripciones.

En el No. 400 (diciembre) de SIC
aparecen, entre otros avisos comerciales,
uno de whisky y otro de cerveza. Entien-
do perfectamente que la propaganda co-
maercial es vital para el soporte econdmico
de la revista; pero esos dos avisos creo que
contradicen notablemente el fin esencial
de SIC. -

Si esos anunciantes han llegado al
punto de madurez social y moral suficien-
te para tener simpatia por la Revista, po-
dran entender que toda actividad comer-
cial e industrial debe cumplir a la vez una
funcioén social positiva. De no ser asi, po-
drén tener muchos dividendos en su ba-
lance econémico, pero totalmente ruino-
so en el balance soclal. .

Con el vivo deseo de “pdginas lim-
pias” y mucho éxito para SIC, les saluda,
cordialmente, su servidor y amigo,

Guillermo Lépez.

Le adjuntamos un giro por valor de
Bs. 120,00 para 3 suscripciones a la revis.
ta SIC a nombre de los que mandamos en
el talonario azul. :

Nos estdn interesando de verdad sus
articulos y el No. extraordianario de los
40 afios i buenisimo!. Por eso queremos
que les envien un No. de propaganda a las
personas que adjuntamaos, a ver si se inte-
resan.

Aquf en este pequefio pueblo esta-
mos viviendo dias de zozobra y sobresal-
to, en los hogares a causa de los allana-
mientos de la Disip y el Dim, buscando

SOCIALISMO Y CRISTIANISMO
Las ‘palabras son signos convencionales.

Expresan ideas. Las palabras se desgastan con
ol uso; llegan a perder su sentido y se convierten

en signos inGtiles. E) SOCIALISMO ‘es una de’

esas palabras, i

Segin el Diccionario, Socialismo es un
“sistema de organizacion social, que supone de-
rivados de la colectividad los derechos indivi-
duales y atribuye al Estado absoluta potestad
para ordenar las condiciones de la vida civil,
econbmica y politica, extremando la prepon-
derancia de! interés colectivo sobre el particu-
lar”.
. Hoy, més que nunca, se habla del Socia-
lismo; perc con tan distintos significados, que
parece no tener ninguno.

Socialista fue e! partido de Adoifo Hitler
{Nacional Socialismo); sociatistas son los diver-
sos Partidos Comunistas del mundo: Socialista

os ol Partido Laboriste inglés, el sueco, el ale- -
mén... (Palses Capitalistas). Soclalista es el .

Partido Accién Democrética de Venezuela. Per-
tenece a la Internacional Socialista.

Quisiera que los muchos que tratan el
‘téma del Socialismo y Cristianismo me exptica-
ran de qué Socialismo se trata. O si es distinto
de todos los socialismos que existen y han exis-
tido. . .

El Socialismo es un sistema de organiza-
cibn social. Ef Cristianismo es una Religion, ba-
sada en la doctrina de Cristo. Jesucristo no in-
tenté fundar organizaciones sociales o polftices.

El punto céntrico de la discusién es el

HOMBRE. La bandera del Socialismo parece'ser -

el Hombre, con sus derechos... Pero surge una
duda: el Socialismo, por definicién, coloca a la
sociedad sobre el_hombre. Sacrifica al hombre
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contactos guerrilleros; y de la “caceria

-de la Patrulla” a los muchachos, para

llevirselos a servir a la Patria. Estamos
tratando de poder tener una actitud de
solidaridad y definicién cristiana como
Jeslis lo harfa hoy. Pero pensamos éesto
es libertad democratica? ’
Alerténdoles a seguir su obra por
medio de la revista
Atentamente,
G.R.

N. de fa R. Por prudencia suprimimos el
nombre. de la pobfacién oriental desde
donde nos envfan esta carta y el nombre
de la persona que la escribe.

Apreciado P. Ugalde y demads colabora-

dores de la Revista SIC:

Como venezolano en tierra extrafta
por muchos afios ya, siempre recibo con
mucho agrado cada nueva publicacién de
la Revista SIC. La leemos y comentamos
entre los Hispanos de varios pafses de
América Latina que nos encontramos en
Estados Unidos. Vemos la Revista SIC co-
mo una de las pocas voces libres y abier-
tas que todavia quedan en nuestros silen-
ciados paises Latinoaemricanos. Es nues-
tro deseo que continue asi por mucho
tiempo.

an aras de la sociedad y del Estado.

El Cristianismo coloca {a dualided Dios-
Hombre: relacién entre Dios y el hombre. El
hombre con todos sus derechos y obligaciones
con Dios y con los demés hombres.

El Socialismo (por lo menos en algunas
acepciones) niega la existencia de Dios, o, por
io menos, la prasencia de Dios en el gobierno
del hombre. No es ningGn secreto afirmar que
muchos socialismos son materialistas.

El Cristianismo represents los valores
supremos de! espiritu. El Socialismo niega la
intervencién de Dios en el mundo y cree Gnica-
mente en. las fuerzas de la materia. Hasta, para
muchos, no existe més que la materia, o la ener-
gla... . .
La confusién del asunto radica en que el
Socialismo cree ser Gnico en la solucién de los
problemas humanos. Quizés muchos descono-

-cen que el Cristlanismo, en sus 20 siglos de exis-

tencia, tiene on su haber los mejores logros en
materia de derechos humanos.

Para otros, el punto de coincidencia en-
tre ol Cristianismo y el Socialismo esté en LA
JUSTICIA SOCIAL. Se puede admitir, en parte,
la coincidencia. Pero justicia social es otra pa-
labra ambigua. Los derechos humanos,-que to-

- dos defienden, es otra patabra sin sentido. Cuan-
‘do unos gritan que los regimenes socialistas

(comunistas) pisotean los derechos humanos;
estos palses proclaman que sdlamente en los
palses socialistas se respetan los derechos huma-
nos. Confusién de términos. ‘

Sigamos con el hombre, punto de coinci-
dencia. El hombre tiene derecho a su adecuada

“alimentacién, a su vestido, a su educacién, a su

descanso, a su libertad. El Cristianismo defien-
de, més que nadie, esos derechos; pero eso es
muy poco. Aunque 8l hombre llegase a conquis-

Adjuntamos un cheque de $16.90
como pago de-nuestra suscripcion y otro
de $12.00 pidiéndole los numeros que
tenga publicados de el curso de Organiza-
cion Popular (Venezuela Neo-capitalista,
Venezuela Socialista, Venezuelza Coope-
rativista y Poder Popualar Cooperativo).

También adjuntamos otros mate-
riales publicados por nuestra oficina para
servir a los Hispanos en esta parte del pafs.

Muchas gracias por su consideracién.

Rogelio Manrique
Director

Reciba mis mas gratos saludos. Ad-
junto envio mi cheque de gerencia para
abonar mi contribucién al sostenimiento
de tan enriquecida revista que Uds. tan
acertadamente dirigen.

Siempre que leo su revista, no me
queda mdis en mi. reflexion que pedirle
al creador, que socorra al Centro Gumi-
{la de Luz, Paz y medios econémicos para .
que por ningin medio deje de salir a la
luz publica esa enriquecedora informa-
.cién que ese medio de comunicacién nos
brinda, sobre todo en lo referente a la se-
riedad y veracidad de sus escritos.

En estos tiempos dificiles, pero
llenos de esperanza, no me queda otra
cosa que decirles, dedicarles, e! pasaje
biblico de la 2a. carta de San Pablo a
Corintios, Cap. 6.14.

Lo distintivo del apéstol de Cristo
es el contraste entre las riquezas que lleva
en su alma apasionada y los modestos re-
cursos econémicos de que se dispone.

Saludos, atentamente.

Ramén J. Mora S.

tar metas, le falterfa mucho camine que re-
correr. La persona humana tiene derecho a la
Religion, a la educacién, libremente escogida,
& ia familia, a los valores de) esplritu; que los
pefses socislistas no consideran. La persona hu-
mana tiene sentimientos, secretos, aspiraciones
ideales mucho més elevados y dificilmente
aclarados. A estos sacretos aspira el Cristanis-
mo. El hombre necesita algo més que la comi-
day el vestido y la vivienda y la educacién...

La comprensién, el perdén, la caridad
(que esth muy por encima de la justicia), la re-
ligién, la ayuda de Dios, el smor en todas sus
facetss, el tesoro de las virtudes...

. Recordemos unas frases del Padre Lacor-
daire, el gran orador, e! gran sacerdote, el gran
conductor de la juventud francesa: “pero me
preguntaréis tal vez,iqué es la filosofia cristia-
na? 2Cémo conocerta? {Cufles son sus carac-
teres, sus procedimientos, sus leyes? Vuestra
pregunta es justa, sefiores, en la verdad, y por
lo tanto, rechaza el escepticismo, que es la
negacion de ls verdad. Luego, cree en Ia gran-
deza del hombre, porque 6! hombre piensa y
nombre la verdad, y en consecuencia rechaza
¢l materialismo, que convierte al hombre en un
poco de barro lanzado al vacio por casualidad.
Por ltimo, cree en Dios, porque sin Dios el

-hombre no es neda, ni la verdad tampoco, y

por esto rechaza el atefsmo, que on todas sus -
formes, sutiles o rasticas, es la negacién de
Dios”.

El Socialismo, que quieren compartir
con el Cristianismo, difiere mucho de esta
filosof(a cristiana. :

Rubio, 13 de enero de 1978

P. Evelio Cuesta, O.P,



CRISTIANISMO Y MARXISMO

El teina es candente, sobre todo por sus implicaciones concretas. Es dificil discutirlo sin
apasionamiento. ,

. Quizés por lo mismo, la cuestlon es sumamente actual. Practlcamente todas las revistas

especializadas en fe y politica le han dedicado en los Gitimos meses uno o mds articulos. Noso-

~ tros habiamos pensado tratarlo desde hace varios meses, pero diversas urgencias de altima hora
nos han obligado a retrasar el niimero hasta hoy.

- El interés del tema consiste en que aborda un hecho polemlco la existencia real de cris-
tianos-marxistas, y el consiguiente resquebrajamiento de posturas antagdnicas hasta hace poco
hien definidas. Mientras el didlogo entre cristianos y marxistas se redujo, alla en Europa, a una
civilizada discusion a nivel tedrico sobre las compatibilidades e incompatihilidades de ambos
sistemas, nadie parecio preocuparse excesivamente. Cuando el encuentro se ha dado a nivel de
lucha o alianza politica, las ilamadas de atencion se han hecho urgentes y se han desencadenado
las campaiies condenatorias y alarmistas.

iQué hay detrds de todo esta? ¢Es posible honestamente algin tipo de unidn entre cris-

" tianos y marxistas? ¢Es quizés incluso inevitable?

Sobra decir que nuestra perspectiva es unilateral porque consideramos la cuestion desde
el cristianismo, y desde un cristianismo concreto empefiado, como exigencia de su fe, en un
cambio de estructuras. Otros tendran ideas diferentes al respecto.

Por eso nos ha parecido conveniente comenzar por presentar una panoramica de las pos-
turas “ortodoxas” en uno y otro campo. Tanto el Vaticano como el Kremlin preferirian que es-
ta discusion ni siquiera se plantease. Creemos importante consignarlo, porque ante el fendmeno
de la existencia de grupos de cristianos-marxistas muchos de sus defensores y detractores parti-
cipan de la misma mentalidad. Quienes los atacan saben que el adjetivo “marxista” aiin es capaz
de desatar espantos, y por eso lo lanzan contra cualquiera que hable de justicia. Quienes los de-
fienden actiian con frecuencia bajo el mismo temor, y se esfuerzan por demastrar que esos gru-
pos comprometidos nada tienen de marxistas, en vez de aceptar el reto de desentraiiar lo que
implicaria el hecho de serlo. Ambos juegan con los mismes presupuestos.

En los articulos siguientes tratamos de presentar un planteamiento que dé cabida a una
solucidn distinta. En primer lugar se habla de la necesaria mediacion politica de la fe, y del pa-

~ pel que juega el marxismo entre las diversas mediacianes politicas que se le presentan al cristia-
no. A continuacion se presentan el marxismo y cristianismo como movimientos historicos con-
cretos —no como simples ideologias— y se discuten algunas de sus contradicciones internas
asi como las dificultades que surgen de su encuentro. Por fin se expone lo que significa o im-
plica ser cristiano-marxista.

En la seccion de documentos presentamos dos posturas tercermundistas de uno y otro
campo, mostrando en ejemplos concretos hasta donde llegan las coincidencias y hasta donde
persisten los recelos. Los casos escogidos son los de Mons. Claver en Fl|lpll’la$ y Fidel Castro en
Cuba.

No hace falta sefialar que un prohlemsa tan complejo no se resuelve, ni se presenta siquie-
ra adecuadamente, en unas cuantas paginas. Pero creemos haber dejado huellas suficientes para
indicar un camine. ®
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~ EL MARXISMO .-
“EN LOS DOCUMENTOS PONTIFICIO‘S

EDUARDO J. ORTIZ

\

Para muchas personas sincera y pro- " Sin embargo, algunos afios mas tarde bueno y ‘como padre universal. Por un
fundamente cristianas el problema de las  Pablo VI emitirfa un parecer mucho més proceso prefiado de resistencia —semejan-
relaciones entre marxismo y cristianismo  matizado: * Hoy dfa, los cristianos se sien-  te al que hizo a los primeros cristianos re-
ya estd zanjado de antemano. No hay ten atraidos por las corrientes socialistas conocer que Jesds no era solo el Mesfas™
compatibilidad posible entre los dos, ya y sus diversas evoluciones. Ellos tratan de  de los judfos sino también el de los genti-

———-— ~que-asi-lo-afirman-repetidamente-los Su- ~ reconocer allf"un-cierto' nimero deaspi-— les— sé ha ‘terminado por aceptar “‘cuan-

mos Pontifices a lo largo de la historia. raciones que llevan dentro de sf mismos to de verdad y de gracia se encontraba

Por otra ‘parte, los grupos conservadores en nombre de su fe ... Seimpone un atep-  ya entre las naciones, como por una cuasi- -

més activos se afanan por difundir, con tg discernimiento. Con demasiada frecuen-  secreta presencia de Dios ... cuanto de

finalidades politicas muy precisas, las nu-  cia Tos cristianos, atraidos por el socia- bueno se halla sembrado en el corazén y

merosas condenaciones explicitas, y a ve-  lismo, tienen la tendencia a idealizarlo en  en la mente de los hombres” (5). Ahora

ces virulentas, del marxismo por parte del  términos -por. otra parte.muy- generosos: - -se -admite-con una sinceridad renovada-——

Magisterio eclesidstico. Asi por ejemplola  yoluntad de justicia, de solidaridad y de i-- -que también hay cizaiia en el propio cam-

Sociedad Venezolana de Defensa de 12 wgualdad ... Entre los diversos niveles de  po, y existe trigo igualmente en el campo

Tradicion, Familia y Propiedad podrd ’zexpresién del socialismo ... hay que esta- ~ del adversario.

hablar de “la gran barrera doctrinaria con- *pjecer distinciones que guiardn.las opcio- Este cambio de mentalidad ha satido

tra el avance comunista levantada desde “nes concretas ... Esta perspicacia permiti- fuera en el Concilio Vaticano I, pero lle-

Pio IX hasta nuestros dfas por los Ponti- ?ra a los crlst:anos considerar el grado de vaba afios madurando en multitud de cris-

fices Romanos, que consiste precisamen- ~comprom|so p05|b|e” (4). tianos tenidos en un principio por indéci-

te en esa certeza firme que subsiste en in- Desde la negacion de cualquier cam- les y reconocidos mds tarde como gufas.

contables almas, segdn. la cual no es licito po de colaboracién a |a afirmacién de que \Ya que no hay que olvidar que “los pen- »

a-los catdlicos adherir-a-los. P“nC'P'OS de- existen' grados de- compromiso- posible  ~sadores que resistieron a la ensefianza ofi:-

la secta roja” (1). han pasado veinticuatro afios. Los mas cial en el periodo preconciliar son los

Este articulo no pretende negar, extremados considerarin esta evolucién prmapales precursores del Vaticano 11"
. mutilar ni.minimizar-el peso cualitativoy  como_traicién-o como- cinica: readapta--—(6).*" - - - T e

- bttt e ———— —
B —

numérico de tales declaraciones. Desea cién tactica a tin nuevo ‘equilibrio de fuer- Otro motivo de la evolucidn del pen-
nicamente colocarlas en su contexto his-  zas en el mundo. Parecerfa mis correcto _ samiento del Magisterio respecto al mar- . ..
" 77 Ttdrico"Presentarlas como expresidn de atribuir la diferencia al camino recorrido  xismo se encuentra en un mayor conoci-

una etapa en el pensamiento de la Iglesia, mientras tanto por el comunismoy porla  miento de aquello que se estd analizando.
que si ha sido muy definido no tiene por Iglesia. Al fin y al cabo el Magisterio ecle-  Las primeras condenaciones hablaban an-
qué ser definitivo. Algunas indicaciones sidstico no recibe revélaciones especiales te todo de practicas concretas. Hoy se
sobre la evolucién de la doctrina eclesids-  que le-sefialen en exclusividad los caminos  habla mds de teorfas. Al pn‘ncgpm marxis-
tica en éste y otros asuntos socio-politicos a seguir, sino que-aprende a discernir en la mo significaba las persecuciones religiosas
podré ayudar a no absolutizar lo que por historia las acciones de Dios y'las consé- en diferentes paises; hoy se trata de ser
su'misma naturaleza estd sujeto al tlempo cuencias del pecado. Como todos los hu- miés cientifico en separar la teorfa de las

‘manos,'maduraa partir de la‘experiencia” * pricticas a que ésta da lugar. Despues de ~ ™
HACIA EL DIALOGO . Por parte del comunismo ha habido todo, la misma lglesia que se considera
S Recoguendo el titulo de unade las o- en los Gltimos afios una evidente evolucion? tan perfecta en sus.principios ha desenca- « . .

bras de R. Garaudy, se puede decir que 1a- que lo presenta menos agresivo tanto enel® - denado mas de una vez guerras, persecu-
actitud de la Iglesia ante el Marxismo ha terreno tedrico como en el prictico. La ciones y opresiones en nombre y defensa
pasado en los Oltimos afios “del anatema  mayoria juzgard que esta evolucién es to- N de esos mismos principios. Nosotros, co-
al didlogo”. Veamos primero el hecho pa-’ _dawa insuficiente, Muchos elucubrardn ._mo ellos, hemos pasado_por nuestras pgq;:)__

TTTTT T TTra’apuntar mds tarde” susrazones. también sobre sus motivos ocuitos. Pero el cas de estalinismo. .
- No es ésta la ocasién de recoger'unia hecho parece admitido aun por los ene-" Es significativo en este sentido.que. _ ..
antologia de las condenaciones~mis ex- migos mas encarnizados del marxismo. los primeros documentos hablan de co-
plicitas del marxismo por parte de.los: - También 1a Iglesia ha evolucionado. munismo mientras que los actuales hablan 7

< »mmm —5Umos Pontifices-(2):~Podemos-recordar En primer lugar hay una apertura'general - de marxismo  sdcialismo® tres corrientes
como_especialmente significativa la Enci- al didlogo con otras corriéntes. Creemos  intimamente ligadas entre si, pero no
clica Divini Redemptoris del Papa Pfo XI que esto se debe a una percepcién més ri-  idénticas.
acerca del comunismo ateo (19.3.1937):  ca de la accién de Dios entre los hombres. - - De manera semejante, Pablo VI dis-
“Procurad, Venerables Hermanos, que-10s - De seguir-manteniendo- que la‘iglesiaes el - tingue también dentro del socialismo tres™
™ fieles'no se dejen engafiar. El comunismo jnico lugar de salvacién, habria sido nece- niveles distintos: ‘‘una aspiracién genero;.- —
es intrinsecamente perverso y no se puede ‘sario concluir que la mayorfa de la huma-  sa y una bésqueda de una sociedad mas

- — —~ —admitir.en. ningdn campo la-colaboracién - nidad —en proporcibn creciente conforme _ justa;"los moyimi s historicos que tie-
“con él de parte de los- que quiéren salvar pasan los afios— estaba siendo abandona- nen ura organizacién y un fin politico,
la civilizacién cristiana” (3). : da por ese Dios al que se-predica como  una ideologfa que pretende dar una visién

W\-—I )
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.- para sacar..de ah{ conclusiones para el fu-.
turo. Lo que mas bien se pretende es tra- .

total y auténoma del hombre” (7).

En todo caso, no pretendemos decir
que la posicidn del Magisterio haya cam-
biado radicalmente en los dltimos afios.
Aln en los documentos mads recientes el
‘tono general es de cautela, y aun de disua-
sién (8). E momento actual de la politica
italiana, donde el partido comunista apa-
rece como un posible sucesor de la demo-

.

. cracia cristiana en el gobierno, tifie de

nuevo a las declaraciones Vaticanas de un
tono muy peculiar, con unas implicacio-
nes concretas muy definidas, que no es fa-
cil captar a miles de- kilémetros. De ahf
también la necesidad de leer las declara-
ciones Gltimas en su contexto. '
Pero no es nuestro intento apoyar-
nos en el estado presente de la cuestion

evolucién del Magisterio en los afios veni-
deros. Este andlisis es necesario en todo
cristiano, ya que como hemos dicho antes
los documentos oficiales no precedenala
historia sino que la siguen. Tomarlos co-
mo la palabra: méds avanzada- supondrfa
quedarse siempre atrds. y mutilar la.dina-
mica de una lIglesia compuesta de miem-
bros diferentes en la que cada uno tiene
..SU_propia mlS/J
puede discurpir con los pies; es lgualmente
cierto que/tampoco se puede andar de ca-
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, beza.
Con todo antes .de termmar esta .

primera parte quisiera sefialar que los do-

cumentos de los Pontifices no son Ia tni-

” explicito:

Y si es verdad que no se

ca: voz: oficial cristiana. Los crlstlanos no-
catdlicos reunidos en el Consejo. Ecuméni-

o L
. co de las lglésias han tenidos Siempre ante

el fendmeno del marxismo una posicién
mucho mas matizada y abierta. Ya su pri-
mera Asamblea General celebrada en
Amsterdam {(1948) invitaba a los c¢ristia-
nos a ‘“‘reconocer la mano de Dio$ en la
rebelién de las masas contra la lnleStICla
que da al comunismo gran parte[de su
fuerza” (9). En la Gltima Asamblea, teni-
da en 1975 en Nairobi, se fue aun mas
“Las Iglesias estan llamadas a
dar testimonio en un mundo leIdldO y
no pueden permanecer neutrales en.la lu-
cha por la justicia ....El didlogo con los
marxistas ha tenido lugar no sélo a nivel
tebrico sino aln mds en cuestiones prac-
ticas: Esto se ha hecho posible ‘éorque
mientras el ateismo es contrario alafe
cristiana, éste es s6lo una parte de la ideo-
logfa marxista” (10). - '

- Pero los temores y recelos mutuos es-
tin. adn bien despiertos en uno -y otro
campo. ’

EL FUTURO ., [

No hace falta ser un adlvmo ounes
pecialista en ciencia-ficcién para isenalar

——— . s —
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someramente la probable evolucion del
Magisterio eclesidstico con respecto al
socialismo:-Existen en su-pasado-suficien--— —-—wm
tes elementos como para. trazar ciertas
constantes que caracterizan su postura
ante los cambios socio-pol fticos. .
Como toda gran institucidn, la Iglesia
ha sido siempre extraordinariamente rea-
cia a los cambios histéricos. En esto con- ..
tinda la corriente del Judaismo, en cuya
cultura nacié. Ya en el Antiguo Testa-
mento aparece la aversion de los primeros
profetas al establecimiento de la monar-
quia en Israel. Politicamente la evolucion’
era inevitable (estamos en el s. X1 antes de
Cristo). Los pafses necesitaban-un fuerte
poder central para no sucumbir ante la or-
ganizacién guerrera de sus- adversarios.
Fiarse, como hasta entonces, de lideres
guerreros carisméticos aclamados como
jefes en un momento de extremo peligro _
nacional, hacfa .que la reaccién fuese
siempre peligrosamente dispersa.y tardfa. .. ————
Sin embargo aparece Dios diciendo a Sa-
muel: “Hazles caso y némbrales un rey.
No te rechazan a ti sino a m{; no me quie- -
ren por rey” (1 Samuel 8.7,22). Lo cual
no obsta para que afios mds tarde, cuando
se perciben al fin las ventajas econémicas
de unos afios de poder central, aparezca
Dios mismo diciendo a uno de los reyes-
de Israel: “‘Siéntate a mi derecha que voy a
hacer de tus enemigos estrado de tus ples"
(Salmo 110). : -
La Iglesia ha conservado a lo largo de
la historia esta flexibilidad o versatilidad __
de sus antepasados judios para adaptarse
a las nuevas circunstancias. En el pasado
-mis.reciente no-es ficil olvidar-las conde-—- - -—
naciones tajantes y repetidas del sistema
- capitalista_y_liberal que ahora se acepta
como inevitable, y con el que no raras ve-
ces se-establece una alianza para alejar Ja
amenaza del socialismo. . g
Los documentos oficiales catélicos
rechazan con igual fuerza a los que hacen
la corte a Marx que a los que se la hacen
* a Adam Smith. Aunque hoy normalmente
sélo se insista en lo primero. “Gregorio
XVI 'en’la Mirari vos (1832), Pio X en el
Syllabus (1864), Leén X! (sobre todo)
en Libertas Praestantissimum,(1888) y Pio
X.en Lamentabili (1907) condenaron el
libefalismo como intento de~la sociedad
burguesa de liberarse de la autoridad de
Dios encarnada en la Iglesia. El desarro-
llo de los acontecimientos ha obligado
inaplazablemente a las autoridades ecle-
sidsticas a reflexionar. de nuevo sobre el
hecho de que su verdadera misién'no ra- -
dica. especificamente en una direccion -
doctrinal de la sociedad, ya dentro ya
fuera de la Iglesia”(11). Es el Syllabus el
que culmina con la nunca suficientemente
_ponderada condenacién de .quienes afir-
man que ‘el Romano Pontifice puede y’
debe reconciliarse y transigir con el pro-
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greso, el liberalismo y la civilizacién mo-
derna”. Los que defendian.ese elemental
principio de sentido comiin estaban, por
lo tanto, fuera del sentlr oficial de la Igle-
sia.

No se puede negar pot otra parte que
el Liberalismo incipiente fue mucho més
agresivo contra la religién y la Iglesia que
¢l actual, lo cual explica en parte el cam-
bio de postura. Pero hay que reconocer
igualmente que el anticlericalismo rabioso
de casi todos los movimientos renovado-
res en la historia se ha debido al no menos
fandtico_tradicionalismo de ‘las organiza-
ciones cristianas mas activas, y por su-
puesto, de sus dirigentes y autoridades. A
menudo se ha atacado a los representan-
tes de la. religion porque se ha juzgado
que éstos manipulaban la fe de la gente

socialismo, como ha ocurrido con el capi-
talismo, solo cuando ya éste sea un siste-
ma politico caduco, en peligro de desapa-
recer ante los embates de movimientos
polfticos mas renovadores? Impresiona en

este sentido por lo acertada la constata- >

cién del Cardenal Koenig, Arzobispo de
Viena: “LA IGLESIA COMBATE CON
SUS ENEMIGOS DE AYER CONTRA
SUS AMIGOS DE MANANA” (14).

CAPTACION DINAMICA i

Si el evangelio tiene que ver con el
cambio de -estructuras en blsqueda de
una sociedad cualitativamente distinta, no
es posible pasar por alto la atenta conside-
racion de todos los sistemas que propug-
nan este cambio. Como dirfa el Superior
General de los Jesuitas, Pedro Arrupe, en
el dltimo Sinodo celebrado en Roma, “la

para obtener unos fines politicos determi-
nados. As{ Bolivar pudo distinguir en
1812 entre la “santidad.del ministerio”
eclesidstico y el “abuso sacrilego”.que de
€l se hacia: “‘La influencia eclesidstica tu-
vo después del terremoto una parte muy
considerable en la sublevacién de los lu-
gares y ciudades subalternas, y en la in-
troduccién de los enemigos en el pafs:
abusando sacrilegamente de la santidad
de.su ministerio en favor de los promo-
tores de la guerra civil” (12).

Hoy la situacién se ha modificado
substanciaimente. La casi totalidad de los
pafses en los que la Iglesia goza de liber-

-tad se rigen politicamente por el sistema

liberal y econdmicamente por-ef capita-
lista. Por eso el juicio global que sobre
ellos se hace la lglesia ha sido transforma-
do. Se condenan sus abusos pero ya no se
los condena como intrinsecamente” per-
versos porque no hay con qué sustituirlos.
El antiguo régimen mondrquico, que era
la alternativa real en el tiempo de las pri-
meras condenaciones-del liberalismo, ha
desaparecido* practicamente en nuestros
dfas. La otra alternativa histérica serfa
hoy el socialismo. Se prefiere por eso pac-

7 ()

catequesis no puede hacer caso omiso del.

marxismo, especialmente en unos tiempos
en que, con toda razén, incluye la dimen-
sién politica de la vida 'y obligaciones del
cristiano... Es’imposible ignorar el marxis-
mo y, a partir de cierto nivel de:desarrollo
intelectual, no €s posible dejar de referir-
se a él expresamente. El silencio significa-
ria que la catequesis cristiana no es capaz
de tomar posicidn ante una-de las mds
importantes opciones que hoy se ofrecen
alos hombres” (15). :

El tenerlo en cuenta no significa ne-
cesariamente que se adopte una postura

R de apoyo incondicional, pero excluye
ciertamente el rechazo absoluto.

Las llamadas de atencién del Magiste-
rio sobre los peligros de identificar al cris-
tianismo con la: opcién marxista, o de
aceptar ingenuamente y en sus modalida-
des mas cldsicas un sistema que actual-
mente pasa también por un profundo pro-
ceso de revision, son muy de tener en
‘cuenta: Pero hay- que decir igualmente
que estas llamadas de atencién son mucho

{

*

mas explicitas al sefialar peligros que al
reconocer valores. Por tanto no se puede
tomar como orientacién pasitiva lo que
por su misma esencia tiende a advertir
negativamente de los posibles excesos.
Las sefiales preventivas de trafico sirven
para alertar, pero no para encaminar.
Habria que afadir ademds que los pe-
ligros de una encarnacidn politica de la fe
—tanto en el marxismo como en cualquier
otro sistema histérico— por una parte
son inevitables si se quiere vivir sobre esta
tierra y participar en su construccion, y

d

por otra sdlo se podrdn conocer y sosla—i

yar adentrdndose en.el proceso.

Algunos de los peligros e incompati-
bilidades sefialadas por los documentos
oficiales de la Iglesia parecen desmentidos
por la practica. Se podrd elucubrar eter-
namente a nivel tedrico si el andlisis mar-
xista lleva inevitablemente a adoptar una
filosofia de fa vida crasamente materialis-
ta y atea. La prictica de innumerables
cristianos dice sin embargo, después de
hacer la experiencia, que esto no es asi
(16).

Por fin, el breve andlisis que antecede
nos deberia hacer pensar que el respeto a
la voz'de la Iglesia supone una captacién
dindmica de su proceso, y no sélo una
obediencia estitica a lo que en cada mo-
mento se formula como definitivo. La fi-
delidad a la trayectoria de un grupo exige
valorar su pasado y tratar de adelantarse
a su futuro.

En el fondo laten aqui dos conceptos
distintos de verdad. Para nosotros la ver-
dad' no es algo que se posee de antemano,
sino ‘una plenitud que nos antecede y en
cuya blsqueda nunca dejamos de caminar.
Pero para saber en cada encrucijada de la
vida qué alternativa tomar, es necesario
haber optado ‘previamente por un camino
y haberse puesto a recorrerlo.

{
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tar con el antiguo enemigo como un mal ‘

menor.
Por eso las condenas del’ capltallsmo
a nivel tedrico, que aln siguén vigentes-en

fas Gltimas encfclicas sociales {13), no im--

piden que en la préactica los principales
usufructuarios de ese sistema sean consi-
derados como los mds |mportantes blen-
hechores de la Iglesia. - - - -

La direccion, pues, de la futura evo-
lucion. de la Iglesia presenta pocas dudas.
Se acabard por transigir con el socialismo.
Ya en nuestros dfas las ¢ircunstancias han
hecho que Monsefior Casaroli sea el encar-
gado de la Ostpolitik del Vaticano;'y que
Pablo V1 dé todos los afios la mano al al-
calde comunista -de Roma a los pies del
monumento a la Inmaculada erigido por
Pio IX. El problema no estd en la direc-
cién, sino ‘en el ritmo. ¢Serd admitido. el

(2)- Quién esté interesado en este aspecto puede consultar alguna de las colecciones
de Encfclicas que cuenten con un buen (ndice de materias. Por ejemplo la serle
- . .publicada por la B.A.C. bajo el titulo de Doctrina Pontificia, sobre todo los nn.
. 174 y 178 que contienen los Documentos politicos y sociales.
(3) n.25. Un comentario actual a esta enciclica en A.GAETE: Los cristianos y el
" marxismo: de Pio IX a Pablo VI. En Mensaje, junio 1972,
{4) Octogesima Adveniens n.31
(5) CONCILIO VATICANO 'Ii: Decreto sobre Mislones n.g
(6) A.DULLES: Obispos y teélogos. En SIC vo! 40 (1977) pp.244—247
(7) Octogesima Adveniens n.31
(8) Octogésima Adveniens nn. 31-34 y las constantes declaraciones episcopales de
- " las que'da buena-cuenta la prensa diaria o las revistas especializadas.
(9) - Man’s disorder and God's design — Harper & Bros, 1948, p.78. '
(10) Sobre el lugar y el contexto de esta afirmacién. E. J. Ortiz: Protestantismo y
. Liberacion. En SIC vol. 40 (1977) pp. 20-22
(11) K. HECKER: Liberalismo y teologia Ilbel il Art(culo de SACRAMENTUM
MUNDI. Enciclopedia teoldgica. o
(12) Manifiesto de Cartagena
(13) .Populorum progressio'n.26; Octogesima Adveniens nn. 35 36
(14) Citado por A.BONASSO: El magisterio eclesidstico: del anatema al didlogo.En
Perspectivas de Diélogo, noviembre 1971 .
(15) Comunicacién presentada por escrito en la Secretaria General del S(nodo.
16.X.77. En Vida Nueva nn. 1103-1104 p.53
(16) - 'Por ejemplo O.MADURO: Marxismo y religién, Monte Av:la 1977 Véase SIC

va

vol (1977) pp.368-369.
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 DELA om‘onoqu A LA HETERODOXIA
" LACRITICA DE LOS MARXISMOS LT

* ALA RELIGION

MIKEL VIANA - -

“La religién es el suspiro de la criatura agobiada; el estado de dnimo de un mundo sin corazén, porqué es él'es-™
piritu de los estados de cosas carentes de espiritu. La rehgmn es el opio del pueblo” (Karl Marx).

Si es cierto que para algunos cris-
tianos el problema de las relaciones entre
marxismo y cristianismo esté zanjado de-

~ finitivamente por ser incompatibles, no es

menos cierto que para muchos marxistas
el problema también esta resuelto_desde
el momento en que se entiende que la re-
ligién es el opio del pueblo y de ella nada
* puede esperarse —aparte de obstaculos—
en el proceso revolucionario.

. Este hecho es particularmente lla-
mativo si se tienen en cuenta el postulado
del primado de la practica social que sos-
tiene el marxismo y el hecho cada vez
méas frecuente del compromiso de los
criatianos en el proceso de liberacion y la
construccion de una sociedad socialista. Y
si se es consecuente con el método puesto
en practica por Marx, habria que concluir
que el “verdadero marxismo’ no reside
en el recurrente refugio en formulaciones
clésicas —por muy marxistas que parez-
can—, sino en la contmua actualizacion
de la relacidon que existe entre la teoria Y
la préctica social.

La religibn que tuvieron ante sus
ojos los clasicos marxistas y los polfticos
revolucionarios de la segunda mitad del
siclo XIX y principios del XX, sin duda

- ~--se-les presentaba como un obsticulo serio

para la conciencia revolucionaria del pro-
letariado y nada tiene de extrafio que en
su critica a la religién alcanzaran un con-
senso general segin. el cual ésta es opio
para el pueblo. Pero si es propio del ma-
terialismo histérico el exponer los postu-
lados tedricos a la critica de la realidad
cambiante, negarse a la comprension de
la experiencia liberadora que muchos
cristianos abordan desde su experiencia
religiosa es ciertamente renunciar a pos-
tulados centrales del mismo matgr_[g_llsmo
histérico.

Por estas razones reviste especial in-
terés el examen del tratamiento otorgado
por el marxismo al problema religioso y
su contraste con los ‘procesos reales que
aparentemente empiezan a contradecir

- - las tesis de la critica religiosa de los clasi-

COS.

—em— - - —

EL SUSPIRO DE LA CRIATURA’AGO
BIADA

Un siglo antes de Marx, los teéricos
de la revolucién burguesa habfan afirma-
do la' irreconciliable E:ontradiccién{ entre
el cielo y los intereses de la tierra, la cual
se resolvia con la abolicién de la réligién

oscurantista que frenaba el dominio del

hombre sobre la naturaleza. Hegel consi-
deraba “‘superada’ la religion después de
instaurar el saber absoluto y su crl’tlco
discfpulo Feuerbach encontraba que el
hombre condenado a una exnstenclla pla-
gada de limitaciones creaba a Dios y al
cielo como proyecciones ideales de ilas po-
tencialidades propias no desarrolladas o
simplemente enajenadas. J

Marx siguiendo de cerca a ’Feuer-
bach afirmaba que el fundamenteo de la

" “crftica irreligiosa” es que el hombre crea

la religion y no a la inversa. El Hombre
concreto es el que vive en una socuedad y
sometido a un Estado, “este Estado, esta
sociedad, produce la religién, una c&ncuen-
cia del mundo invertida, porque elqlos son
un mundo invertido” (1). De lo|que se
trata es de acabar con “aquel mundo que
tiene en la religion su aroma espit"itual"
‘Pero la religiéon no es solo la proyeccton
tergiversada de un mundo miserable, si-
no también protesta contra -la imiseria
real, la Unica protesta posible para el hom-
bre despojado de su verdadera concien-
cia. La religion que legitima la explota-
cién y consuela al explotado es el sostén
de un mundo que sin ella no podria man-
tenerse y por eso reproducida.a partlr de
las condiciones materiales de existencia
de la explotacion y esta es la razén por la
que a diferencia de la llustracion, [la criti-
ca a la religién no puede quedarsejen ella,
sino que debe ser critica de la sociedad y
de las condiciones materiales de su exis-
tencia. La religién que surge espontanea-
mente de las condiciones materiales de la
explotaciéon, desaparecera  esponténea-
mente una vez que sean canceladas tales
condiciones. Por eso Marx no pierde mu-
cho tiempo criticando la religion, sino

+
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“Si. Cristo volviera a la tierra, de seguro arremeteria con eI létigo contra los curas, obispos y arzobzspos que
protegen a esos ricos que engordan deI sudor sangnento de millones” ( Rosa Luxemburgo)

que procede a la critica de la economf(a

" polftica.

LA COSMOVISION DEL PARTIDO
PROLETARIO

El legado de Marx a sus seguidores
consistié en una teorfa critica de la eco-
nomfa polfitica de la sociedad capitalista
y un método para conocer la historiay la
sociedad en orden a su transformacion.
Lo malo es que los marxistas, entre ellos
el mism(simo. Engels, han querido conver---
tir lo que era un método en un sistema
completo, una concepcion filoséfica del
mundo en_la que caben todas las cosas)
que ha querido parir nuestro unlverso
(2).

La evolucion posterior de-la-critica -
a la religidn por parte de los marxistas
parece depender mas de las influencias del
materialismo positivista decimondnico y
de las necesidades surgidas de la adapta-
cion de una cosmovisién a un partido pro-

letario de masas, que de la revisién de los — — - -

postulados tedricos en relacion con ele-
mentos nuevos aparecidos en la practica
social. El factor historico que més afectd
el desarrollo del marxismo en el Gitimo
tercio ‘'del siglo pasado fue la frustracion
de los marxistas ante la revolucién -que no
terminaba de estallar. A mediados del si-
glo pasado, la pujanza del movimiento
obrero era motivo suficiente para el'opti--
mismo-de Marx, pero-posteriormente las
derrotas sufridas por los proletarios pare-
cfan mostrar que aun cuando la condicién
objetiva de la explotacion.era germen po-
tencial de la conciencia revolucionaria del
proletariado, no terminaba de advenir Ia
revolucién.

El centro de gravedad del movimien-
to obrero pasa de la critica de la econo-
mia politica y la expectacuon dela revolu-
cién a la construccion. de una “cosmovi-
sién proletaria” que fundamentara la uni-
dad organizativa del partido proletario.
Mientras mas se retrasara la revolucién,
mas necesaria serfa tal cosmovision. Y pa-
ra elaborarla Engels —en su Anti-Dihring’
y en La Dialéctica de la Naturaleza— y
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Lenfn —en Materialismo y Empiriocriti-
cismo y otros escritos de diversa (ndole—,
. Sin mediar acuerdo previo, echan mano de
lo que tienen a su alcance: la filosoffa
materialista-positivista. Negando la meta-
fisica, construyen una vulgar metafisica
con pretensiones cientificistas.

Pero en la critica a la religion de
Engels y més claramente de Lenfn, esta
presente un elemento adicional: la abierta
pugna ideoldgica. El materialismo dialéc-
tico —heredero en este terreno del mate-

rialismo burgués del s. XVII|— noséloes -

ateo por su metaffsica vulgar, sino sobre
todo por su descubrimiento de la “‘esencia
politica de la religiéon”. La religién no es
simplemente el ‘“‘suspiro de la criatura
agobiada”, sino un instrumento de domi-
nacion en manos de la burguesfa. En con-
secuencia, la comprension del problema
religioso no puede alcanzarse inmanente-
mente —no es posible una comprensién
de la religion en sf{ misma—, sino desde la
polfitica, es decir, emplazada y subordina-
da a la lucha de clases. La lucha contra la
religibn es consecuencia de su conflicto
con los intereses del proletariado —vale
decir, del partido, legftimo intérprete de
tales intereses— y de su servicio ideoldgi-
co a la explotacion.

No hay que olvidar que la ortodo-
xia la establecen los vencedores una vez
que detentan el poder. La metafisica atea
queda unida definitivamente a la com-
prension politica de la religion como ins-
trumento de dominacion y quedan hipos-
tasiadas por la ortodoxia leninista que las
postula como tesis definitivas, ahistoricas,
no sujetas a la critica de la experiencia
concreta. La atractiva claridad pragmé-
tica de Lenin unida al poder de la ortodo-
xia contribuyen a que su planteamiento
critico acerca de la religion sean acepta-
dos por la generalidad de los marxistas.

Tal .vez el hecho mas significativo,
a otro nivel, es que la “cosmovisién pro-
letaria’, el materialismo dialéctico, es

hoy de hecho el sistema de pensamien-

to rector de-las sociedades socialistas de
Europa Oriental, Asia y Cuba. E! artfcu-
lo 54 de la Constitucién cubana vigente
postula: “’E! Estado Socialista, que basa
su actividad y educa al pueblo en.la con-.
cepcion cientffica materialista del uni-

verso, reconoce y garantiza la libertad de

conciencia, el derecho de cada uno a pro-
fesar cualquier creencia religiosa y a
practicar, dentro del respecto a la ley,
el culto de su preferencia. La ley regula
las actividades de las instituciones religio-
sas. Es .ilegal y punible oponer la fe o la
creencia religiosa a la Revolucién, a la
educacion o al cumplimiento de los de-
beres...””. La nueva Constitucion China,
después de afirmar que ““El marxismo-
leninismo-pensamiento  Mao  Tsetung
constituye la base tebrica que gufa el
. pensamiento de nuestro pals” (Art. 2),
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garantiza a los ciudadanos “la libertad
de profesar creencias religiosas y de no
profesarlas y propagar el atefsmo’ (Art.
28). No hace falta abundar mucho en el
asunto, pero basta decir que la cosmovi-
sion proletaria, que en el perfodo -pre-
revolucionario apenas puede alcanzar co-
mo maximo alianzas tacticas con los cre-
yentes, convertida en dogma de estado
carece de tolerancia suficiente para hacer
realidad lo que postula en las constitucio-
nes.

En realidad, la "‘cosmovisiéon prole-
taria del marxismo-leninismo’* sobre la
que se basa la actividad de las sociedades
de socialismo estatal, como sefiala un cri-
tico marxista, ‘“‘desempefia una doble
funcién: una religiosa y otra cognitiva.
Cuando domina la primera, la segunda es
sisteméaticamente reprimida. El marxismo
no puede desarrollar libremente sus posi-
bilidades cognitivas{...), parece ser la teo-
rfa cognitiva menos desarrollada (...).
Nadie cree en él: los que mandan no
creen porque lo utilizan exclusivamente
para fines religiosos, los que obedecen
tampoco porque los odia” (3).

Por esta razdn, el mismo marxismo
esta paralizado, congelado y no puede dar
cuenta consecuente del hecho frecuente
de creyentes asociados al proyecto de li-
beracién que no s6lo no reniegan de su fe,
sino que estan impulsados por ella. Sélo
un marxismo libre de las ataduras dogmé-
ticas estarfa en capacidad de plantear el
problema en términos distintos. Nada tie-

ne de extrafio que los marxistas ortodo-

xo0s asignen al “"didlogo cristiano-marxista”
url valor meramente tactico y aGn lo vean
con severas reservas: ‘’Los anticomunistas
han tratado y tratardn de aprovechar esas
entrevistas para sus fines, planteando co-
mo ‘condicién’ que los marxistas renun-
cien al atefsmo, provocando la ‘ruptura’
entre los participantes, para justificar asf
su Ifnea ‘dura’ respecto al comunismo,
etc” (4).

A los ojos de los marxistas ortodo-
xos, la posible evolucién del Magisterio
eclesidstico en relacion al marxismo, no
pasa de ser acomodacidn tactico-estratégi-
ca que no pueden ir més alla de exhortar
a los ricos a que sean “buenos con los po-
bres’’ {5). Y el hecho de que cada vez més
numerosos cristianos fuchen por el socia-
lismo desde la fe, creen resolverlo teérica
y précticamente afirmando con solemni-
dad pontificia que ‘“todas las variantes de
‘socialismo’ religioso o cualquier otro di-
vergen del socialismo cientifico, desvian
de las tareas de la transformacion auténti-
ca y radical de la sociedad en interés de la
absoluta mayorfa de la poblacion”(6).

LOS HETERODOXOS

Sin embargo, hay algunos matices
en la critica marxista a la religion, mas
alla de la ortodoxia leninista y sus epigo-

i

nos. Los matices los introducen los hete-
rodoxos que generalmente coinciden en
sefialar la aberracion que consiste en ha-
cer de! marxismo una metaffsica ahisté-
rica y reivindican el método histérico de
Marx que persigue poner a la teorfa en
correspondencia con la practica transfor-
madora de la sociedad capitalista. Con
frecuencia estos heterodoxos son polfti-
cos vinculados directamente a las luchas
obreras contra la explotacidn que tratan
de resolver los problemas en la préactica
y para bien o para mal no se han dedica-
do explicitamente al desarrollo tedrico
del marxismo en relacién con el proble-
ma religioso. El caso tipico es el de Roda

" Luxemburgo, polaca que desarrollé un

significativo papel en las luchas revolucio-
narias de principio de siglo en Alemania.
La critica luxemburguiana a la reli-
gion esta despojada del contenido meta-
fisico que veiamos en Lenin. De hecho,
Rosa Luxemburgo se constituyé en agu-
da critica del leninismo en aspectos como
el burocratismo, las relaciones masa-parti-
do, y el protagonismo de este Gltimo. Cri-
tica historicamente al cristianismo, cuyo
espfritu original pretende realizar el movi-
miento proletario. Su romaéntica exalta-
cién de las primeras comunidades cristia-
nas no le impide plantear una lucha con-
tra las condiciones sociales que permitie-
ron al cristianismo olvidar su espfritu ori-
ginal y contra-los factores ideolégicos que
actualmente encubren ideales engafiosos.
La adopcion de una perspectiva his-
toricista no-metaffsica, hace que la critica
a la religién de R. Luxemburgo, sea deter-
minada, en el sentido de estar circunscrita
a un perfodo histérico concreto, lo que le
permite dos cosas: por una parte recono-
cer en el “espfritu cristiano’”” un eslabdn
importante en el largo proceso de la hu-
manidad hacia el socialismo, y por otra
parte, no caer en un juicio definitivo acer-
ca de la “esencia de la religién”, que se

- traduciria en la préactica en una actitud

flexible y abierta a la participaciéon de
creyentes en la revolucidn, aun aceptando
"sus motivaciones religiosas” como posi-
blemente vélidas.

Aun dentro del campo heterodoxo,
después de la segunda guerra mundial se
produjo la llamada “polftica de mano ten-
dida” que consistié precisamente en la
posibilidad de establecer alianzas con gru-
pos polfticos creyentes para alcanzar pro-
pésitos comunes. Con respecto al leninis-
mo, el avance de la polftica de “mano
tendida” practicamente se reducirfa al re-
conocimiento de la posibilidad de alianzas
tacticas, pero las experiencias concretas
sefialan que el oportunismo no est4 lejano
de algunas de esas alianzas. Con respecto
a la critica de la religion, las tesis de Le-
nin se mantendrfan sin cambios notables.

Los comunistas italianos mostraron
una mayor capacidad para enfrentarse al



hecho religioso. P. Togliatti, en el Discur-
so de Bérgamo sobre el destino del hom-
bre resaltaba que “‘en lo referente al desa-
- rrollo de la conciencia religiosa, nosotros
no aceptamos mas la concepcion, ingenua
y errada, de que bastarfan la extensién de
los conocimientos y el cambio de fas es-
tructuras sociales para determinar modi-
ficaciones radicales... no ha soportado la
prueba de la historia... las raices son maés
profundas... 1a realidad es mas compleja.
De estas constataciones recabamos tam-
bién la necesidad de la reciproca y pro-
funda comprensién y de la colabora-
cion...” (7). Lombardo Radice reconoce:
“Hemos visto y vemos, con todo, que ain
en el mundo moderno la forma religiosa
es capaz, modificandose, de encerrar en
si contenidos revolucionarios. Vemos por
eso con mucha claridad que la aspiracion
al socialismo es incompatible con deter-
minadas teologfas, pero no con una con-
cepcidon religiosa del mundo cualquiera
que ésta sea” (8).

Afirmaciones como éstas no son po-
sibles dentro de la ortodoxia marxista-
leninista. Es preciso estar fuera de la orto-
doxia y asumir el auténtico legado de
Marx —su método histérico y no un bur-
do sistema metaf(sico— para reconocer en
la afluencia de creyentes a la lucha por el
socialismo un hecho significativo que re-
quiere reinterpretacion.

Lo que queremos resaltar es lo si-
guiente: hasta hoy, los intentos de com-
prensioén de la presencia cristiana en la {u-
cha por la liberacion, por parte del mar-
xismo, se sitdan al margen de las ortodo-
xias establecidas. La incapacidad del mar-
xismo ortodoxo para enfrentar conse-
cuentemente la presencia de cristianos en
la lucha por la liberacién, es de alguna

S
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manera un sintoma maés entre otr¢§, de
la crisis que atraviesa esa versién de] mar-
xismo que se ha aferrado a una metafisica
ahistoérica que desvirtuarfa cualqui[er in-
tento de llevar a correspondencia la teorfa
y la practica social. Asf, el marxismo en
manos de la ortodoxia, “de teoria revolu-
cionaria, se ha convertido en pura ideolo-
gfa”. Y por lo que toca estrictamefnte al
marxismo, como decfa Karl Korsch, “El
primer paso a dar, para reiniciar una teo-
rfa y una préactica revolucionarias, consis-
te en romper con este marxismo que pre-
tende monopolizar la iniciativa revolucio-
naria y la direccién teérica y préctlca"(g)

MAS ALLA DE LA ORTODOXIA [

A partir de las I{neas que hemos tra-
zado, tal vez se puedan adelantar aigunos
elementos prospectivos. ¢Cudl puede ser
la evolucién de la critica a la religioh en el
marxismo, en un futuro préximo?

Evidentemente que el criterio defi-
nitivo de esta cuestién no se formula ted-
ricamente, porque serd la préctica social
de los creyentes en lucha por la liberacién
y su encuentro con los marxistas ,en esa

misma lucha.

Pero también es claro que las proba-
bilidades de un replanteamiento de la
cuestion estdn negadas para el marxismo
ortodoxo. Al convertir al marxismo en
una ideologfa, en una metafisica ahistori-
ca, las tesis formuladas de una vez para
siempre con prescindencia de fa realidad
concreta, serdn mantenidas inquebranta-
blemente. Esto es lo que sucede entre
otras cosas, con la critica a la religién.
Hay un “bloqueo metafisico’” para reco-
nocer realidades nuevas que contradicen

“tesis viejas (10).

La posibilidad de una comprensién
distinta del hecho religioso s6lo puede es-
perarse de aquellos marxistas que cons-
cientemente han roto con la ortodoxia
que pretende monopolizar la teorfa vy la
practica revolucionaria, y han recuperado
el vigor original del método que puso en
practica Marx, una de cuyas caracter(sti-
cas es precisamente el arriesgar constante-
mente los postulados tedricos frente a la
cambiante realidad- y la practica de su
transformacion. El vértice de esta reinter-

pretacién se inscribe en la comprension _

de la religién como hecho histérico, social
y polftico dotado de una relativa autono-
mfa con respecto a otras instancias de 1a
realidad, que si bien historicamente ha

operado como instrumento ideolégico de

dominacién, también histéricamente ha
mostrado su capacidad para impulsar el
proceso de la liberacion y en suma no es
incompatible con la socledad socialista.
Mas alla de esto no irad el marxismo, por-
que este es su dmbito propio. El marxis-
mo no puede ofrecer una interpretacién
religiosa, metafisica o de otra indole, por-
que no es una religion, ni un sistema me-
taf(sico —aun a despecho de la ortodo-
xia—, sino un método para el conocimien-
to y transformacién de las sociedades y
su historia.

Sin duda que en estalabor un papel
importante corresponderd a los cada dfa
numerosos cristianos que rompiendo con
los dogmatismos de cualquier signo, se
han apropiado del marxismo como méto-
do y reconocen en él un instrumento ina-
preciable de intervencién en la realidad. )

1.Marx, K. Introduccién a la Critica do 1a Filosofia del Derecho de Hegel. Werke I, Berifn, 1958,

p. 378.

2.Silva, L. Marx y la Alienaci6n. Monte Avila Editores, 1974, p. 24,

3.Citado por Fetscher, |. de una carta privada de un marxista critico residente en la URSS. En
‘’La ideologfa socialista, ¢Una religi6h de Estado?”’; Concilium, No. 125, p. 246.

4.Mitrojin, L. El “diélogo” de Marxistas y Cristlanos. En “El marxismo v la Religion”. Academia

de Ciencias de la URSS, AL-5(25)/1974; p. 73.

5.Sheiman, M. El Socialismo Cristiano, |ibid. p. 79 vy ss.’

6.1bid. p. 91.

7 Togliatti, P. “Discurso de Bérgamo"‘ en Lombardo Radice, L., Socialismo e leefté Editori

Riuniti, Roma, 1968, p. 129.
8.Lombardo Radice, L. ibid, p. 134.

98.Korsch, K. ““Diez tesis sobre el erxismo hoy”, tesis 4. En Marxisme et Philosophie, Les
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10.El marxismo ortodoxo sélo modufnJ:a sus tesis cuando la realidad contradictoria se le impone
violenta e inevitablemente como en ‘el caso de la adopci6n de la tesis del "'socialismo en un sélo
pafs’’, después de constatar que la.revolucién rusa no produjo una reaccién en cadena en toda

Europa.
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DE LA FE CRISTIANA

critica y asegure la transformacion inte-
gral de la sociedad y no sélo el avance in-
electualista del pensamiento.

a. Aquellos que se refieren al jpro-

cial actual se extiende cada vez tnds en
grupos que se reconocen como cristianos
que ven en ese compromiso la realjzacion
mas plena de su fe en las,actua] s cir-

b. Aquellos que se refierenyconcre-
tamente al maxxismo que sirve cgmo ideo-
logia mediadora\de estos grupog'cristianos.

fe cristiana.
No intentamos en

- presente
. La vida prictica de estos g pOS
7 cristianos{ha superadg realmente 1a refle-
. < ... xi6n que sobré Ia telacién marxismo-crig-
tianismo han hecho tanto la iglesia ofici
como el marxismo ortodoxo. El llamado
“didlogo” entre-marxistas y cristianos que -
se ha desarrollado predominantemente en
* los ambientes intelectuales europeos no 10 Xomy
toca ni responde a las posiciones y proble-  del so
mas de los grupos cristiano-marxistas lati-  El m}ercamblo con ptras experiencias y la
" ‘noamericanos. pr ac e
Desde la perspectiva de la teologia irdn completando corrigiendo y profun-
latinoamericana que concibe la reflexion dizando esta reflexién que intenta seguir
teolégica como “acto segundo” en rela- ¢l “camino” de ¢sos cristianos.

cién a la préctica 'cristiana se plantea la 1. LA FE DEY, CRISTIANO ES UN A FE
- ;- . necesidad de examinar esa situacién e in- ENCARNADA EN LA HISTORIA
ﬁ‘% _tentar hacer teologia(desde el comprormj -
o de esos grupos cristianos. Igualmente Hemog ya indicado que nuestro pun-
™™ %) marxismo consecuente con su intuicién  to de partida es la opcidn de aquellos gru-
- ~( fundamental de que la “teoria” debe na- pos cristignos empefiados en la transfor-
y cer y comprenhender la “praxis” e irse macién estructural de la sociedad venezo-
modificando dialécticamente con el cam- lana y Jatinoamericana. En el actt%n -
biarse continuo de esa praxis iluminada meent istérico esa opcion implic

comprendida a través de su teoria. Se tra- del capitalismo coma sistema social
. ta, pues, de una problemitica que se pre- capaz de alca sticia para nuestros

senta_creativa para aquellos sectores del
cnstﬂusmo y del marxismo —todavia mi-
noritarios en ambos campos— que inten-
tan vivir profundamente su propioc mo- mo, dependencia y dominacidn a todos
mento historico y hacer desde alli una - los niveles que se vive en el subcontinente
“teologia” o una “teoria” que respondaa Y de los mecanismos de dominacién que
- -su practica historica; la haga consciente y - rigen el injusto sistema econémico inter-

M'&»/KAM a@um"w no

gueblos Se entiende el capitalismo como
el sistema social generador y conservador
de la situacion de opresién, neocolonialis-
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acional enel que pueblos “desarrollados”
an conseguido su posicién condenando
{"los pueblos del “tercer mundo” a vivir
el subdesarrollo dependiente.

Dentro de esta opcién vive la fe
ctistiana. Podemos, entonces, preguntar-
ndg por la relacion entre esa opcién y el
elio, fuente y norma de la vida cris-
tiana\.;se desprende tal opcién directa-
mente del evangelio o de la vida de Jesu-
cristo? ;Como se llega a tal opcién des-
de una vida inspirada por el evangelio y el
seguimiento del Sefior Jesas?

Ciertamente podemos afirmar que
una opcién de esa naturaleza no se des-
prende directamente del evangelio ni es
posible deducirla de las premisas en él
contenidas. Ni en este tiempo, ni en los
anteriores, el evangelio ha dado a los cris-
tianos las “formulas™ para su actuacion

" social o para la estructuracién de la vida

politica y econdmica. El mensaje evangé-
lico se coloca a otro nivel, més fundamen-
tal, pero sin sustituir al hombre de cada
tiempo en su tarea de discernir cdmo rea-
liza su vida cristiana segin las condicio-
nes, conocimientos y alternativas de cada
momento historico.

El hecho de ser cristiano no cambia
los condicionamientos, potencialidades ni .
limitaciones del ser humano. Al igual que
todo hombre el cristiano posee condicio-
namientos en su modo de conocer la reali-
dad, posee determinados instrumentos y
no otros para interpretarla y transformar-
la. Al igual que todo hombre, el cristiano
tiene que descubrir su papel en la historia.
Para ello tiene que acudir a los instrumen-
tos que la cultura de su tiempo le brinde.
Su conocimiento, como el de todo hom-
bre, estd “mediado” por la ciencia huma-
na en el estado en que se encuentraen el.
momento en que tiene que tomar su op-
cion.

Por consiguiente, la decisién de los
cristianos depende mucho mis de la vi-
vivencia de una situacion de explotacién,

- del vivirla desde el compromiso real con
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el oprimido y de la vision que la ciencia
humana le permita para entender esa rea-
lidad, que de la meditacién de los evange-
lios o de la inspiracion recibida por hilo
directo del Espiritu Santo.

. Dentro de la comprension de la rea-
lidad con los instrumentos que la cultura
y la ciencia humana puedan brindar se rea-
liza la confrontacién con el evangelio, re-
conocido como “palabra de Dios™, y con
la vida de Jesis que es “verdad” porque
es “‘camino”. '

(No es esto una “minimizacién” re-
duccionista de la fe cristiana? ;Qué es,
entonces, la fe cristiana? La respuesta que
surge casi espontinea del razonamiento
que venimos haciendo es que la fe cristia-tV
na, en si misma, no es nada. S6lo puede

* hablarse de fe cristiana en relacion a algo,

7
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o mejor, a alguien. Ese alguien es Jesis de
Nazareth, el Cristo —por eso es “cristia-
na”— a quien reconocemos como la pre-
sencia de Dios en la historia, en la {inica
histérica que es la historia de nosotros los
hombres. En esa historia en la que descu-
brimos a Dios presente establecemos re-
lacion de amor y de entrega con ese Dios
y a eso llamamos fe.

Para los cristianos Dios no es un
nombre cualquiera con un contenido cual-
quiera. Es el Padre de Jesus, presente en
Jesus y presente en el Espiritu de Jesis
cuya realidad experimentamos en nues-
tra vida de hoy. Ese Dios es un Dios “me-
diado” por la humanidad. Es el Dios que
se encuentra en medio de los hermanos
constructores de la Gnica historia. Es el
Dios que se nos manifiesta radicalmente
en la humanidad de Jesis de Nazareth,
qu es el hijo Unico que nos lo ha explica-
do (Jn 1,18). ,

Tener fe es ser capaz (o haber sido
capacitado, segin Jn 1,12) para estable-
cer esa relacion con el Dios presente en
la historia humana. Relacién que exige si-
multdneamente un movimiento, un punto
de_vista y una condicjon: el movimiento
consiste en salir de si mismo, en despla-
zar_el propio centro de gravedad de uno
mismo hacia el otrg. Pero ese gtro no es
ciialquiera; €5 el pobre” en el
evangélico, el oprimido que no
brindarnos seguridad y que nos pone
condiciones de fundar nuestra seguridad
en ese Dios que all{ se transparenta. Este
es el punto de vista: el pobre, s6lo desde
el poder podemos establecer esa relacién
con el Dios que se hizo pobre para enri-
quecernos con su pobreza (2 Cor 8,9). Y
la condicidén es no tener ningin otro fun-
damento que la palabra de Dios compro-
metida en la realizacién final de la histo-
ria. Encontrarnos en el otro, que es la ma-
nera de recuperarnos en la paradoja del
perder la propia vida para ganarla (Jn 12,
25). La fe cristiana s6lo es posible encar-
nada en la historia. -

\
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2. LA FE CRISTIANA ES UNA FE
MEDIADA .

La encamacion en la historiaide la
relacién con Dios y de la fe cristiana trae
como consecuencia su sometimiento a to-
das las mediaciones propias de la condi-
cién humana. Podemos sintetizar esas me-
diaciones fundamentalmente en dos: la
mediacidn cognoscitiva y la mediacion

Yy T ——,
practica. I
Si la fe en Dios es una relacién que
se da en la historia, supone un ¢onoci-
miento de la historia que no viene por

+ inspiracién directa ni se deduce trangquila-

mente d.?la palabra de Dios entendida
objetivisticamente. El conocimiento de la
realidad $& da por los canales normales del
conocimiento humano. La ciencia huma-
na no nos ofrece un solo camino de acce-
so a la realidad; al contrario, nos encon-
tramos ante una pluralidad de interpreta-
ciones del momento histérico .presente y
de su proceso. El cristiano debe también
optar en relacién al instrumento cientifi-
co con el que interpreta la realidad/en la
que viveZSu fe, entonces, estard mediada
cognoscifivamente por su anﬁisis ide la
realidad.* T

Sin embargo, la/Autonomia dél ins-
trumento cientifico£on que se compren-
de la realidad vivida no es absoluta sino
relativa. Se conoge la realidad desde una
situacidzconcr a y desde un punto de

vista que/ hemqs visto exigido por la fe:
desde ellpobrel Esto quiere decir q1‘he en-
tre la nMltiplicidad de caminos cientifi-

.cos posibles de acceso a la realidad el-
cristiano debe optar por aquel anilisis

que en cada momento histérico se mues-
tre como desenmascarador de intereses
privilegiados y - como mejor orieritador
de una lucha de los pobres por una so-
ciedad mds justa y humana y, consiguien-

Yoo cokio b Limnmin,
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temente, mas cercana a la réalizacion del
mensaje evangélico de fraternidad basada
en el amor. .

El amor que fundamenta la vida
cristiana es un amor que tiende a ser efi-
caz. Es decir, la estructura de la fe cristia-
na —relacién de amor con los hombres y
Dios en la historia— no es contemplativa
sino préxica. No se contenta con un cono-
cimiento de la realidad aunque este sea el
mejor de los posibles en cada momento
histoérico. No se trata de conocer mejor
la realidad sino de transformarla segin las
exigencias de ese amor eficaz. La fe cris-
tiana es/mediada §por una praxis historica
determinada.

La teologia de Juan es bastante cla-
ra en este sentido. Para Juan el “venir a
mi” se identifica con el “creer en Jesucris-
to”, es decir con el “hacer lo que yo man-
do” que se concreta en “hacer la verdad” /
que no es otra cose:j)que
no”. Esta relacién de términos de la teo-
logia jodnica se inscribe en la misma linea
de una de las mds profundas intuiciones
de los profetas: ‘“‘conocer a Dios es hacer
la justicia”. La fe cristiana pasa, por tanto,
por un compromiso de lucha en la reali-
dad en que se vive en favor de los mds dé-
biles en orden a la creacién del hombre
nuevo. Exige una mediacion praxica. Esto
es lo -que fundamenta el compromiso re-
volucionario de los cristianos latinoameri-
canos. La iglesia latinoamericana reunida
en Medellin acepta este empefio prictico
de la fe cristiana (Cfr. documento de Paz
No. 18 y 27 o el de Pobreza No. 10).

De esta realidad de una feYmediada
se desprende una consecuencia que pone
a temblar a quienes conciben al cristianis-
mo estaticamente: la falibilidad histérica

, 4 131011C8AC
de la fe cristiana. Es decir, la posibilidad
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accién histérica en un determinado mo-
mento del proceso de realizar ese amor
eficaz exigido por la propia opcion de fe.
Afirmar que la fe cristiana es una fe
'mediada/es decir que el cristiano estd so-
metido a todas las contingencias de la si-
tuacion humana, que no posee privilegios

- ? cognoscitivoy ni recetas de accidn exitosa.

Su actitud es de permanente ‘“discerni-
miento con la autoridad de la fe”, pero de
esa fe que proporciona una “seguridad in-
segura”. Seguridad de la presencia de Dios
en la historia, e inseguridad del camino
que se debe tomar en cada momento para
realizar la presencia plena de Dios en me-
dio de los hombres. La esperanza del rei-
no no es un posponer esa meta “hasta que
Dios quiera”, sino poner los medios para
hacer a las fuerzas del amor mds potentes
que las del egoismo sabiendo que aiin el
limite del fracaso es de alguna manera
superable como fue superada la muerte
por la resurreccién de Jesis.

3. LA FE CRISTIANA SE ENCARNA
EN IDEOLOGIAS

El hilo de nuestro razonamiento
nos lleva a afirmar la necesidad de que esa
fe cristiana que describimos como encar-
nada en la historia y mediada por el cono-
cimiento y praxis de los cristianos en su
situacion presente se exprese en ideologias

-

~- =~ concretas de acuerdo a la opcién que se -

toma. -~ - .

Esta afirmacién exige que aclare-
mos en qué sentido usamos el término
*“ideologfa”. Los significados que se le

otorgan a este término van desde identi-<¥¢marxismo como (ideol

ficarlo con una cosmovisién o sistema fi-
losofico de interpretacién del mundo, con
un sistema cientifico de andlisis de la rea-
lidad o con un programa que incluye -
ideas, estrategias y tdcticas para la accién
politica de la toma del poder hasta la ver-
sién mds tipicamente marxista de un con-
junto de ideas encubridoras y justificado-
ras de la realidad de opresién que parten
de la clase dominante y se imponen a to-
da la sociedad como representacién de la
realidad. Una discusién de todos estos sig-
“nificados nos llevaria fuera del propésito
de nuestra reflexion.

Para los efectos del presente articu-
lo entendemos ideologia como “un siste-
ma de medios y fines para enfrentar una
determinada época histérica y conducirla
hacia una meta”. En esta perspectiva plan-
teamos la necesidad de una fe que se haga
operable, que adquiera pies y manos para
una accion eficaz a través de ideologias.

Esta exigencia viene de la afirmacién
neotestamentaria de que una fe sin obras
es una fe muerta (Sant 2,14-18). En otras
palabras podemos decir que un amor que
no sea eficaz no es tal amor, por lo menos

desde la perspectiva cristiana. Para que
existan “obras” son necesarias las media-

ciones que antes hemos mencionado. Una -

accién dentro de la propia situacién histo-
rica exige un conocimiento de esa situa-
cién y el establecimiento de los fines y
medios para la consecucion de las metas
propuestas para la accién. Exige una ideo-
logia. Una fe que no se encarne, entonces,
en ideologias se convierte simplemente en
impracticable y consiguientemente en in-
consistente, en fe sin obras, o sea, en fe
muerta. ' '

La historia de Israel es un ejemplo
claro de la necesidad de la fe de encarnar-
se en ideologias. Su fidelidad a la alianza
con Dios pasa por diferentes modos de
concrecion histérica. El éxodo es el recha-

2o de una sociedad esclavista para fundar

una sociedad de hombre libres (Ex 3, 7-
12). Miés adelante el pueblo ve en la Mo-
narquia la mejor forma de lograr sus obje-
tivos (I Sam 8). Isafas, el profeta, ve en la
invasién del Rey persa Ciro la posibilidad
de renovar la fidelidad del pueblo a Dios

"y por eso lo llama el “salvador” de Israel

(Is 45, 1-6). Jeremias, también profeta,
participa activamente en la discusién so-
bre la alianza o no con los egipcios para
defenderse de la invasion de Babilonia
(Jer 37)... En fin, la fidelidad al Dios de

la historia exigfa un permanente discerni-"

miento de los medios y fines para lograr-
lo,}{a encarnacion de Ja fe en ideologias

4. EL MARXISMO, CIENCIA DE LA

HISTORIA
~ Como segundo orden de problemas

Entendemos, entonces, al marxismo
como un “movimiento histérico” que na-
¢e en un determinado contexto histérico
y alcanza un grado de desarrollo de los
instrumentos cientificos de interpretacién
de la realidad. : :

El marxismo aporta a la ciencia hu-
mana el intento de comprension de la his-
toria y sus leyes partiendo no de una me-
ra “interpretacion” o vision intelectualis-
- ta del mundo, sino de la préctica por su
transformacién. Por ello plantea la inse-
parabilidad y la relacién dialéctica entre
teoria y praxis y rompe con cualquier
“ortodoxia” o “doctrina” establecida de

una vez para siempre. Propone, ademds,.

el método dialéctico para mantener ese
continuo ir y venir renovador de la pric-
tica a la teoria y viceversa. :
Una preocupacion fundamental del
marxismo es la comprensién
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humana. Una comprensién cientific r
1las leyes del desarrollo de la humanidad ™ ~

que dé razén de su propia evolucién y di-
ndmica desde el interior mismo del proce-
so y sin recurrir a potencias exteriores, a

3
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“diosgs” que expliquen las. situaciones y ¢
procesos por 1o a pasado. ani- .

dad. El marxismo se define, entonces, co-
mo ciencia, en contraposicién al conoci-
miento mitolégico que atribuye las cau-
sas a seres figurados inexistentes y en con-
traposicién al conocimiento teolégico que
sintetiza en Dios todas las razones que no
puede dar el hombre por si mismo o pro-
yecta en €1 sus deseos aln no logrados. El

menciondbamos los que se refieren al materialismo del marxismo es, por tanto,

fa_vehiculizador
de la fe cristiana. Hablar del marxismo es
hablar de algo complejo. No existe un
marxismo, ni siquiera un bloque mis o
menos monolitico de marxismos. Por eso
es también necesario especificar en qué
sentido se habla de marxismo y de cuil
marxismo.

Nosotros nos referimos al marxis-
mo de Marx. Esta afirmacién parece una
necedad pero se hace necesaria dada la
situacién de la discusidén en el seno del
marxismo. La mayoria de los partidos
y movimientos revolucionarios latinoa-
mericanos y venezolanos se autodefinen
marxistas-leninistas. Algunos se refieren
ademds a Mao-tse-tung completando el
trinomio revolucionario. Nosotros habla-
mos, entonces, del marxismo sin guiones,
del expresado en las obras de Marx y En-
gels y tratando de ser consecuentes no
tanto con su letra como con su espiritu.
Es decir, un marxismo que plantea la su-
bordinacién dialéctica de la teorfa a la
prictica debe comportarse como orga-
nismo vivo que supera cada momento
tedrico por el avance de la préctica y que
renuncia a convertirse en un catdlogo de
respuestas preestablecidas que se “apli-
can” en cualquier situacién. :

MM‘%W% ke

la afirmacion de que es el hombre el Gni-
co protagonista de su.historia y debe ser
también el hombre quien construya la
ciencia de la historia.
Desde esta perspectiva es necesario
. leer el “ateismo” y la misma teoria criti-
ca marxista de la religién. Siendo ciencia
de la historia, el ateismo propuesto por el
marxismo se sitla mds como un problema
politico que-¢omo una cuestién teolégica.
En una sifuacién de dominacion de la
burguesia/sobre el proletariado el anilisis
marxista (descubre a la religién como uno
de los efementos ideolégicos justificado-
res de 14 explotacién y lo denuncia como
tal. En fa sociedad capitalista el Estado es

que Dios, como algo superior y
universal y no es sino la institucién de
una clase social dominante para asegurar
inio sobre toda la sociedad. Den-

cién dé¢ un Dios creado por los intereses
" de unop hombres concretos y presentado

Un marxismo consecuente con sus
propios postulados tendrd que rehacer su
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propia “teoria de la religién” en la m
da en que encuentre praxis religiosa$ dis-
tintas a las analizadas. Un cristianismo li-
berador, vivido como tal, debé llevar a
una teoria religiosa liberadgra. Los pro-
pios estados socialistas debén ser someti-
dos a la critica de la teoria marxista para
detectar las formas “religiosas” que estos
puedan asumir en su practica diaria.

El marxismg/concebido como ins-
trumento y métgdo de analisis que se es-
td continuamente re-haciendo en el com-
promiso por la transformacion de la rea-
lidad injusta en una sociedad mds justa,
plantea a la fe la necesidad de un discerni-
miento para determinar si es el mejor mé-
todo de andlisis, de conocimiento de la
realidad presente y su proceso historico y
de orientacién de la lucha.

5. LA MEDIACION MARXISTA HOY Y
AQUI

La relacién que hemos visto entre
fe cristiana e ideologfas nos permite con-
cluir la legitimidad de una “ideologiza-
cién” marxista de la fe. Es decir, nos per-
mite comprender la existencia de cristia-
nos que al mismo tiempo se proclaman
J marxistas y se comprometen en la trans-
formacién de la sociedad capitalista ha-
cia una sociedad socialista. Cabria pre-
guntarse, si ademds de su legitimidad po-h
dria postularse la necesidad de una me-h
diaciébn marxista de la fe cristiana en la
actual situacién latinoamericana y ante
las alternativas histdricas reales que posee-
mos en Venezuela.

Una cuestion mds clara de la nece-
sidad o no de la mediacién marxista es -
que ciertamente no podemos prescindir
de él en el actual estado de desarrollo-de
las ciencias sociales y de la cultura latino-
americana. La presencia y creciente difu-
sién del marxismo en el mundo de hoy es |
un hecho incuestionable. Muchas de las

.
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categorias marxistas han pasado yafa for-
mar parte del patrimonio syltural' de la
humanidad y son usadas en sd¢jologia y
economfa. Desde el punto de vistgi poli-
tico no puede ocultarse el crecimiento del
numero de paises que se inspiran en su
organizacioén social en los principios mar-
xistas y la cantidad de partidos y:movi-
mientos politicos que se inspiran en el
marxismo para su accion transformadora
de la politica.

Si eso es una realidad a nivel mun-
dial mds importante es la presencia del
marxismo en el “tercer mundo” y concre-
tamente en la A.L. Nuestra cultura estd
ya penetrada de elementos ma:'xistas.
Cualquier comprensién que se intente del
proceso latinoamericano no puede prescin-
dir de la realidad del marxismo como idea
inspiradora de politicas, movimientos y
acciones. B I
Por otra parte, en la presente co-
yuntura mundial y dadas las relaciones
estructurales que dominan el mundo de
hoy las alternativas histéricas pueden re-
ducirse a dos; capitalismo o socialismo.
Ciertament%ﬁzdie se considera satisfecho
con las realizaciones concretas de ninguno
de los dos istemas. Cuando se plaritea un
proyecto historico capitalista se habla de
un capitalismo reformado en el que se po-
tencia sy propia capacidad de auto-corre-
girse y/su régimen de libertades. Cuando
se habla de construir una sociedad socia-
lista ge parte de la critica de los actuales
pais¢s socialistas y se propone un/ mode-
socialismo que nace de la propia cul-
tura del pais donde se piensa instaurar y
supera las limitaciones que se observan en

-1as| actuales realizaciones del socialismo.
iTddos los intentos de “tercera via” hanl

resultado decantados en apoyo a la op-
cion capital-reformista o social democra-

i
La opcién por una mediacién mar-

D.e.

-

‘Ixista de la fe cristiana se presenta, en-
OTICES, Il gru istianos

comprometidos con los oprimidos latino-
americanos en la opcion necesaria en el
presente historico de nuestro continen-
te; mediacién marxista que significa su
uso como método de andlisis de la reali-
dad y como inspiracién del modelo socia-
lista de sociedad que se pretende cons-
truir, ) )

Llegar a realizar o ver como legiti-
ma y necesaria esta opcion no quiere de-
cir que se resuelven como por arte de ma-
gia todos los problemas para el cristiano.
Al contrario, su capacidad de discerni-
miento debe crecer y la conciencia de la
relatividad de las ideologias debe impedir
poner la seguridad en el instrumento y no
en la relacién de amor establecido a tra- - -
vés de los hermanos mds pobres con el L

" Dios que se nos da en la historia. o
tiana hoy y aqui sg presenta problema-
tica, especialmente cuando se cae en la
tentacion de apelar al marxismo como
cosmovisién, como otra “fe” con su or-
todoxia y su doctrina fija e inmutable,
cuando se entiende a la lucha de clases
como la Unica categoria explicativa del
desarrollo de la historia humana, cuando
se sobrepasan los limites de una ciencia
social o de un proyecto politico y se pre-
tende convertir al marxismo en un siste-
ma filoséfico capaz de explicar todas las
cosas en sus causas {iltimas.

Hemos afirmado que no podemos
eludir el hecho de que la fe cristiana y
consiguientemente una teologia que pre-
tenda expresar racionalmente esa fe re-
quieren de muchas “mediaciones” tanto
tedricas como practicas. Tal afirmacion
se basa incluso en las caracteristicas de la
actividad cognoscitiva humana y en la
propia “naturaleza” o ser del hombre.
Como contrapartida podemos afirmar
que es necesario mantenernos alertas
para evitar que las necesarias mediacio-
nes se conviertan en esclavizantes mediati-
zaciones que llevarian a convertir a la
fe y a la teologia en instrumentos legiti-
madores de una concreta situacioén socio-
politica.

(Una mediacién_marxista de la fe
cristiana ha sido descubierta por muchos o
cristianos latinoamericanos como fuente
de inspiracion de su accion en las actuales
circunstancias del continente y ha promo-
vido un cristianismo creativo y encarnado —_—
en la lucha por los mds pobres. Una me-
diatizacién marxista de la fe cristiana se-
ria la peor instrumentalizacién que pue-
da hacerse de una religion —-relacion con
Dios~ que al poner en su centro al Jesis
crucificado rompe con cualquier intento
de construccion humana de Dios y lo
afirma como quien es siempre inédito en
sus posibilidades.

A
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ASUMIR LA HISTORIA
HACER LA HISTORIA

SERIEDAD Y RISA .

La cuestion del cristiano, de los
cristianos, es el amor concreto y operante

. para con todas las personas. Esa posibili-

-J

dad de amor concreto y universal tiene un
Nombre y una historia en Jesis de Naza-
reth, a quien proclamamos hijo de Dios y
Sefior de la historia. La cuestién del cris-
tianismo es asumir la historia como simul-
tineamente relativizada y absoluta por el
acontecimiento de Jesis y por-la presen-
cia de su Espiritu en la humanidad; histo-
ria relativa por su precariedad siempre
abierta hacia ‘el futuro y absoluta porque
el amor se juega definitivamente en cada
situacion. Esta presuncion, que es apues-
ta, se ha quedado muchas veces mutilada,
como prictica y como teoria, y as{ nos
encontramos, hemos sido socializados, en
un cristianismo que puede reirse desinte-
resadamente de la historia, de los proce-
sos de lucha y esperanza de las personas
concretas en sus precariedades y aliena-
ciones, incluso las nuestras; o a lo mis
juzgarlas y condenarlas desde fuera, des-
de la eternidad, porque lo nuestro seria
lograr a toda costa la salvacién eterna in-
dividual y colectiva, salvacién de todo el
hombre, por supuesto.

El vaciamiento del cristianismo, co-
mo doctrina, en categorias abstractas y
espirituales ha sido la condicién de exis-
tencia material y formalista de las iglesias
en las sociedades liberales dominantes
hasta el capitalismo de {as metropolis de
nuestros dias. Por eso Occidente, cada vez
mas secular y pagano, se aferra a la custo-
dia de los valores y la herencia cristiana.
Pocos hay hoy tan interesados en nuestras
iglesias como la CIA.

Marx y Engels, deudores de su tiem-
po, van elaborando una critica a la reli-
gion, al cristianismo de sus espacios y
época, que partiendo de la perspectiva
racionalista metafisica liberal se va ha
ciendo mds coherente como teoria social
en algunos fragmentos de las obras de la
madurez. No son ellos los primeros socia-
listas ateos ni es el ateismo comunista el
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punto principal de la critica del Occiden-
te al marxismo. Y es que el punto central
del marxismo no es la critica a la religién
en cuanto tal, o al cristianismo, sino la
praxis social iluminindose en una teoria
que pretende ser la ciencia en cuanto que
va siendo capaz de producir realidades so-
ciales radicalmente distintas del capitalis-
mo: sociedades socialistas. La conditio
sine qua non del marxista seria tomar en
serio el quehacer histérico.

Se pueden hacer consideraciones en
abstracto del cristianismo y el marxismo
como doctrina, sistemas cerrados de ver-
dad, formas de culto, etc. Aunque consi-
deraciones tales puede que sean {tiles, in-
cluso nécesarias, pienso que es més per-
tinente referirse al cristianismo y al mar-
xismo' como movimientos sociales de
nuestra historia presente. Como movi-
mientos histéricos marxismo y cristianis-
mo no solo tienen, obvio, origenes distin-
tos —a pesar de que el marxismo ha naci-
do y ha dado la mayoria de sus frutos en
sociedades cristianas— sino que no se de-
berian ubicar en una idéntica esfera de
accion social. Tampoco se trata de dos
imbitos diferentes o independientes ya
que ambos se refieren al futuro histdrico,
a la construccion de sociedades.

Hoy el cristianismo aparece como
una religion que ha conformado en gran
medida la realidad histérico-cultural de
dos continentes y desde estos ha logrado
influir en todo el planeta, y también ha
hecho algunos prosélitos de rélativa im:
portancia fuera de su gran mare nostrum.
Aunque quizds no nos guste mucho, no
es osado afirmar que el cristianismo es
hoy basicamente el Occidente Cristiano.
Esto significa que el cristianismo esta li-
gado a los logros y las catistrofes de su
radio de accién desde antes de Constan-
tino, pero sobre todo a partir de la inter-
conexion asimétrica planetaria propia del
capitalismo de los dos altimos siglos; por
supuesto que también estd ligado a la do-
mesticacion de las tierras que se llamaron
americanas, y a sus gentes, as{ como al
feudalisx}w europeo y a la fragmentacion

IGNACIO CASTILLOS.

del imperio romano y a otra serie de su-
cesos mas modestos. {Como entendemos
los cristianos nuestro pasado? El olvido
es una forma de risa.

El marxismo por una parte como
movimiento social se ha difundido por'to-
do el mundo, en bastante poco tiempo, a
partir principalmente de la revolucién ru-
sa. También —tampoco les gustard a algu-
nos— el marxismo hoy hay que referirla
bisicamente a las experiencias histéricas
en las que se ha hecho carne, a los estados
comunistas del este europeo y el norte
de Asia y algunos otros lugares geografi-
camente distantes del gran foco (o los fo-
cos) del Este. Cuba es una referencia im-
prescindible para los latinoamericanos. El
marxismo debe asumir los logros y los
problemas —no han faltado catistrofes—
no solo de las experiencias cerradas den-
tro de los paises socialistas sino de la lu-
cha revolucionaria que han mantenido sus
prosélitos en todos los paises del universo
mundo. Si la historia hay que tomarla en
serio, hay que tomarla en serio.

El capitalismo lo conocemos (no
faltarin los que digan que mds vale malo
conocido...). La pregunta por el Dios Vivo
del cristianismo y la pregunta por el hu-
manismo de los marxistas pueden cerrarse
con un no que es renuncia a la historia: ni
Marx, ni Cristo. Vamos a ver si viene un
aerolito. '

No se trata de hacer una apologéti-
ca del cristianismo como religion hacedo-
ra de historia y del marxismo como pra-
xis revolucionaria. Lo suponemos, y pro-
bablemente nos equivocamos, innecesario.

Se trata de que andan por ah{ gru-
pos cada vez mds numerosos de cristianos
que se proclaman, o se les acusa, como
cristianos marxistas, porque como movi-
miento histérico mundial el marxismo si-
gue siendo confesionalmente ateo y el
cristianismo, pro-capitalista. 9

SUSTANTIVOS Y ADJETIVOS
El problema de los cristianos mar-

xistas es, en parte, un problema de nomi-
—————

nalismo. Puede haber por ejemplo un co-
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munista ateo cuya praxis social sea anti-
rrevolucionaria, incluso reaccionaria, y su
comunismo una forma de acceso a la inte-
lectualidad en el poder; puede haber un
empresario materialista que se llame y sea
llamado cristiano porque va a misa y lu-
cha contra el comunismo; un clérigo pue-
de ser acusado de comunista y ateo por
defender a un socialista injustamente pri-
sionero, o ser llamado cristiano porque
le gusta el agua bendita y canta el Te
Deum, y serlo. Lo de las palabras no es
tan importante aunque cada palabra tie-
ne su historia y sus constelaciones seman-
ticas.

¢Quién se proclama como cristiano

freudiano, o como cristiano tomista o co- -

mo cristiano newtoniano o einsteniano o
lefebrista? El adjetivo es generalmente
una valoracion o un estigma. Fulano es
cojo, zutano es valiente, aquellos comu-
nistas!. En la historia del cristianismo ha
habido una serie de cualificaciones estig-
miticas (o-estimagtivas) sobre personas y
movimientos eclesiales: helenizantes, bdr-
baros, aristotelistas, mundanos, liberales,
modernistas; gente dada a la alquimia sos-
pechosa de los 4rabes, parcializados por
los indigenas, excéntricos, iluminados, o
seguidores de ideas tan nefastas como las
de Galileo, o Servet o Teilhard. Un cierto
pudor seria bueno en la imposicién y va-
loracién de adjetivos. Pero las adjetivacio-
nes y las valoraciones semdnticas son par-
te —aunque poco importante— de la lu-
cha. Y aquf de nuevo, la adjetivacion para
el desprestigio no es patrimonio exclusivo
de las iglesias, también el marxismo la ha
practicado hacia dentro y hacia fuera: fi-
listeos, revisionistas, cristianos, reformis-
tas, pequefio-burgueses, etc. Y Jesds cua-
lifico a los escribas fariseos... y a los po-
bres, y a los perseguidos, etc.; y fue cua-
lificado de blasfemo, comedor y bebedor,
amigo de prostitutas y pequefios emplea-
dos piblicos, demagogo. Y Marx le cayo
a Proudhon, y Stalin a Trotsky, y Mao a
los rusos, y los chinos a la mujer de Mao,
y Brezhnev a Carrillo, y Teodoro y José
Vicente y Américo y como decia en El
Nacional Nazoa los animales servimos pa-
ra todo. También los animales cristianos.
Como proceso social, con significa- |
cion histdrica, el descongelamiento, el
didlogo, sobre todo la colaboracion entre
matxjstas y_cristianos son hechos recien-
tes que surgen principalmente en regiones
latinas: Italia, Francia, Espafia, nuestros
paises americanos. No se trata ahora de
hablar del eurocomunismo, o del marxis-
mo cilido y utdpico, o de los marxianos.
Hay algunos cristianos, que en la situa-
cién de sus respectivos paises, estin asu-
miendo criticamente el marxismo como
teorfa y praxis social. Son gente que en
sociedades establecidamente cristianas
luchan por la justicia y necesariamente

!
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desenmascaran el rostro cristiano del
ateismo prictico (1a opresion del hombre).
No estin como mono con huevo, ainque
pueda haber ingenuidades. No son ningu-
na Sintesis Dialéctica de dos corrientes
encontradas; asumen el estigma marxis-
ta de ser cristiano y el estigma cristiano
de ser marxista, las deficiencias de ambos
movimientos y también sus positividades.

TOLERANCIA Y DISIDENCIA |

De un modo u otro, todo:movi-
miento historico busca una concrecién so-
cial que a la fuerza se va delimitando en
caracteristicas concretas. El acentoen de-
terminados rasgos que determinan la posi-
bilidad y la calidad del proceso socxa.l y
sus metas, tiende a totalizarse. Qulenes.
creen poseer la plenitud de la verdad reli-
giosa, cientifica, polmca o estetlca, o fi-
losdfica, o econdmica, o lo que se quxera,
llevaran adelante una praxis social que
trate de imponer las propias convicciones.
Por esto el centro de todo movimiento
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histérico, es el problema del poder: la ca-
pacidad de establecer en toda una socie-
dad lo que se cree verdadero, o niejor o
correcto. Si una conviccion no es expan-
siva, no es conviccién. El marxismo y el
cristianismo, como el capitalismo liberal
de los social demobcratas, son ejemplos
claros de estas pretensiones de validez uni-
gversal. Con la revolucion todo, sin la re?l
volucién nada, dira Fidel; y ho oy Eor hoy,
* tiene razon. Pero también tienen razdn las
confesionés religiosas a exigir el derecho
de expresion social y de captaciéﬁ de fie->
les. Y aquf las apariencias de summo bien
de los gobiernos burgueses. Pero iconvie-
ne notar —a veces se olvida— que las insti-
tuciones religiosas fuertes han logrado
acomodarse y entenderse con los partidos
comunistas en el poder de modo bastante
similar a como lo han logrado con los go-
biernos capitalistas liberales. Lo th pasa
es que la primera pregunta del cnstlano
no es por el templo sino por el amor efec-
tivo al hombre concreto: el analfabeto, el -

i

enfermo, el paria, el asalariado; el desem-
pleado, la viuda, el huérfano y el extranje-

0... y también por el injustamente preso
o perseguido o relegado.

Ciertamente que la especificidad del
marxismo como movimiento historico en
nuestros paises esti en la consolidacion
de partidos politicos cualitativamente ca-
paces no solo para la toma del poder sino
también_para terminar con un ejercicio
del poder que, a nombre de la libertad
verdadera, opera como coaccionador de

las mayorias (y las minorias) en beneficio

sea de la burguesia, sea de la burocracia
de partido, sea de una determinada con-
fesién religiosa, o de quien sea. Claro que
las condiciones objetivas paralalibertad de
todos no se logran sin la restriccion efec-
tiva de las libertades de los poderosos. Pe-
ro iquién controla a los controladores?

Los cristianos, tomandonos en se-
rio el quehacer histérico, no podemos po-
ner entre paréntesis la realidad de la po-
litica como partidos politicos que bus-

can el poder, el control del Estado, para -

realizar determinados proyectos sociales.
La politica es el lugar privilegiado de la
praxis cristiana. Se acabaron los tiempos
de la ingenuidad- no neutral en los que el
argumento de que la politica es siempre
sucia autopreservaba en las catacumbas
publicas de los templos al pueblo sencillo,
a muchas dofias piadosas y a pocos pero
virtuosos caballeros cristianos. Las demo-
cracias cristianas como movimientos po-
liticos han reabierto —digo reabrir porque
esa fue praxis ordinaria de los cristianos
hasta el liberalismo- la actuacion explici-
ta del cristiano en la politica y simulta-

neamente han mostrado sy propia incapa-
cxdad de gro%oner un modelo concreto y
1stinto capitalismo. Es dificil pa-

ra los cristianos superar el modelo politico-

.religioso de la ciudad de Dios o de las cris-

tiandades nacionales en expansiéon. Hoy
en Venezuela la democracia cristiana no
es un movimiento confesional religioso
y hace tiempo que nadie en su praxis po-
litica partidista (ayudas y honores) y en
su discurso (léase por ejemplo el discurso
de Carlos Andrés Pérez del 23 de enero
del 78) llevara y trajera tanto a Dios co-
mo los adecos. El problema politico no es
Dios sino el poder.

El cristianismo no puede reducirse a
la praxis politica partidista aunque tiene
que pasar por ella. El imbito especifico de
las iglesias o de las comunidades de cre-
yentes cristianos no es la formacion ni
mucho menos el control de partidos poli-
ticos socialistas “verdaderamente tales”,
lo cual no excluye, mis bien lo contrario,
la participacion de cristianos, y aun de
clérigos, en partidos politicos marxistas.
¢Habrd un espacio propio del cristianismo
como praxis de amor y expresion de la
propia fe diverso del espiritualismo alie
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--nante y-la reduccion- politico-partidista?

Parece que algunas comunidades cristia-
nas lo van encontrando. Comunidades
que se proclaman o son acusadas, o am-
bas cosas, como marxistas. Fenémeno
-multilocal, incipiente, emblemdticamente
significativo y suficientemente probado
en persecuciones, carceles y asesinatos
‘como para que se pueda colegir que no se
trata de un juego. Tontos utiles si, como
todos. 7

- nos tipicos tanto de Occidente como del
Este. La intolerancia con el disidente es
rasgo tipico del Este y hay razones histd-.
ricas que la explican aunque no la justifi-
quen, id est: occidente sdlo tolera la disi-
"dencia mientras no’sea verdaderamente
peligrosa. Ya a Allende no podemos pre-
guntarle... pero tendrian que preguntarse
las gentes de las izquierdas radicales chile-
nas si fueron tolerantes (si tuvieron senti-
do y responsabilidad histdrica) con res-
pecto al proceso de la unidad popular.
También la disidencia se da en el seno
de las Iglesias, .- :

Ahora, este tipo de enfoque desde
categorias como institucién y disidencia

privilegian la referencia a lo institucional

como primero. Son las situaciones histori-
cas, los proyectos societarios los que de-
berian medir la validez de lo institucional.
Es en el contexto de los conflictos sociales
globales d9nde deben ubicarse los conflic-
tos intra-intitucionales. -

<{PACTO CON EL DIABLO?

Capitalismo y comunismo son defi-

Rt emam asmam  giAeeaga

== La disidencia es uno de los fenéme- -

cientes, pero_écudl es_menos malo? La
pregunta es inutil porque la respuesta

- = - siempre pasa por la subjetividad de la ex-

periencia y praxis de vida individual y co-

lectiva. Nada hay en el entendimiento que
no haya pasado primero de algin modo
por los sentidos; y lo que se recibe, en el
orden del conocimiento, se recibe al mo-
do del sujeto receptor; dirian los escolds-
ticos que debieron ser materialistones.
Los filtros de la comunicacién, dirin los

" expertos, o cada uno habla de la feria, se-
gan el decir popular peninsular, como le
va'en ella. Pero estas afirmaciones no son
tan absolutamente explicativas tomadas
mecinicamente.

No basta abrir los ojos al marxismo,

aceptar su validez, sea por la experiencia
de la lucha social desde un'grupo determi-
nado que espontineamente se ilumina,
sea por el estudio concienzudo en la bus-
queda de soluciones. El marxismo de Marx
—distinto de los catecismos ortodoxos a
los Konstantinov o de la vulgarizacién al-
thusseriana de la Harnecker— no es un
texto cerrado de salvacidon, una nueva sa-
grada escritura necesitada de hermeneutas
ni va a resultar mds o menos fecundo por
la libre interpretacion o la ortodoxia. Es
una gran tentacion para los cristianos que
se acercan al marxismo desde las acciones
concretas, asumir el marxismo como vul-
garmente se le encuentra: ese marxismo
mecanicista que asume la historia como
un proceso lineal en el que se cumple la
]

A
dialéctica de la restauracién del hombre
primitivo (paraiso terrenal) no alienado
(por el pecado original de la propiedad
privada) mediante la revolucidn (salvacién)
obrada por el proletariado (Cristo-Mesias)
como necesidad que surge de las contra-
dicciones de la sociedad burguesa (Israel
en la plenitud de los tiempos). El marxis-

mo para el cristianismo no puede ser la re- .

lectura actual del sentido del cristianismo.
Se dice que el marxismo es la adecuada

Cierran los- estados socialistas-sus- {mediacion historica hoy, como praxis po-

fronteras para que la gente no salga, y
~ hay. razones para ello, que en otro lugar
daremos. En los paises llamados libres
los ricos, los poderosos y las religiones lo-

= =~ -~ gran imponer a las gentes la conviccién de

que el capitalismo es el Ginico camino ade-
cuado. Pero no a todo el mundo. Bastan-
tes hijos de los grupos medios, en la uni-
versidad sobre todo; muchos, relativamen-
" te pocos, obreros, campesinos y desem-
" pleados, comienzan a ver que la cosa de-
biera ir por otro lado...

.

e i, . Lo

litica y como ciencia de la sociedad y de
la historia, de la fe; y que esjuna medias
cidon no totalizante. Que las categorias, el
método, sirven para los anilisis concretos
de nuestra situacién. Capitalismo, modo
de produccion, lucha de clases, pueden
ser categorias tan encubridoras de lo real
como salvacion, amor y unidad. Pienso,
por otra parte, que los cristianos compro-
metidos en la lucha por la justicia no pue-
den determinar si el marxismo puede ser
Ppraxis y ciencia prescindiendo de una filo-

“sofia ellos folos. Cuiles sean Tas exigen-
cias filosoficas totalizantes del marxismo
es ante tpdo asunto de los marxistas (que
generalmente son ateos). Puede ser que
los crigtianos ayuden. Pero eso no es lo
importante,-lo importante es la liberacién
del
dich

, aqui comienzan los problemas.

Digo que como si nada hubiéramos
dicjo porque el asunto es hacer la histo-
riaf Asumir en la prictica social la taréa
de/ construir entre nosotros una sociedad
sotialista/ Por una parte los creyentes
creando y fomentando organizaciones de
base en las que el pueblo —que reinterpre-
ta los simbolos cristianos que dieron sen-
.tido a su opresioén secular— resiste, lucha,
espera y celebra la esperanza, haciéndose
evangelizador, anunciando la buena noti;

d

eblo. Como si nada hubiéramos J,

i 1

cia. Por otra, los partidos socialistag y1os
sindicatos que son cauces primeros e im-
prescindibles para la realizaciéon del pro-
yecto histérico. Aqui surgen los conflic-

tos y los roces reales: valoraciones pric-
ticas de los marxistas con respecto a lo
que suene a religioso; acomodos, mimetis-
mos y transacciones en orden al liderazgo
por parte de los cristianos, hasta hace po-
co tiempo embarcados en otros proyec-
tos... presiones por parte de los grupos
politicos mds radicales para que los cris-
tianos rediman su culpa; pérdida, en algu-
nos casos, del sentido de la fe en la praxis
politica; poner entre paréntesis las cues-
tiones ideologicas para lograr alianzas téc-
ticas...

Afortunadamente estamos lejos de
un entendimiento entre autoridades re-
ligiosas y lideres politicos marxistas, en
nuestros procesos: seria una traicion al
proceso mismo (repetir la historia). No
que no fuera bueno que estuvieran mds
comprometidos en la lucha por la justi-

cia. Es el mismo proceso, en cuanto que

se va dando y en el modo como se va dan-
do el que pone en juicio la accién, y la
teoria, de los sectores que trabajan por su
realizacion. Algunos cristianos (y entre
ellos algunos cristianos marxistas) y los
marxistas.

Dentro de un proyecto histdrico so
cialista, no sélo en su racionalidad cienti-
. fica, sino en el caricter humano de sus

condicionamientos y fines, los cristianos
podriamos hacer un aporte, sin que sea-
*mos la divina pomada y sin temor a poner

en juego las formas ideoldgicas en las qug

se expresa nuestra fe.

No se trata de parafrasear aquello
de Bloch de que no se puede ser un buen
cristiano si no se es ateo y no se puede
ser un buen ateo si no se es cristiano, di-

- ~ciendo ahora que no se puede ser un buen

marxista si no se es cristiano y no se pue-
de ser cristiano si no se es un buen mar-

xista, aunque no deja de haber algo de es- ¥,

to.
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‘EL PROBLEMA

Desde hace algin tiempo, se oye ha-
blar de cristianos que son marxistas al mis-
mo tiempo que cristianos. Cristianos mar:
xistas. Catélicos marxistas, inlcusive. Ca-
da vez se oye hablar mds de ello... y, al
parecer, son cada vez mds los cristianos
que se llaman a si mismos ‘cristianos

" marxistas’, i )

Esto, que hasta hace pocos afios

parecia una falacia tan absurda como ob-
-- — via, comienza, poco a poco, a verse como
algo posible y hasta ‘interesante’: ser cris-
tiano marxista. ;jImposible?... en realidad,

al Papa Pio IX, en 1848, le hubiera pare-

. cido tanto mas imposible aun eso de ‘de-
mocrata cristiano’ o de ‘sindicalista cris-

— tiano’. Anathema sit! habria exclamado,

escandalizado, Pio IX si hubiera oido ha- .

blar de ‘democracia cristina! o de ‘sindica-
lismo cristiano’. En esos tiempos, tales
cosas eran herejias imperdonables. Sin
embargo —asi van cambiando las cosas—,
hoy existen partidos democristianos y
sindicatos cristianos que cuentan con la
" anuencia —silenciosa o -explicita— de la

jerarquia eclesidstica catolica. Lo que lu- -

cia imposible un siglo y pico atrds se

convierte hoy en una realidad normal. Asi

ambién hoy, lenta pero decididamente,

omienza a ser pensable que un cristiano

opte por una cierta forma de socialismo
marxista sin dejar de ser cristiano.

Tan es asi, que encontramos catoli-

= =~ cos militantes que ya no se preguntan tan-

to si se puede o no ser cristiano marxista.

Piensan que es perfectamente posible res-

ponder que si, y se preguntan en cambio

otras cosas. Se interrogan, por ejemplo,

“i“con qué se come eso” de cristiano

marxista?... gs decir, quieren verle “el que-

s0 a la tostada”, saber en qué consiste ser

cristiano marxista, para qué sirve eso...

desean, pues, tener una idea un poco mds

clara de lo que diferencia a un cristiano

marxista tanto de un ‘cristiano no mar-
xista’ como de un ‘marxista ateo’.

Estas nuevas preguntas no tienen

--— una-respuesta-inica-ni-definitiva. Ni-pue-

den tenerla. En estas lineas vamos a tratar

--de modo breve, sencillo y claro— de dar

algunas ideas sobre lo que es un cristiano

. marxista... sobre lo que implica ese nuevo

-~ ‘rollo’. :

OPTAR POR LOS OPRIMIDOS l

Hay muchos modos de entend
qué es ser cristiano. Hay muchos cristia-
nismos. Es mds: interpretaciones !encon-
tradas del catolicismo... desde Mons. Le-
febvre hasta el P. Camilo Torres, pasando
por Pablo VI y Helder Cimara. Fara los
cristianos marxistas, por cierto, s:er cris-
tiano no es un asunto intelectual; verbal
o ritual. Para ellos, ser cristianos es un,
asunto vital, prictico y concreto: ser
cristiano es dar testimonio del Evange-
lio con la propia manera de vivir en el
mundo. Ser cristiano es tomar uﬁa clara
posicién en el seno de la comunidad hu
mana: por la liberacién de los oprimido
en aras de una comunidad fraternal. {,.'“'
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El cristiano marxista es alguien que
ha escuchado la acusacién de Marx (“la
religién es opio del pueblo”). Escuchén-
dola, no se ha puesto bravo. No. Sino que
se ha dicho entonces, con humilde sinceri-
dad, “Vamos a ver qué puede haber de
cierto en eso de que la religion es ‘opio del
pueblo, pues a lo mejor algo de cierto hay
en ello”. Y resulta que se encuentra con

que, en reahdad mucho de verdad hab{a -- mento para la liberacion de los Jnmxdos .

* que nos trajo Jesis. Y esto —insistimos—
no es tanto un asunto de academias teol6-

en esa acusadion de Marx. El cristiand
———————
marxista se da cuenta que, por ejemplo,
e los jerarcas eclesidsticos empe-
zaron a entendérselas con los poderosos,
la interpretacién oficial del mensaje de
Jests se fue torciendo paulatinamente
contra los humildes y rebeldes. El Evange-
lio, en lugar de continuar siendo la buena
nueva de la liberacién. de los oprimidos
convirtiéndose cada vez mds en un codi
de dogmas, normas y ritos sin peligre’al-
guno para los poderosos.
Ser_cristiano _marxista.
tonces descubrir y despojar de esas defor-
maciones burguesas al cristianismo. Des-
pojarlo de deformaciones burguesas para
dejar aparecer a la luz del-dia la buena. - -
nueva de la liberacion de los oprimidos

gicas. Es, en primerisimo término, una
cuestion de vida cotidiana: compartir /
de hecho la vida de los oprimidos y acom- |
pafiarlos codo a codo en sus luchas de li-
beracién.
Como podemos apreciar, el cristj
nismo de los cristianos marxist
cristianismo autocritico, que vuelve al
Evangelio acicateado por el desafio mar-- — —~
xista, Vuelve al Evangelio haciendo una
critica de la historia que el Evangelio ha
padecido en manos de los poderosos. Au-
tocritica que no es un ‘mea culpa’ llorén
y moralista. No: es el tratar de conocer -
cémo —a menudo— el cristianismo de-
viene opio del pueblo. Tratar de compren-
derlo para llegar a evitarlo. Para que el
Evangelio no vuelva a ser opio, sino que
retorne a su rango de fermento liberador
de los pobres. - - SR

RECREAR AL MARXISMO

Hay muchos modos de entender
qué es ser marxista. Hay muchos marxis-
mos. Contradictorios entre si, incluso. =
Desde el stalinista hasta el que animé la
primavera de Praga, pasando por el mar-
xismo académico de Adoino y el euro-
cominismo de Carrillo-Berlinguer. Paralos — -
cristianos marxistas, el marxismo no es
‘La Verdad’; ni un nuevo dogma ni una
receta infalible. Para los cristianos marxis-

tas, el marxismo es sobre todo un instru-

d
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o sélo eso, pero si sobre todo eso: un
arma de los oprimidos para su autolibera-
cion. i

¢En qué consistiria ese marxismo?
4c6mo es ese instrumento de autoemanci-
pacién de los oprimidos? Consiste en un
conjunto de orientaciones tedrico-practi-
cas para lalucha contra la opresion. Orien-
taciones de este corte: que la opresion de
unos seres humanos por otros se basa
—por lo general— en que una minoria po-
see los medios materiales para explotar en
su provecho a la mayoria, mientras que
la mayoria carece de los medios materia-
les para escapar a la opresion. Que pricti-
camente todas las formas de dominacién
se apoyan en una base material de este ti-
po. Que, por ende, la liberacién de los
oprimidos tiene que acabar con esa desi-
gualdad material. Que nuestra mentalidad
es, en mucho, resultado de esa opresiéon y
sirve para perpetuarla. Que, por ende, es
preciso cambiar nuestra mentalidad y
—ante todo— que los oprimidos desarro-
llen una conciencia revolucionaria de cla-
se. Que una, de las cosas que dificulta la
liberacién (y la conciencia revolucionaria
de clase) es la falta de unidad y de organi-
zacioén del pueblo. Que la liberacidn de
los oprimidos sélo pueden llevarla a cabo
los mismos oprimidos, para lo cual es pre-

ciso que conozcan su situacion, se unan los oprimidos. Propugnamos un marxisro

se organicen en una lucha continua, larga

. J
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tido bajo el socialismo— puede inspirar y

« acompafiar la“construccién de una socie-
- dad fraternal, sin opresores ni oprimidos.
 En eso andamos. - 20 aoaleyues 20 e2e. 7
Y, también “como cristianos, recha-

« zamos la sacralizacién del marxismo. Sélo
_Dios es sagrado. Igualmente rechazamos
.toda interpretacién (y todo aspecto) del
marxismo que obstaculice la liberacion de

claro, abierto, autocritico... un marxismo

y progresiva. Que la lucha por la libera- « eén las manos y el lenguaje de los oprimi-

cion de los oprimidos —en las sociedades
capitalistas— - requiere una clase obrera
unida, organizada, consciente y radical.
Que los reveses y desviaciones en esta lu-
cha son muy frecuentes, por lo que se ha-
ce necesario “estar mosca” a fin de apren-
der de'los ertotes (propios y ajenos) y no
volver a repetirlos. )

A los cristianos marxistas el marxis-
mo que nos interesa es ese: un conjunto
de orientaciones para la lucha por la libe-
raciéon de los oprimidos. Como una espe-
cie de linterna, que no construye el cami-
no pero que puede servir a ver mds claro
por dénde construirlo.

ESCUCHAR EL ATEISMO
Somos cristianos, los cristianos mar-

xistas. Reconocemos en el ateismo una |

creencia (no una ‘ciencia’). Creencia que
no compartimos, pero que si respetamos.
Parecido respeto exigimos para nuestras
creencias por parte de quienes no las com-
parten. Recondcemos también alli —en el
ateismo marxista— un reto vital, como lo
sugerimos antes: se trata de que los cris-
tianos demostremos en la prdctica histé-
rico-social (y no tanto en nuevas sumas
teoldgicas) que el cristianismo puede de;
jar de ser opio del pueblo, deviniendo f
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l0s, despQjado de ampulosidades acadé-

icas y de dogmas traducidos del alemdn
del ruso. Un marxismo al solo y tinico
ervicio de la liberacion de los oprimidos
y no al servicio de un Estado, un Partido
n Jefe o una Ciencia abstracta) ... un
arxismo sencillo y humilde como los ex-
lotados, fresco y concreto como los re-
eldes. ilofia ! w&%a}
El cristian6 marxista, entonces, e
autocritico no sélo como cristiano sino
igualmente como marxista... incomoda si-
tuacion la suya, en la cual, a menudo, ca-
da “bando” lo considera como un “infil
trado” del otro. Pero en eso andamos: en
una lucha por hacer ver a ‘cristianos no
_marxistas’ y a ‘marxistas no cristianos’
que si es posible ser ‘cristiano marxjsta’.
Posible aunque incémodo. Incd,

Ser‘cristiano marxista, entonces, pa-
ifnplicar un “‘cambio de anteojos”.
Tratar de ver las cosas —la sociedad, la
glesia, l1a vida cotidiana de uno mismo—
con una mirada nueva, distinta de la mi-
rada un poco ‘aburguesada’ que se nos
formé desde pequefios.

" Algunos cristianos marxistas relatan
asi su evolucién en este sentido: “‘creia

i
W

. que la Iglesia ¢

Como sentig’que mi deber de ser cristia-
no era lughar por un mundo mejor, pen-
saba qué en esa lucha estibamos todos
los gatélicos. Ademds, crefa que las cau-
sag’del dolor y la miseria humana eran
gausas individuales: sobre todo la presen-
cia de malos gobernantes y-malos admi-
nistradores. Compartia la idea de que la
solucién era exclusivamente educativa:
formar buenos gobernantes y administra-
dores, politicos y profesionales cristianos.
Pero el contacto con obreros, campesinos
y desempleados —junto a ciertas lecturas
sociales— me llevaron a pensar que las co-
sas eran mds complejas: que el mundo an-
da mal, en gran medida, porque hay pode-
rosos grupos que acaparan los recursos
econbémicos del pais y los manejan a su
antojo. Que esto sblo puede términarse
cambiando de ‘pe a pa’ la organizacién de

cias estrambéticas entre pobres y ricos.
Que esta situacién afecta igualmente a la
Iglesia, presionada y utilizada con fre-
cuencia por los poderosos para preservar
sus privilegios de clase dominante. Que
nos cuesta cambiar este estado de cosas
porque nos orientamos con una vision
que creemos ‘cristiana’ sin sospechar que
no es sino una visién capitalista disfraza-
da, ocultadora de las hondas causas y de
las reales soluciones de la injusticia social”.

xistas hemos descubierto o educado una
nueva mirada. Una mirada suspicaz, que
sospecha que lo que anda peor en nues-
tra sociedad es que es una sociedad de cla-
ses. Sospecha de que la lucha de clases no
es una teoria: es la trama misma de la so-
ciedad actual. Unas clasesdesposeidas cu-
yos miembros luchan por sobrevivir y
cuando lo logran lo hacen a duras penas,
trabajando para quienes se enriquecen

-

la economia y acabando con las diferen-,

En el marxismo, los cristianos mar-,

ey de st ooy e il
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que lucha por someter al pueblo, sofocan-
do cualquier intento serio por transfor-
" mar la situacién y utilizando todos los
medios accesibles (politicos, juridicos,
econdmicos, policial-militares, educativos,
religiosos, etc.) para perpetuar sus pnv1-
legios.

Sospecha, pues, que la dominacién
y lalucha de clases atraviesa todos los res-
quicios de esta sociedad. Hasta nuestras
cabezas, nuestros suefios y nuestros com-
portamientos diarios. No hay modo de
“escapdrsele”, de estar “fuera” o “por
encima” de la lucha de clases. Todos esta-
mos dentro de la lucha de clases, sepd-
moslo o no, gistenos o no. Ocultarla o
menospreciar su alcance es tomar partido
por quienes ya tienen “la sartén por el
mango” en la lucha de clases: los opreso-
res. Para los cristianos marxistas sélo hay
un modo de acabar con la lucha de clases:
participar en ella al lado de los oprimidos
contra la opresién. En todos, todos los
terrenos de la vida humana.

CONOCER LA REALIDAD

El marxismo nacié como una guia
para la accién de los socialistas. Pero, una
de las caracteristicas que distingue al mar-

xismo de otras concepciones de lucha so- -

cialista es ésta: el marxismio insiste en que

~ no basta con hermosos ideales y fuertes
denuncias para que el capitalismo fenezca.
Es importante conocer el funcionamiento
concreto de cada sociedad capitalista, sus
contradicciones, sus puntos fuertés y sus
lados flacos. Es necesario que ese estudio
se haga en el seno de las luchas populares,
en funcion de esa lucha y por parte de los

" mismos oprimidos. Ese estudio debe ser
rehecho y compartido sin cesar. Debe
confrontdrsele con los resultados concre-
tos de la lucha realizada a la luz del mis-
mn estudio, asi como con otras experien-
cias y otros puntos de vista.

Pero conocer la realidad, en pers-
pectiva marxista, tiene sus exigencias. Se
trata de ser concreto: historico-materia-
lista. No materialista en el sentido sim-
plista de decir que todo es materia y que
lc Ginico que existe es la materia. No. Ma-
terialista en el sencillo sentido de quien
busca las causas materiales de los fenéme-
nos reales. Como quien ve al hijo enfer-

'mo y busca las causas y remedios concre-

tos de la enfermedad... en lugar de echar-
le 1a responsabilidad a las ‘dnimas del pur-
getorio’.

En perspectiva marxista, conocer la
realidad social es tratar de comprender los
hechos sociales en su concreto contexto
histérico-social, en su marco ecofiémico-
politico especifico (relaciones de; propie-
dad, luchas de poder, etc.). Es decir, en
lugar de buscar las ‘culpas’ morales de una
situacién social, en vez de sefialar a cier-
tos individuos aislados como responsables
de esa situacion, en el puesto de ver la in-
justicia como algo ‘natural’ o como ‘casti-
go divino’, de lo que se trata es dé ser his-
tonco-matenahsta tratar de entender c6-
mo y por qué el mismo proceso imaterial
de las luchas de clases en la sociedad nos
ha traido a la situacién actual.

Conocer para transformar. Los cris-
tianos marxistas somos marxistas en la
medida en que usamos el marxismo como
instrumento de estudio de la lucha de cla-
ses. ;Para qué? pues para hacer progresar

~1a lucha de los oprimidos contra 1a opre-

sién, por el socxahsmo o
iy |

LUCHAR 07RGANIZADAMENTE

En fin —para no alargar démasiado
estas ideas— digamos que los cristianos
marxistas hemos aprendido otraicosa del
marxismo. Se trata de luchar colectiva-
mente, de modo organizado. Es preciso
que la lucha de los oprimidos por su k-
beracidén sea una lucha continua y progre-

PR iy

siva. Hay que-tratar de ganar cada vez mas
compaﬁeros“para la lucha por el socialis-
mo. 4.,.,,,7 ‘

Y Solos no lograremos nada. Pasiva-
mente’ tampoco, aunque seamos muchos.
Mediante acciones desconectadas, aisla-
das, de breve duracién y sin continuidad
s6lo lograremos el desénimo de los opri-
midos y el fortalecimiento de los podero-
sos. Habria que tratar de impulsar una lu-
cha colectiva de los oprimidos. Activa.
Continua. Organizada Progresiva. Una lu-

cha que retina el estudio colectivo de la

realidad social con la organizacién y mo-
vilizacién de todos los interesados en aca-
bar con la opresion social. Lucha lenta,
larga y compleja.

Esta es la lucha de clases que gl
marxismo_propone. Los “cristianos_gat:
xistas estamos en esa onda: vincularnos
con los sectores populares y participar en
sus esfuerzos por desarrollar un eficaz
combate contra la opresion. Y de dos pe-
ligros, al menos, hay que cuidarse cons-
tantemente en tal lucha: que los opreso-
res controlen o revienten las organizacio-
nes populares; que la influencia intelec-
tual de los poderosos nos convierta imper-
ceptiblemente en ingenuas piezas de su
propio juego.

VIVIR EN CONFLICTO

Ver ‘pues la dominacién y la lucha
de clases. Tratar de detectarlas en lo con-
creto. Denunciarlas piblicamente. Com-
batirlas eficazmente. He aqui algunas
orientaciones marxistas que algunos cris-
tianos vamos comprendiendo y viviendo
a nuestra propia manera. Manera que in-
cluye un sospechar, detectar, denunciar y
combatir la infiltracién burguesa en la
propia Iglesia, en la prédica y la vivencia
del Evangelio.

Por ello, ser cristiano marxista es
estar en la Iglesia, en la sociedad y en la
lucha por el socialismo de un modo cri-
tico y conflictivo. No nos resignamos pa-
siva y sumisamente a aceptar que las co-
sas sigan siendo como han venido siendo
hasta ahora. Tratamos de cambiarlas. So-
mos inconformes, insumisos, rebeldes.
Queremos realizar en la tierra, lo antes
posible, la buena nueva de la liberacién de
los oprimidos que nos trajo Jesus. Sabe-
mos que no basta con ideales y denun-
cias. Tomamos el marxismo como uno
de los instrumentos para la realizacion de
tal propésito. Pero no nos lo tomamos al
pie de la letra. ;Nos equivocamos? Corre-
mos el riesgo. Apostamos por el socialis-
mo. Recogemos el reto de Marx. Nos lan-
zamos a la accién colectiva. Sin fanatis-
mo. Autocriticamente. Dentro de algunos
afios haremos un balance y, sblo enton-
ces, podremos saber qué hubo de nuestro
riesgo, de nuestra apuesta. En esto anda-
mos.
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ENTRE EL CONFLICTO PRIVADO
Y LA VENGANZA PUBLICA

CASO-OLAVARRIA:

El caso Olavarrfa ha trascendido a la opinion

~publica a través de los medios de comunicacidn

complementados con las pintas en las paredes y
‘muros de Caracas.

Como ha sefialado en varios oportunidades
la pdgina editorial de “Resumen” en una man-
cheta que ocupa una décima parte de la pagina
blanca: (Su Director) “sigue-preso, sefiores de
la SIP, y secuestrados la redaccion, teletipo,
archivos, laboratorios y-oficinasde RESUMEN".

Sin embargo el problema posee una doble
vemente una primera de cardcter privade en

" que su ex-esposa ha formulado un cargo de
apropiacion indebida calificada contra Jorge
Olavarrfa, y otra en que grupos pro-guberna-

- mentales han lanzado una campaiia de des-
prestigio del editor con tdcticas para el estran-
gulamiento de *Resumen”.

€l nudo gordiano se entretejié cuando nacid
la demanda deé la Sra. Mércedes Lopez Nofiez,
en contra del Dr. Jorge Olavarria y la Sociedad
“Inversiones y Promociones Mejor S.R.L.” de
fa cual ambos son propietarios al 50 por ciento
de las cuotas cada uno.

Los abogados de la Sra. Lopez se basaron en
el artic. 375 del Cddigo de Procedimiento Civil
para practicar la medida del secuestro de parte
de los locales y equipos técnicos (teletipo; ar-
chivo fotogréfico talleres, etc): “se decretard
secuestro...”, “... de la cosa litigiosa, cuando

sea dudosa su posesién”.

Segln- Jorge Olavarria esta medida es im-
procedente ya que no hay relacion legal a!guna
entre la C.A. de Servicios Editoriales Hontanar
(Resumen) y la Sra. Lopez, pues esta“entidad
(Resumen) es inquilina de Inversiones y Promo-
ciones Mejor S.R.L. desde hace mas de cuatro
afios con contrato de arrendamiento vigente'y
pago puntual de sus cénones.

Con el nuevo giro impuesto por la demanda
ol litigio adquiere un relevante interés politico
y comunicacional, pues se plantea la crisis y
cierre de la revista que mas acerbamente ha cri-
ticado al Gobierno actual. (Informaciones con-
fidenciales hablan de la reduccion drastica del

-tiraje y de una deuda galopante. La limitacién

de pégines y publicidad es evidente).

No es sorprendente que el Ministerio de In-
formacién y Turismo haya eliminado la publi-
cidad gubernamental. Lo que es inusitado es la
convergencia de operaciones extrafias en torno
a un conflicto privado hasta tal punto que han
vomitado incluso la solicitud de antejuicio con-
tra el Ministerio de Informacion por abuso de
autoridad.

Entre los incidentes sospechosos se han des-
tacado los siguientes:

— la profusion de pintas insuitantes contra

Jorge Olavarria en los muros y paredes de

Caracas sin que haya habido detenidos,

LA IGLESIA

AMERICA LATINA:

_ En Bolivia una huel
en diversos templos de
los presos politicos en

- la présencih simulténea de la Television Ofi-

cial y la Policia Ténica Judicial en la i inspec-
cion o visita domiciliaria.

la colocacién de artefactos inalémbricos en
la celda de reclusién, -
el juicio con celeridades y retardos enigma-
ticos, etc.

Ante estos hechos Jorge Olavarrfa ha trata-" ~

do de elevar su voz hasta la Sociedad Interame-
ricana de Prensa, pero a pesar de sus insitentes
apelaciones y del envic de una comision a-Cara-

.Cas para que juzgue si se coarta o no la libertad

de expresidn, es poco probable que la SIP se
pronuncie en torno al case, pues los expertos
en triquifiuelas legales han sabido darle al liti-
gic un inobjetable sabor de asunto privado, que

-por otro -lado produce enjundiosos dividendos -

politicos.

Desgraciadamente a Jorge Olavarrfa uno de
los defensores més acérrimos de nuestras liber-
tades formales, le ha tocado experimentar en
carne viva la realidad fatil de unos derechos
constitucionales y una legalidad aparentemente
entronizadas por encima de todas las instancias
y grupos de poder. Sea cual sea el juicio de la -
SIP en torno al caso, los poderes de informa-
cién han creado en el piblico la opinion aun
antes de ninguna sentencia firme, de que Ola-
varria ha estado reclufdo en la cércel Modelo
por ladrén,

Por lo demés en Venezuela, ni siquiera el
uno por ciento de la poblacién goza de una
revista y de una reserva ecanémica como la de
Jorge Olavarrfa para intentar una larga defensa
contra esas fuerzas oscuras de la democracia
que disfrutan del derecho constitucional de la
libertad de expresién porque poseen poder de
informacién y ademés controlan otros resor-
tes importantes.

populares, especialmente FECCAS y el BLOQUE, contintian su conso-
lidacion organizativa y sus manifestaciones reivindicativas.

En el Paraguay, la dictadura de Stroessner se siente amenazeda por
reuniones de obreros cristianos y de jovenes intelectuales.

ga de hambre de cientos de personas refugiadas
todo el pais, se esfuerza pidiendo la libertad de
que las anunciadas elecciones tengan un mfnimo

de garantias de seriedad.
Y en cada uno de los casos, la Iglesia se ha hecho presente, la Iglesia

P

SE METE EN POLITICA - -

La Patria Grande, esta entrafiable Amer]ca Latina nuestra, continGa

via, en el Paraguay, en El Salvador en Nicaragua, se escuchan las voces,
a veces muy tenues, a veces poderosas, las vaces de los pueblos que cla-
man y luchan por la hberaclén frente a las dictaduras opresoras.

En Nicaragua la muerte de Chamorro fue la chispa que encendid la

- -rabia-contenida de‘un pueblo oprimido por una dictadura familiar, co-

rrupta y proyanqui. Es un pueblo entero en una. prolongada huelga ge-
neral 'y que marcha a pecho abierto frente a las ametralladoras de la ya
atemorizada Guardia Nacional.

En El Salvador, frente a la represion legalizada y frente a la acometi-

da constante de las bandas policiales y parapoliciales, las organizaciones
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hoy la lucha que comenzaron los Préceres de la Independencia, En Boli-

ha hablado. La Iglesia se ha metido en politica. En Bolivia protestando

piblicamente por fa actuacidn de las fuerzas policiales en el desalojo de -

los templos y exigiendo garantias democréticas pare las elecciones. En
el Paraguay, los Obispos, una vez més en una historia de compromiso
con el hombre oprimido que es de las maés Iargas y més licidas en el
Continente, exigen la libertad de los sindicalistas presos En el Salvador,
las figuras de-Mons. Romero y de Mons. Rivera Lamas, son la voz de los
oprimidos y la profecfa conti 1 la situacion de pecado que mata a los
pobres. En Nicaragua, otra v z, los Obispos condenan un régimen y
sostienen al pueblo en su lucha por ef poder.

Precisamente porque la Iglesia es la Iglesia de Jess, la Iglesia tiene - — ~

que meterse en polftica y defender al hombre, tiene que empefiarse en
la construccion del Reino que espera como don de Dios. No puede ad-
mitir circunscribir su mision el 4mbito de las sacristfas y las conciencias.

Porque tiene que ser sacramento de la unién de los hombres entre sf,

para poder proclamar la unidad de los hombres con Dios Padre.

)
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Sucede siempre i—:on,losypa"{ses“

v

pequefios: apenas se habla de ellos;
a lo més unas lineas en una pdgina
perdida de! peri6dico. Sucede
también con los pobres. Solo “son
noticia” cuando actian como de-
lincuentes. Eso es lo que estd pa-
sando con El Salvador. Y con los
pobres que mueren cada dia en El
Salvador... R

Se hablo del “Pulgarcito de
América” —como le denominara
Gabriela Mistral— cuando el des-
carado fraude electoral de febrero
del afio pasado, permitio el conti-
nuismo_ del- régimen militerista,
totalmente subordinado a la oli-
garquia criolla. Se hablo de muer-
tes y de amenazas— —y fue impor-
tante que se hablara— cuando ase-
sinaron a Rutilio Grande o se
atentd contra todos los jesuitas
del pafs. Pero esos hechos solo

eran la parte sobresaliente de un_

inmenso témpano.

El P. Grande, en una Homilia
pronunciada un mes antes de su
muerte, decia: “es peligroso ser
cristiano en E{ Salvador”. En este
mes de febrero se cumple un aio
de esa homilfa y sigue.siendo pe-
ligraso ser cristiano en El Salva-
dor. Simplemente porque es peli-
groso ser pobre. Si uno es pobre

{y pobres son alla las grandes

mayorias populares) se muere de
hambre. O se tiene que trabajar en
labores temporales siempre mal
pagadas, sometido a los malos tra-
tos de los capataces y encargados.
Y en silencio, porque si uno habla,
se “malinforma” y el “malinfor-
mado” no vuelve a conseguir tra

bajo. La solucidn cristiana frente
a esa crisis de humanidad y de
fraternidad, es & organizacion po- -
pular capaz de hacer frente a la
organizacion de los poderosos. Ser
cristiano en E| Salvador es ayudar

. a que nazcan y crezcan las orga-

nizaciones populares. Pero eso es
peligroso. <

Las poderosas organizaciones
patronales ANEP y FARO, desde
que consiguieron derrumbar los
timidos proyectos de reforma
agraria del gobierno anterior, se
saben. con més fuerza que el go-

bierno-y le exigen continuamente™ ~ ~

mayores medidas represivas. Bajo
la capa “anticomunismo” y de
“defensa del orden establecido”,
toda reclamacion laboral, todo
intento de organizacién popular,
es “violencia”, amenaza a la paz,
subversién. Después de los asesi-
natos del P. Rutilio Grande y del
P. Alfonso Navarro.y de las ame-
nazas a los jesuitas, que atrajeron
una fuerte repulsa internacional,
la “lucha de clases” de la oligar-

qufa salvadorefia, ha-cambiado de
tactica. La represidn golpea direc-
tamente a_los pobres, a los que no
merecen una noticia en los diarios.
Y hasta se ha hecho “legal”: el
pasado 24 de noviembre la Asem-
blea Legislativa aprové la “Ley de
Defensa y Garan:fa del Orden Pi-
blico”, que es una abierta viola-
cion de las garantias constitucio-
nales y de los derechos fundamen-
tales. Hasta la denuncia, aun en el
extranjero, de cualquier violacian
del derecho, esté penada por esta

fey y con ella se puede condenar a
cualquier persona en base a una
declaracion . obtenida contra ella
por agentes policiales, con lo que
la tortura como procedimiento de
basqueda de prueba, queda legali-
-zada. | '

Los asesinatos, los cateos de
domicilios sin ninguna orden judi-
tial, los apresamientos y torturas
por parte-de fuérzes-policiales o
parapoliciales, los desaparecidos y
los retenidos pa[la averiguaciones,
las mujeres y nifias violadas se su-

ceden sin parar. Aparecen caddve-’
res torturados y, muchas veces,
desfigurados para impedir su reco-
nocimiento... Muchas de las victi-
‘mas son cristianos militantes: de-
legados de la palabra, catequistas...

Se persigue a la Iglesia. EI Go-
bierno y la oligarquia lo niegan.
Pero Mons. Romero, el valiente

" Arzobispo de San Salvador, con-
vertido en la Gnica voz de los que
no tienen voz, afirma que mien- -
tras se persiga a los pobres y a sus
organizaciones,’ se persigue a la
Iglesia, porque, ellos, los: pobres,

son la Iglesia y porque la Iglesia .

tiene fa obligacién de favorecer las
organizaciones jpopulares gestoras
~de la liberacién. Mons. Romero_
busca el didlogo, pero un didlogo
no de palabras sino de hechos:
“que aparezcan los desaparecidos

y que cesen las torturas, que-se ‘-

abran las cércéles para los perse-
guidos por la justicia, que se per-
mita el retorno al pafs a todos los
sacerdotes axp?lsados".

“ “Mientras tanto, la noche de
Navidad en un canton de Aguila-
" res, un grupo de campesinos cele-
braban la nochebuena. Agentes de
ORDEN, grupo parapolicial gu-
bernamental, trataron con provo-
caciones y amenazas de disolver la
__reunién, No lo consiguieron y més
tarde, aparentemente ebrios, vol-
vieron apresentarse armados y dis-
parando. Murieron dos campesi-
nos, .dos lideres del grupo: sospe-
_chosa punterfa en unos beodos...
Al dfa siguiente, el pueblo indig-
nado frente a la prepotencia e im-
punidad de los agresores, destruyd
la casa del jefe de ORDEN, des-
- pués de haber hecho salir de ella a
sus familiares; no quieren en el
pueblo a quien no sabe convivir
humanamente.

Hechos como este se repiten
por todo el pais. El pueblo no se
rinde. Ser pobre es un delito en
El Salvador y los pobres estén dis-
puestos a que las cosas no sigan de
ese modo.

Dentro de unos meses se de-
ben celebrar las efecciones de al-
caldes y representantes de las Cé-
maras. Los Partidos de la Oposi-
cién anuncian que no concurriran
a unos comicios en los que “ya se
sabe quién debe ganar”’. El gobier-
no y la oligarqufa, se encuentran
cada vez més solos, aunque toda-
via sostenidos por una serie: de
ayudas de los Estados Unidos que -
sa-restablecieron en cuanto el Go-
bierno pronuncié buenas palabras
y se conformd con perseguir solo
a los pobres, a los que no hacen
noticia. '

b v — om e
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El cable periodistico de la UPI co-
municaba que nunca se habia congregado
en las calles de Lima la virreinal, tanta
gente pobre para acompaiiar a un difunto.
Fueron precisamente campesinos quienes
cargaron el féretro hasta el cementerio “el
Angel” a lo largo de cinco kilémetros que
se empinan hacia la sierra.

Tenia 68 afios. Hab{a nacido en la
austera y reseca regién de Piura. En 1929
lleg6 al puerto del Callao de polizén y pi-
di6é cupo en la Academia militar. Cuentan
que un tio le tuvo que regalar el primer
par de zapatos de su vida para que se pre-
sentara calzado. Sin embargo logré ser ad-
mitido y realizé una brillante carrera pro-
fesional. En octubre de 1968 fue lider de
la revuelta que derrocé el régimen entre-
guista y corrupto de Belainde Terry.

Nombrado Presidente del Gobierno
muy pronto desencadené ojeriza y resen-
timiento en la oligarquia. A quienes ha-
bian dispuesto siempre de los beneficios
y privilegios del poder les molest la pre-
sencia de un General plebeyo al frente de
los destinos nacionales. Tan “villano” que
le apodaban el “chino”. La sorpresa se
convirtié en indignacién cuando las pri-
meras medidas conturbaron la paz oligar-
quica de los latifundios y de las minas,
propiedad de consorcios norteamericanos.
Fue entonces cuando la aristocracia lime-
fla comenzé a considerar que en el Go-
bierno se habia colado un “intruso” re-
choncho y astuto que no era de ellos.

Hubo invasiones de haciendas tole-
radas por el Gobierno. En junio de 1969
Velasco Alvarado leyé con tono adusto y
voz enérgica el texto de una Reforma
Agraria radical que tomaba en cuenta‘a
los “indios”. Las primeras sospechas se
convirtieron entonces en alarmas ptblicas.
Algunos periddicos se indignaron y ex-
presaron su ira llaméndole “Presidente
mestizo”. El pueblo peruano por el con-
trario se habia percatado de que comen-

- zaba para ellos un nuevo orden que unos
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VELASCO
- ALVARADO:

REVOLUCION

INCONCLUSA

lamaban “marxista” y otros “cristiano”
pero que en definitivas cuentas favorecia
al pobre y a los oprimidos durante tantos
afios. Montalvo habia escrito: “Si escri-
biera la novela del indio llorarian todos
los hombres”, pero cuando Velasco Alva-
rado intenté aliviar el llanto y la tristeza
que les nublan los ojos, los “poderosos”
de Ia tierra se rasgaron las vestiduras y le
llamaron Dictador-comunista y General-
resentido. Era sin embargo la primera
vez que el Ejército se ponia de parte y al
servicio de las clases marginales.

La revolucién comenzé a marcar
su propio paso mientras la mayoria de
los teéricos politicos se desgafiitaban en
identificar la “etiqueta” ideolégica que le
correspondia. Se dieron pasos inéditos y
s¢ implantaron medidas originales en
abierto y valiente desafio contra la aris-
tocracia agricola y el imperialismo norte-
americano. Algunas reformas sorprendie-
ron al mundo porque sacudian con
radicalidad las viejas estructuras socio-
economicas del Perix:

— Nacionalizacion de la “Internatio-
nal Petroleum Company” del grupo Ro-
ckefeller la cual durante cincuenta afios
habfa explotado las riquezas petroleras
del pais.

— Ley de reforma Agraria dréstica que
implicaba la liquidacién efectiva del lati-
fundio. Por primera vez ademds se reha-
bilitaba al indigena y se le hacia autoges-
tor de la produccién agricola. A la vez el
campesino pasaba a desempefiar un deci-
sivo papel politico.

— Nacionalizacién de las Telecomuni-
caciones, Banca, Prensa, Pesca y los ma-
yores complejos industriales controlados
por la Gulf-Oil y la Marcona-Mining Co.

—. Restablecimiento de relaciones di-
plomaticas con Cuba.

Era previsible que el “capitalismo”
internacional no se mantuviera impertur-
bable con los brazos cruzados porque la
experiencia peruana podifa resultar peli-

[ — — -

CARMELO VILDA

grosa si-su singular revolucién se transmi-
tia a otros paises del continente. Estados
Unidos no necesitd desembarcar “mari-
nes”. Prefiri6 emplear la estrategia finan-
ciera en vez de la militar. Era mis limpia,
honorable y consigue idénticos resulta-
dos finales. E1 Fondo Monetario Interna-
cional y sus filiales esperaron cinicamen-
te que llegara la hora de los “créditos” y
el vencimiento de ciertos “empréstitos”
importantes. Cuando llegd esta circuns-
tancia Velasco Alvarado comprendié la
mezquindad y poderio del capitalismo
multinacional. Ahi le esperaban para
aceptarle el reto de su osadia y apretarle
las clavijas en los costados. El Peri comen-
z6 a descapitalizarse, hubo situaciones de
desabastecimiento, los reaccionarios co-
menzaron a escupir sus improperios con-
tra el Presidente y sus proyectos, el pro-
pio Velasco cayé gravemente enfermo: le
tuvieron que cortar una pierna e injertar-
le vélvulas nuevas en el corazén. La vieja
oligarquia limefia se froté las manos por-
que ya comenzaba a vislumbrar la vuelta
de los privilegios. Olia en el ambiente a
retorno del pasado y en los mandos mili-
tares se resquebrajo la unidad. Era agosto
de 1975. Un grupo de Generales encabe-

zados por Morales Bermudez (aristocrata

por nacimiento) aparté del poder a Velas-
co Alvarado.

En torno a su figura se aglutiné el
silencio y la melancolfa. Fue como si las
nubes del piramo andino hubieran inva-
dido también la costa. Muri6 dos afios des-
pués el 24 de diciembre con el coraje ca-
llado y el dolor impasible del indio perua-
no. El 10 lo pudo ver, pero sus enemigos
tuvieron qué asustarse al contemplar la
gratitud de aquellos pobres que le siguie-
ron al cementerio. Tal vez habfan com-
prendido que el proyecto de ‘“segunda
independencia” promocionado por Ve-
lasco les concernia a ellos.

Es tan triste todo esto que suena
2 musica de yaravi incaico.



POSEER EL LENGUAJE

JOSE M. AGUIRRE
ANTONIO PEREZ ESCLARIN

El vaciamiento de nuestro idioma es un problema acuciante. La television, los comics, los anun-
cios y los politicos desplazan y empobrecen los significados a la vez que reducen enormemente los sig-
nos y los esterotipan. Esta lengua fliccida y desangelada resulta inservible para entablar comunicacio-

nes célidas y diferenciadas; de ahi la proliferacion de las jergas,

se queman rdpidamente. El resultado es que
guaje suficientemente articulado. Claro estd q

tagonismo histdrico, pero a su vez tiende a perpetuarla.
“No es un secreto que la educacién formal, y sefialadamente la del drea del lenguaje, no sélo no

contribuye a remediar esta situacion sino que, tal como hoy se lleva a cabo, la agrava. -
Por eso hemos querido presentar, sacdndola de la discusion especializada, esta alternativa que nos

ofrecen dos profesores con sensibilidad despierta y largos afios de experimentacion en estas materias.

que por su condicion de subproducto
la ciudadania integrada al sistema no domina ya un len-
ve esta condicién balbuciente es signo de la falta de pro-

Tal vez su propuesta no sea aceptable en todos sus detalles. S/ es, sin duda, estimulante.

La hemos tomado de unos materiales que sobre “Revisién de Contenidos” acaba de publicar
CERPE, y sirve de introduccién a los programas alternativos que a modo de ejemplo sugieren. La revis-
ta Cuadernos de Educacién que edita el Laboratorio Educativo viene mostrando un interés sostenido

sobre estos enfoques. Su dltimo namero precisamente d
historia. SIC piensa que estos problemas afectan seriamente a

cién y por eso deben ofrecerse al debate pablico. (N.dela R.)

PROGRAMAS VERSUS OBJETIVOS

Todos los programas oficiales del
drea de Lenguaje resumen sus objetivos de
este modo: ‘Capacitar al alumno para
usar su lengua materna como instrumento
eficaz de comunicacién que le permita ex-
presarse con propiedad. y correccion, en-
tender y valorar la expresion oral y escrita
y estimular su capacidad creadora”. Di-
cho mis sencillamente, que los alumnos
dominen su lengua en todas sus manifes-
taciones, es decir, sean capaces de hablar,
escuchar, leer y escribir correcta, creativa
y criticamente.

Sin embargo, pareciera que el cuer-
po de los programas fuera en oposicion
radical a estos obvios y validos objetivos,
como si los autores estuvieran empefiados
en impedir lo que previamente habian de-
clarado. En efecto, basta hojear unas pd-
ginas para vernos envueltos en un’ grama-
ticismo canson, fuera de la realidad y casi
siempre estéril, como si ya se hubiera olvi-

dado que el lenguaje no es algo muerto,
sino que es un medio de comuhicacion .
entre personas.

De ahi que no debamos sorprender-
nos (aunque nos quejemos de ello) de que
los alumnos terminen bachillerato sin ha-

esarrolla una alternativa en la ensefianza de la
| desarrollo sicosocial de nuestra pobla-

ber leido una novela, sean incapaces de
redactar un pérrafo con sentido y con una
ortografia pasable, no sepan expresarse en
publico, y por supuesto tengan una impo-
sibilidad casi visceral de dar una opinion
personal y pensada sobre un problema, un
suceso o una obra. Si el mal mayor de to-
da nuestra educacién es el memorismo y
la insistencia en cuestiones intranscenden-
tales, aqui el mal cobra dimensiones mis
graves. El lenguaje, que deberia ser un ins-
trumento de liberaciéon tanto personal
como social, se torna en un medio de alie-
nacién, pues el alumno, mientras por un
tiempo breve (para pasar el examen) reci-
ta lo que es una metifora o metonimia, o
echa de memoria las obras de Rémulo Ga-
llegos, vive con un lenguaje ajeno, esloga-
nizado, muerto, sin lograr descubrir y por
supuesto actuar sus propias posibilidades.
Por ello, nos parece inttil y totalmente
absurdo -el insistir durante horas y horas
de clase, matando la vitalidad de algo tan
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vivo como es una lengua y logrando que
los alumnos detesten para siempre el cas-
tellano, en cuestiones tales como qué es
un adverbio, oracién bimembre, el qué
galicado y otras por el estilo.

SABER UTILIZAR EL LENGUAJE

No podemos olvidar o ignorar que
el lenguaje nunca es algo indiferente; y si
siempre deberia estar al servicio de los
hombres y ser una posibilidad magnifica
para su desarrollo y el de sus relaciones,
de hecho muchas veces es un peligro y
una amenaza constante contra ellos (el
lenguaje de las propagandas, de la politi-
ca, de las telenovelas, de las verdades ab-
solutas e invariables, de las declaraciones
y discursos. . .).
do esto, el profesor dejara de concebir al
lenguaje como algo cerrado e invariable,

regido por normas fijas y abstractas y re-

glas gramaticales que deben ser aprendi-
das de memoria, e ir4 captando que lo im-
portante no es que el-alumno “sepa”, sino
que sepa utilizar. Los objetivos, en con-
secuencia, no deben ser informativos, sino
formativos. De nada sirve, por poner unos
ejemplos aclaratorios, que el alumno pue-
da localizar los verbos o adjetivos de un
parrafo, si no es capaz de redactar un tro-
zo con originalidad. Que sepa de memoria
la definicién de un adverbio si_no.sabe
usar adecuadamente los adverbios en una
composicion. Que conozca y distinga los
casos gramaticales si no sabe para qué le
sirve este conocimiento. Que pueda evitar
las faltas de ortografia en un dictado para
entregar al profesor, si no le importa co-
meterlas a ‘granel en sus apuntes o en
otras materias. Que récite de memoria los
titulos de todas las obras de Garcia Mdr-
quez si no ha lefdo ninguna. Qué sea ca-

paz de repetir perfectamente los datos

biogrificos de Neruda y las cualidades de
su poesia, si no ha leido y gustado sus
obras, sélo siente gusto por lo sentimental

.y “culebresco”, y no es capaz de expre-

sarse en un lenguaje poético que no sea
cursi y sensiblero.

Los ejemplos podrfan multiplicarse.
Repitamos una vez mas: No es necesatio
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So6lo siendo muy consciente de to-

saber, sino saber utilizar. Conocimientos
que no vayan a ser utilizados,se olvidan.
En ese caso, es preferible no darlos o, por
lo menos, no insistir demasiado tedrica-
mente en ellos.

PUNTO DE PARTIDA

Si dejamos sentado que los objeti-
vos del area de Lenguaje se pueden resu-
mir en “lograr el desarrollo de un hombre
plenamente poseedor de su lenguaje en
todas sus dimensiones”, parece claro que
el profesor no debe sentirse atado por los
contenidos programaticos, ya que los con-
tenidos son sélo medios que deben subor-
dinarse al logro de los objetivos. De ahi
que el profesor deberd tener libertad de
sustituir los contenidos indicados en el
programa por otros, buscando aquellos
que puedan ser percibidos por los alum-
nos como una oportunidad de satisfacer
una necesidad vivamente sentida (y, por
ello, el profesor con frecuencia debera ol-
vidar o prescindir de aquellos temas que 2
él personalmente le gustan més o que do-

‘mina mejor). Esto no quiere decir que

siempre el alumno deba percibir esponti-
neamente la relacion que existe entre un
contenido determinado y sus necesidades
personales. Es, por ello, tarea del profesor
encontrar el enfoque que lo haga asequi-
ble, interesante, indispensable. Sin embar-
g0, parece evidente que, salvadas las ex-
cepciones de algunos verdaderamente uni-
versales, deberin ser preferidos obras y au-
tores del mundo actual latinoamericano a
otros considerados “clasicos” pero que di-
ficilmente podran ser integrados con pro-
piedad en la realidad vital del alumno.

%

O BUENO DE x% A
LA ESCUELA ES QUE
UNO Y DUEDE CON-
VERSAR EN UN NIVEL
LITERARIO

. /
(En este sentido nos parece un error fun-
damental —y por desgracia muy comtin—
el hecho de que algunos profesores se li-
mitan en literatura a presentar casi exclu-
sivamente las obras de la Antigiiedad
Griega y Romana o las de la Literatura
Espariola, sobre todo del Siglo de Oro).

En la seleccién de los contenidos no
puede tampoco perderse de vista, para

- partir de ella, la situacién real de los

alumnos (no la que el profesor supone o
la que deberian tener ellos). Con frecuen-
cia nos encontraremos (aun en los Gltimos
afios de bachillerato) alumnos que leen
muy mal y no han leido pricticamente
nada, que tienen aversidn a esta irea por
considerarla “paja’, que han desarrollado
ya un pseudogusto por lo sensiblero, sen-
timentaloide, y que, influides por los me-
dios de comunicacién de masas, aceptan y
proponen soluciones y valores falsos
(sexo, violencia, dinero. . .) en un lengua-
Je mentiroso y corrompido.

El aceptar este hecho nos impone
que debemos partir de esta realidad, y
desde la televisin, el cine, las canciones,
el periédico. . . tratar de ofrecer al alum-
no la ocasién de superar el mundo de es-
tereotipos culturales y pseudovalores en
que se halla“sumergido. Nada logramos
(tal vez sblo una actitud de rechazo) si,
por ser demasiado ambiciosos o por igno-
rar la realidad de los alumnos, propone-
mos de entrada temas u obras que estin
fuera de su alcance o que chocan de fren-
te con el mundo de sus valores. Ni qué de-
cir que serd totalmente inatil si el profe-
sor busca ideologizarlos a base de sermo-
nes o discursos sobre los verdaderos valo-
res que deben asumir. En consecuencia,
los contenidos deberin graduarse y com-
plejizarse partiendo siempre de la situa-
cion e ntereses de los alumnos.

I std por demis decir que los conte-
nidos de nuestra ensefianza deben ser
interdisciplinarios, y que seria un error
imperdonable analizar tan sélo los
elementos puramente lingiiisticos o litera-
rios de una noticia, un cuento, una novela
O un poema, pasando por alto su urdim-
bre geografica, histérica, social, politica y
economica.



METODO

En cuanto al método a seguir, dese-
chado definitivamente todo aprendizaje
- - -memoristico y abstracto, (en base a defi-
niciones, obras y caracteristicas), serd
vilido aquél que, partiendo de una reali-
dad concreta, promueve un anélisis y cri-
tica por parte de los alumnos, y culmina
en una aplicacién practica. Por ejemplo,
se lee un parrafo, un cuento, o un alum-
no cuenta un hecho que ha visto, le ha su-
cedido o ha inventado, se localiza la “idea
nticleo” y se analiza su significado, se juz-
. .gan las implicaciones o causas expresas o
insinuadas, los alumnos hacen una sintesis
del hecho, tema o cuento, o narran con
sus propias palabras.el suceso, y desarro-
llan su propia creacion que les ha podido
sugerir el tema, un suceso o uno de los
personajes. Por supuesto que es casi infi-
nita la gama de posibilidades que se le
abfe al profesor y al alumno si se deciden
por un método de este tipo. Puede ser 1itil
también que sobre un mismo hecho los
alumnos se ejerciten escribiendo o actuan-
do en distintos generos literarios (épica,
narracion, poema, sociodrama, noticia pe-
riodistica, entrevista, mesa redonda. . .)
_para que en la prictica capten las diferen-
cias y tengan recurso a los distintos mo-
dos de expresion. .

Por supuesto que este mismo proce-
so prictico deberd servir para que los
alumnos adquieran los objetivos de cono-
cimiento que se juzguen importantes. Por
ejemplo, leido un parrafo o un texto con
metéforas o imégenes literarias, el profe-
sor-se esforzard por hacer captar a .los

g e b o o st

. tus labios”. .

alumnos la belleza expresiva y literaria, y
luego los motivard para que se lancen
ellos a escribir literariamente creando sus
propias metaforas o imigenes. Asf se evi-
tard el que el alumno meramente sepa de
memoria la definicién de metifora y sea
capaz de repetir los ejemplos (muchas ve-
ces, por otra parte, muy cursis y estereoti-
pados, “‘el oro de tus cabellos”, “la rosa de
.) de los libros de texto o de
la propia cosecha de profesor.

En breve, el método serd malo si es
el profesor ¢l que hace el trabajo (resume
la idea, muestra las cualidades literarias,
cita ejemplos. . .) y el alumno meramente
se reduce a repetir sus ideas o las del li-
bro; serd bueno si propicia la iniciativa y
creatividad del alumno, pues es evidente
que los intereses del profesor y los de los
autores de los libros de texto pueden ser
muy distintos a los de los alumnos, que
no se puede ni debe imponer gustos u opi-
niones sobre los problemas que plantean
una interpretacién, y que las maneras de
leer, escribir y expresarse no son dnicas
sino miltiples.

EVALUACION
Una Gltima observacién introduc-

toria: Por supuesto que a la hora de eva- .

luar, la evaluacién tiene que ser fiel a los
objetivos y metodologia usados anterior-
mente. Es un error y una injusticia brutal
que se hace a los alumnos el haber insis-
tido durante todo el curso en que lo mis
importante era la creatividad y el sentido
critico, y, a la hora de la evaluacion, ha-
cerles responder un examen objetivo y
memorfstico sobre menudencias gramati-

/
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cales, nombres de autores y obras o jui-

cios sobre novelas que no han leido. Co-

mo norma general, los examenes objeti-

vos, si bien son un ahorro de tiempo para

el profesor y mis faciles de corregir, de-

ben ser absolutamente eliminados. La eva-- --~ -
luacién, mas aln la evaluacion final, de-

berd seguir fiel a los objetivos importantes

que se han propuesto durante el afio esco-

lar. Un cuento, el desarrollo de un tema o

un ensayo sobre un problema, un socio-
drama, un dialogo con el profesor sobre —
las obras leidas durante el curso, pueden
ser medios mdis apropiados y justos de la
evaluacién que el clisico y temido exa-
men. Téngase cuidado también que, al
mandar investigar un tema o hacer el jui-
cio de una obra, la investigacion no sea
mera copia de enciclopedias o libros de
texto o de juicios sacados de revistas lite-
rarias. Esto, aparte de ser totalmente inQ-
til, pérdida de tiempo y “copiadera”, cas-
tra la creatividad del alumno, le imposibi- ~
lita para actuar sus propias cualidades y le
acostumbra al facilismo y a la dependen-
cia. En esto hay que ser dristico y claro.
Una idea propia del alumno vale infinita-
mente més que la transcripcién de una be- -
llisima opinién de un critico profesional.
En esta misma linea nos parecen muy po-
co vilidas y con frecuencia negativas las
guias de anélisis de una novela (especie-de
camisas de fuerza de la creatividad), a ba-
se de innumerables preguntas insulsas,
que con frecuencia los profesores facilitan

" a los alumnos. En este sentido no es difi-

cil encontrarse con trabajos de alumnos
que dicen las’ perogrulladas que una nove-
la tiene narracidn, descripcion y dialogo,
que estd dividida en capitulos, y cosas por
el estilo. Si puede ser conveniente presen-
tar unas ideas generales sobré como anali-
zar una obra, pero insistiendo sobre todo
en la propia opinioén de los alumnos.

ETAPAS DEL PROCESO

En ningin momento el profesor de
lenguaje puede olvidar que su tarea esen-
cial es contribuir a la liberacién personal, . ..
social y comunitaria de los alumnos capa-
citindolos a decir su palabra transforma-
dora y oponiéndose a todos los empleos
corruptores, falsos- o impuestos del len-— — —
guaje.

Concebimos que todo el primer afio -
debe girar en el dominio de la lengua,
como herramienta de expresion. Por eso _
ponemos el énfasis en la palabra correcta-
mente. Pensamos que en segundo afio se
debe insistir en la creatividad, y en terce-:
ro en la capacidad critica. Cuarto y Quin-
to deben propiciar un acercamiento a los -
pueblos latinoamericanos a través de sus
creaciones literarias, y una profundiza-

101 v avance en los objetivos de los afios
anteriores, sobre todo en la creatividad y
espiritu-critico.

e 2o

Vv

79



Antes de ‘hablar del humor de los
venezolanos, estdn en orden algunas con-
sideraciones preliminares acerca del hu-
mor en general. El humor es propio de los
pequeiios, esto es, de los que sufren. Los
que lo tienen todo carecen de humor,
porque para ellos no hay sorpresas. Todo
estd previsto. El viaje de ida, de vuelta
con puntos -intermedios esti comprado.
El vuelo asegurado. Pero ah, los pequefios
los que sufren... estos viven un mundo de
imprevistos y de sobresaltos. 'Y uno de
esos imprevistos suele ser motivo de hu-
mor. Ademds, hay dulzura humana en el
humor. Este es ante todo humano, por-
que su materia prima la constituyen las
equivocaciones, deficiencias, fallas, o sea,
aquello que no debfa haber pasado pero
que pasd. De hombres es errar. Lo huma-
no estd hecho de fallas y contradicciones.
Y correspondiendo el humanitario, el
hombre bueno y “humano” es el que
comprende y se-compadece de estas fa-
llas. EI humor supone lo humano y lo
dulcifica, no lo exaspera. Por eso el hu-
mor es dulce, es propio de los que sufren.
Los grandes no tienen humor porque para
ellos lo humano es lo integro y perfecto,
y lo que para los demds es ‘humano’ lo
consideran ellos infra-humano y objeto de
verglienza. La dulzura humana del humor
consiste en sefialar esas deficiencias no en
forma critica sino graciosa, desviando ha-

cia lo risuefio la ira y orgullosa disconfor-
midad que la falla pudiera provocar. El
humor tiende un manto como lo hicieron
los buenos hijos con Noé.

La risa desarma éverdad? El bufén

medieval, prolongado en las tragedias
shakespeareanas, aceleraba el anticlimax
de lo trdgico o mantenia en baja guardia
las tensiones acumuladas. Ademds: la risa
aprueba. Ninguna carcajada censura. El
que rfe aprueba y mientras se rie estd en
cierta manera identificado con la parte
agradable del suceso. La risa hace al hom-
bre receptivo, lo dispone a conceder. El
hombre que rfe es favorable. En ese sen-
tido el humor desarma, hace bajar la guar-
dia. Hace retornar a cero, al principio, alld
donde no hay prejuicios, a una condicién
deniifios.

Esto lo saben los diplomiticos, y

los seductores de todo tipo. Kissinger se

presentaba siempre apertrechado de chis-
tes, anécdotas y ocurrencias para ablandar
la rigidez de los semidioses en sus audien-
cias con ellos. Han sido proverbiales sus
chistes ante Mao.

. Mds que el humor en s, es el tipo
de humor lo que revela la idiosincrasia de
los pueblos. Asi el humor inglés es fino y
de mucho sentido coman, el humor pe-
ninsular es mds bien truculento, (un san-
cho pancismo algo vulgar); el humor orien-
tal de camellos y de asnos; el humor ruso
es de contrastes.
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REFLEXIONES
ACERCA
DEL HUMOR

EL HUMOR NUESTRO

Y el humor venezolano icémo es?

Es el de un hombrecito en aprietos
al que se le busca una salida graciosa. El
humor venezolano tiene su sujeto: es el
hombrecito de la urbe (generalmente en
un bar) o también el campesino recién lle-
gado a la ciudad. Ese tipo de hombres pe-
quefios por si mismos se ponen en situa-
ciones ridiculas y se les perdona su igno-
rancia por la gracia que causan.

El humor del venezolano tiene su
funcién: hacer al mal tiempo buena ca-
ra, salir del apuro, aliviar una situacién
tensa y triste. Por eso abundan tanto los
chistes durante los velorios. La filosofia
de este humor es la siguiente: hacer ver
que nada es totalmente serio o totalmen-
te trdgico, que hay un detalle risuefio en
todo cuadro adusto. La finalidad esta
clara: esperanzar la vida en medio de la
tormenta; en la oscuridad vislumbrar un
horizonte de claridad. Eso al menos es
reconfortante.

El humor —como la suerte— florece
contra el fondo de una situacién de des-

ventura. La suerte de “chiva negra” con-:

siste primordialmente en que chiva negra

- estd en peligro, amenazado y abandonado.

Su suerte estd justamente en salir airoso
de ese trance. La suerte humana (porque
los sobrehumanos no necesitan de ella) es
esencialmente blanquinegra, limitada, sor-
presiva, si bien se la puede conjurar. La
suerte es algo de contraste, estd en su
ausencia inicial y su presencia salvadora.
Y eso, justamente, hace feliz. Existe pues
cierto paralelismo entre el humor y la
suerte, ante todo porque -en sustancia
ambos “dones” suponen como punto de

\
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partida la deficiencia humana,

El humor venezolano ha florecido
en tiempos de persecuciones, en la Ve-
nezuela de la decadencia. Los grandes hu-
moristas desde Leo hasta Aquiles Nazoa
fueron victimas del hambre, de las zozo-
bras, del verdugo y del exilio. El infortu-
nio prepara el terreno para el humor, ya
que la situacion se ve sin salida, existe una
radical imposibilidad para cambiarla: la
dictadura es larga como sus sables, las ca-
denas pesadas, la maquinaria prepotente.
En esas circunstancias desesperadas no se
acepta la tragedia y viene el pequefio grito
de protesta, pero en forma de chanza. En
otras palabras, se hacen presentes las re-
servas del espiritu sobre el poder bruto.
Hay una especie de lucha entre el humo-
rista y el déspota, como entre el poeta y
el tirano. Se olvidarin el tirano y el
déspota, pero la genialidad del humorista
y la visién del poeta quedarin en las
nuevas generaciones.

El humor del venezolano es un hu-
mor_parvo, brotado entre ldgrimas de in-

fortunio, mordiéndose los dientes, como
un grito por la justicia que parte de quien
estd oprimido. Pero ese humor nacido del
dolor es en s mismo la superacién del in-
fortunio, un flotar por encima de la tor-
menta, '

- ULna vez mds sea mencionado la
contragarte. Los poderosos, los trigicos,
los héroes, los fandticos, los orgullosos,
ninguno de estos generos serios y subli-
mes conoce el humor. No hay humor en
las profecias revolucionarias ni apocal fpti-
cas. No tiene humor aquel que se cree
duefio de la verdad. Quienes creen tener
la historia agarrada por las barbas, como




~ como el mismo" Hegel,

Hegel, tampoco tienen humor. (Aunque,
reconozca que la
razén histérica sea astuta y les puede ju-
gar una mala pasada). Todos ellos son su-
blimes y grandiosos. También sus héroes
adustos que incorporan en sus vidas la
tragedia_ de los pueblos. Repitamos: el
humor no es de los grandes ni de los po-
derosos. Naturalmente ellos se rien a car-
cajadas. Y tiénen (y mantienen) a sus bu-
fones, pero el humor no radica en ellos ni
brota de ellos. El anecdotario de esas per-
sonalidades, muy celebrado por cierto,
tiene una ingeniosidad mds bien burlona,
humillante, con acento de desdén.

" El humorista estd de lado del que
sufre y es pequeiio porque sélo aquellos,
que han experimentado el dolor pueden
conocer las profundidades del espfritu.
Existe en todo humorista un fino psicélo-
go que conoce con acierto los mecanis-
mos de las pasiones humanas. A semejan-
za del comediante que se identifica con
su papel en el sentido de conocer su dind-
mica interna y de poseer la habilidad de

“expresarla, el humorista es un cabal cono-

cedor del corazén humano y sabe ademds
encontrar la manera densa'y graciosa de
expresarlo.

El humor ha hecho del venezolano
un pueblo receptivo y sociable, porque

ha limitado su orgullo ya que el humor
expresa preferentemente a la nacioén en su
aspecto humano y deficitario. En ese con-
texto de pueblo atrasado,- paludico, victi-
ma de sus tiranos, Venezuela aparece ante
el mundo y ante sus propios hijos como
nacién parva, sietemesina, que tiene mu-
cho que admirar y aprender de lo fordneo.
En otras palabras: el venezolano se rfe an-
te todo de sf mismo. Esto lo hace abierto
a lo de fuera y le hace limar los antagonis-
mos.

Todavia, hoy, después del auge pe-
trolero la frase “esto sucede en este bello
pals” se usa a menudo con suave ironfa
para comentar las ventajas que alglin ex-
tranjero saca de la ingenuidad local. El
bello pafs es el de los tontos, de los que
no acaban de adquirir experiencia. En to-
da la tierra, solamente esto puede ocurrir
en Venezuela. Que pafs tan bello! se dice.
Las cosas que suceden en este pafs. Vene-
zuela es un pafs, algo semi ficticio como

-el pafs de las maravillas. Un~lugar del

mundo (con poca identidad) donde todo
lo increfble puede suceder.

LA VIDA COMO EJERCICIO DE
HUMOR '

El venezolano se asoma a la vida y
se queda detrds de la puerta. No da el
frente, ni mucho menos se abre de capa.
Como asomado a la escena del mundo es-
td siempre jugando a vivir. En términos
mis sofisticados vive ‘‘deportivamente”.
O-sea:- tranquilo. Cuando se le quiere pe

dir cuentas entonces dice “ah! eso fue ju-
gando”. Esa excusa generalizada con la
que se esquivan responsabilidades tiene su
fondo de verdad. Son relativamente pocos
los momentos en los que el venezolano di-
ce y entiende (‘‘toma’’) las cosas en serio.
Vivir en el si-es-no-es del jugueteo y de la

gracia es su actitud ordinaria. De aquf que
cuando la cosa se pone “seria” suele cal-
mar al indignado con estas palabras: No le
hagas caso, estd vacilando. Asf transcurre
buena parte de su vida, mintiendo, fin-
giendo, jugando al... Es natural que se sor-
prenda cuando le toman la palabra. Des
pués, suele ser tarde para los lamentos.
Parece que el venezolano quisiera vivir en
el mundo de lo real-fictivo, del como si,
en un mundo hecho por él, a su gusto,
alejado de la realidad o cercano a la-mis-
'ma, segln, en un mundo oscilante donde
se eviten las ‘“‘serias” consecuencias, un
mundo donde todo es juego, todo es bro-
ma. Témalo asf, no le pares. Este modo
de proceder es posible cuando los que
participan siguen las reglas del juego, y
asf pasa la vida, intrascendente pero al
menos en forma feliz. Pero en algunos ca-
sos, sobre todo cuando hay dinero de por
medio, y alguno de los participantes no
quiere entender que es un juego, la cosa
suele terminar en la prefectura.
Analizando este modo de ser, ve-
mbs que es ante todo una defensa ante la
brutalidad de la vida, es ademds una ma-
nera de poner entre paréntesis la voluntad,
donde serfa posible dafiar impunemente
(fue jugando). El humor y la broma se
utilizan como una cobertura para sondear
a los demds. El reino del juego (repito,
hoy se dirfa: de lo deportivo) busca eludir
responsabilizarse, escamotear el deber y
seguir tranquilo, ausentdndose y presen-
tindose después con su cara muy lavada.
Cierto. Con todo, por otra parte también
se observa que esta conducta ligera busca
evitar desgracias inGtiles, duelos de honor
y .venganzas ocasionadas al intermediar
una patente mala voluntad. El juego eli-
mina la tragedia. De nuevo: iquienes vi-
ven asf, fingiendo? Ante todo personajes
de mundo femenino. En general los pe-
quefios, los parvos (o parvulos) los que no
pueden o no quieren tomar la vida en se-

rio, ya sea porque no estdn maduros para:

ella o porque de hacerlo la vida les serfa
inmensamente triste y sin salida. Para de-
cirlo de una manera snob: es cuestion de
subdesarrollo.

“NUESTRO HUMOR HOY

En el mundo de las-ciudades, hoy,
congestionadas y contaminadas, presas de
la inseguridad y de las urgencias competi-
tivas, ése estard acabando el humor? En

realidad podemos decir, que con Aquiles.

Nazoa el humor venezolano-caraquefio de
jilgueros y tinajeros, de vendedores de

dulces y de flores ha muerto.
El humor de Aqulles era un humor
que sélo llegaba a la sonrisa, pocas veces

a la risa, todo picardfa. Una picardfa dul-
ce, llena de comprensién. Sélo un fino y *

penetrante humorista como él podfa
detectar los momentos del humor con mi-
‘nucioso andlisis. Son insuperables sus ex-
posiciones histérico-tedricas acerca del
humor y su diseccidén del humor entre’el
momento de la imprevisién (lo sorpresi-
vo, el no-deber-ser del hecho gracioso) y
la anticipacién, la tensién previa, indeter-
minada hacia “algo” que va a ocurrir.

La nueva jungla citadina ha puesto
a todo el mundo en guardia, “mosca”,
irremediablemente alerta, con la seriedad

~

- de un carabinero, valga la palabra, que . - -

pudo haber sido otra como cobrador de
peaje, votante, burriembarcao.
La Venezuela de hoy se rie, mucho

y estrepitosamente, es” mdas bonchona T T ”

jue nunca, pero por una parte la opulen-
cia es mds bien sarcastica (humor cruel)
y por otro lado la desesperacién de los
més ha producido una especie de anti-

Shumor: el humor negro. éQué es el chiss — ~~

te cruel, qué el humor negro? El chiste
cruel es una forma de cinismo, es la tra-
gedia caricaturizada, la risa resultante
podria ser la del chacal. El humor negro,
dspero, duro no existia en el humanita-
rismo esperanzador del venezolano de la

“decadencia” (Pocaterra) porque en esos -

tiempos parvos habfa una reserva de opti-
mismo radical: ‘“lo mejor es lo que suce-
de”, “me gusta cuando ventea, porque la
plaga se va”. El humor negro es un latiga-
zo y nada mds. Es la constataciéon de un
contraste, la caricatura de la injusticia, la
exageracién morbosa de la perversidad.
El humor negro tiene una finalidad de ti-
po profético y denunciante. No conlleva
esperanza, no estd de lado de la bondad
como el humor parvo. El humor negro no
responde al significado etimoldgico de
humor, que es sentirse bien, ponerse agra-
dable y abrirse al acontecimiento. Por eso

el humor negro sélo el nombre tiene de.

humor, tal vez por lo exagerado y carica-
turesco. ‘
En la Venezuela: actual, el humor
espontdneo es cosa del pasado, sefial de
que el metal y la extravagancia ponen un__
cerco de egorsmo y de poder que impo-"
sibilita la comunicacién humorista; sefial
de que la vida satisfecha no es lo mismo
que la vida fragil y precaria que ilumina
ocurrencias y salidas; seiial de que los
conflictos entre los grupos de intereses

han afilado los cuchillos pero no el inge- - ~ -~

nio. Los guerreros no se burlan. Los pro-
tagonistas son unos muy amargos, otros
muy satisfechos: el pablico mira lleno de
cinismo. La sonrisa del cfnico es infernal.
Es la consolidacién de su dureza. Es su
castigo. -
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 COMER LA CENA DEL SENOR... w”
UNA LECTURA DE LA ULTIMA CENA

LAS CONTRADICCIONES
DE LA REALIDAD

Fines del siglo XVIII en

Cuba. Grandes haciendas ex-

portadoras de azdcar. Sefiores
y esclavos: duefos de la pro-
duccion . y productores. Y
como mediadores, capatacesy
curas. Los capataces aplican
por la fuerza la mano de obra

a la produccion, Los curas pi-'

den a los amos humanizar la
opresion, predican obediencia
a los esclavos y prometen a los
que cumplan el pacto, escla-
vos y amos, el paraiso: abun-
dancia e igualdad. Estin tam-
bién los técnicos: conocedo-

. res de los secretos de la natu-

raleza para transformarla en

provecho del hombre, conoce-

dores del proceso productivo,
del valor del obrero, del pro-
vecho del -amo. Son hombres
necesarios, pero sospechosos;
licidos, pero solos: atin no
componen una clase social.

La vida econdémica se
acelera: es necesario aumen-
tar la produccidn: para eso,
mvemones, nuevas técnicas y
. més horas de trabajo.

El amo sélo capta las
contradicciones como male: -
tar ya que no participa direc -
tamente en el proceso pro-
ductivo. Cree conjurar su de-
sasosiego por medio de un ri-
to' propiciatorio. La repeti-
cién ceremonial de La Ultima
Cena.

Y va a la hacienda a ce-

PEDRO TRIGO

lebrarla con sus esclavos. Es el
miércoles santo. Al ponerse
en contacto con la produc-
cion le sale al paso su materia-
lidad: la mano de obray la
técnica; y se revelan las con-
tradicciones del proceso pro-
ductivo: la produccién se ba-
sa en la mano de obra esclava
y la esclavitud no es una con-
dicién natural sino una con-
tradiccién con lo més intimo
de las aspiraciones de estos

-hombres, que sélo puede sos-

tenerse por un régimen de re-
presion brutal. En el recorri-
do por las instalaciones una
y otra vez el técnico y el ca-
pataz tienen que interrumpir
la conversacién con el conde
para repartir 6rdenes o para
cortar una oreja al cimarrén
capturado. El conde no quie-
re aceptar, no puede soportar
la revelacidn del tenebroso se-
creto de su fortuna y poder y
extrema por eso los preparati-
vos de la ceremonia lustral.



LA NEGACION DE LAS
CONTRADICCIONES

En este ambiente se rea-
liza el simbolo: La Ultima
Cena. Es el jueves santo. El
conde lava los pies ya lavados
de doce esclavos escogidos a

dedo para la ceremonia. Ape- -

nas roza la piel del esclavo, no
puede evitar el gesto de asco
y el restregarse la mano o la
boca contaminada. Las condi-
ciones en que se realiza con-
tradicen al gesto y lo vacfan
de sentido. Los esclavos se
rien. Nadie reconoce lo que
dice significar. El capataz no
puede soportar la pantomima
y se va.

La ceremonia sigue su
curso. Comienza la cena. El
sefior y los esclavos, como Je-
sas y sus discipulos. El conde
explica el sentido y los negros
lo captan y sacan las conse-
cuencias que el conde no
puede aceptar. Dice y se des-
dice. ¢Qué debe retenerse del
simbolo? équé desecharse? El
servicio y la igualdad se reali-
zan Unicamente en la cena; en
la cena se humilla al sefior y
ellos son sus igualés. Esto
consagra el sefiorio del conde
que diariamente debe ser rati-
ficado por la obediencia de
los esclavos. Al establecer esta
dicotomfa el conde debe
colmar de realidad el simbolo
para que pueda luego exigir
con la conciencia tranquila
la contraprestacion de la su-
mision cotidiana.

Pero al desarrollarse
realmente el simbolo se desa-
rrollan también las contradic-
ciones: El conde es escupido
y debe aceptarlo, propone
una visidn de la vida en que el
colmo de la felicidad estaria
en sufrir ultrajes por Cristo y
se le contesta con otra segiin
la cual lo que tiene cara de
malo .—la insumision— es la
verdad y lo que aparece con
el rostro de la verdad —el so-
metimiento pacifico— es en
realidad la mentira, la nega-
cidén de la humanidad. A la vi-
sidn barroca del gran teatro
del mundo —con papeles pre-
determinados en el fondo in-
diferentes que hay que cum-
plir a cabalidad— se contra-
pone la visién del mundo co-
mo una comedia de equivocos

en que cada uno se oculta en
su contrario.

El drama se desarrolla
hasta la muerte dél seior: el
sefior se ha dormido, no hay
sefior. Por lo tanto ha muerto
el esclavo: pueden despertar
los pensamientos no media-
dos, puede conocerse la reali-
dad negada, puede negarse el
fundamento de la realidad,
pueden explorarse al fin las
posibilidades de liberacion. Es
un simbolo nada mas/nada
menos: ejercicios de libertad.
Pero también a su través sale
a luz el amo introyectado, el
amo que vigila por sus intere-
ses en el interior del esclavo y
le impide pensar una vida au-
tonoma. Aunque al salir a luz,
se desenmascara su dependen-
cia servil. Quedan al fin pro-
yectos histdricos: el esclavo
que solo de su amo puede es-
perar la vida y el que para li-
bertarse no sélo puede ser él
mismo sino todo lo demds:
ave para remontarse, pez para
escurrirse, para escapar.

LA NEGACION DE LA
NEGACION

Es el viernes santo. Los
esclavos despiertan nuevamen-
te esclavos en el barracon y el
conde despierta nuevamente
sefior en la ciudad. Aparente-
mente nada ha cambiado. Se-
gin la opinién del conde el
orden ha quedado convalida-
do, la jerarquia consagrada.
Pero con los simbolos no se
juega. La realizacion simbéli-
ca delaigualdad —como abun-
dancia y fraternidad— pide su
cumplimiento. El estableci-
miento propicia un cumpli-

‘miento idealista. Pero quien

ha gustado el simbolo no pue-
de conformarse con esta inter-
pretacién y busca su realiza-
ci6én historica, es decir la rea-
lizacién terrena de la fraterni-
dad en la abundancia: la revo-
lucién.

Las promesas del simbo-
lo son desmentidas por la rea-
lidad. Pero entonces el simbo-
lo obra como memoria subver-
siva y busca desmentir a la
realidad para que se realice el
simbolo. Se intenta en primer
lugar conciliarlos, entendien-
do que la realidad es un abuso
y que desde su legalidad pue-
de ser corregida para que en
ella resplandezca el simbolo.
Pero tanto el conde como los
esclavos descubren que no es
asi: la crueldad del capataz es
indispensable para que funcio-
ne el sistema; y el cristianis-
mo, si quiere continuar sien-
do la religién establecida, de-
be negar incluso utépicamen-
te su pretension de igualdad.

No hay posibilidad de
simbolos. La realidad se des-

vela. El sefior se despoja de su

peluca venerable, desecha los
intermediarios y empufa el
sable, la verdadera entrafa de
su poder. Sélo como subordi-
nados tendran cabida ya el
cura y el hombre de presa. No
hay posibilidad de indepen-
dencias relativas. La determi-
nacién econdmica carga todo
su peso. El simbolo debe ser
destruido. Los apdstoles de la
libertad huyen por la tierra
hostil; atin no es su tiempo.
El capataz muere en el cepo,
como matd. Y es enterrado.
Cercando su tumba, las cabe-
zas en alto de los doce apésto-

|vivo,
- oprimidos resuelven la ambi-

les. En el medio, una cruz. Ha
pasado la lucha. Nuevamente
el simbolo, para afianzarla.
Pero el simbolo siempre admi-
te otra interpretacion no ofi-
cial. Para el sefor el capataz
es Jesas y los esclavos los la-
drones. Para los esclavos las-
cabezas al viento esperan los
cuerpos del mafana. Falta
una cabeza: el esclavo cima-
rrdn, el que escupid al sefior.
Murieron el capataz y los es-
clavos. Quedan los dos anta-
gonistas frente a frente: el se-
fior y el esclavo autoliberado
que luchard con él por la po-
sesién de la tierra.

Esta es nuestra lectura
de la extraordinaria pelicula

" de Alea. Su critica a la reli-

gién, en general, parece rete-
ner la complejidad del andli-
sis marxista. La ambigiiedad
de la simbologia cristiana so-
lo puede ser desvelada por la
prictica: el establecimiento
religioso y econdmico resuel-
ven esta ambigiiedad propo-
niendo una interpretacion di-
cotdmica, ahistorica y en de-
finitiva negando el simbclo-
acontecimiento, el simbolo
no formalizado. Los

giledad intentando plasmar el
simbolo histéricamente. Los
partidos revolucionarios triun-
fantes tienden a desalojar el
simbolo de la historia —esto
se reflejarfa en la pelicula por
ejemplo en la eleccién de un
fin realista frente a la posibili-
dad simbblica: el esclavo mue-
re pero se trasmuta como la
habia predicho.

Nosotros proponemos
la vigencia del simbolo para
que custodie la historicidad
de la lucha por la liberacién,
impidiéndola sectarizarse, ab-
solutizarse, para que salgaala
luz el verdadero estado del
proceso que tiende constan-
temente a enmascararse. Pero,
claro, para eso la cena no pue-
de ser propiedad del seiior, ni
del sacerdote, sino de los her-
manos.

Una gran pelicula
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- SOMOZA SE TAMBALEA = - -~ -

En la segunda mitad del mes de ene-
ro y_los primeros dias de febrero se‘cons-
tituyé un poderoso movimiento popular
policlasista para derrocar al dictador nica-
raglense Anastasio Somoza, hijo. El ase-

~ ‘sinato del-editor y dirigente politico Joa-

quin Chamorro marcé el punto a partir
del cual la burguesia empresarial se unié
al movimiento antisomocista —tradicional-
mente vinculado sobre todo a las clases
de bajo ingreso—, y en que comenzé a
tambalearse la dinastfa que reina sobre
Nicaragua desde hace 41 afios en forma
.oficial y 44 de manera efectiva.

El papel histérico de los Somoza es

~conocido. Al igual que Trujillo en la Re-"

publica Dominicana, Anastasio Somoza
padre debid su ascenso a la accion de una
“‘guardia nacional’’-formada, adiestrada y
dirigida por las fuerzas armadas nortea-

- . mericanas. -Como su colega dominicano,

Somoza fue escogido como “hombre fuer-
te” que garantizara la continuidad de la

" dominacién imperial estadounidense, lue-
go del retiro de los infantes de marina. A

’

la ocupacion directa sucedié la indirecta,
ejercida por un caudillo feudal, feroz ha-
cia su propio -pueblo pero décil ante los
grandes intereses bananeros, fmancneros y
militares yanquis.

El fundador de la dinastia cay6 en-

el afio 1956, victima de las balas de un
heroico pero equivocado’ patriota, que
crefa que la muerte del dictador significa-
rfa la cafda del sistema. No fue asf: Con
el apoyo de los Estados Unidos domina-
dos por el -espiritu de la guerra fria (John
Foster Dulles dirigia el Departamento de
Estado), el hijo mayor del difunto, Luis
Somoza Debayle, tomé el mando del pafs,

quedando la guardia nacional bajo las

érdenes de Anastasio Somoza hijo (“Ta-
chito”). Luis Somoza fallecié y durante
cierto tiempo la dictadura fue ejercida a
través de un testaferro civil,
René Schick. En 1967, Anastasio hijo
asumio la presidencia:

Los'Somoza siempre mantuvieron
la ficcion del parlamentarismo. Trans-
formaron el Partido Liberal en su incon-
dicional -representante. E| Partido Conser-
vador, partidario de la democracia bur-
guesa y adversario de los Somoza, quedd
reducido a una-existencia formal, sin
margen -para ninguna protesta efectiva.

= ~——Quien quisiera oponerse de verdad a-la di-

nastfa y al imperialismo, tenfa que tomar

el doctor -

DEMETRIO BOERSNER

los caminos de la clandéstinidad. Asf-lo

hicieron miles de hombres y mujeres, mu-

chos de ellos héroes anénimos, pertene-
cientes a las capas més oprimidas y més
humildes. Aunque la tiranfa somocista
se cuidaba generalmente de matar, o tor-
- turar en exceso, a burgueses-e-intelectua-
les, diferente fue su conducta hacia los
campesinos y los obreros. Un nimero in-
determinado, ciertamente de miles, de
trabajadores y campesinos cayeron bajo
las balas de la guardia nacional en malti-
ples represiones anti-huelgufsticas. Con
la guardia nacional colaboraba la policfa
privada de la inefable United Fruit, con-
sorcio imperialista tentacular, hoy reor-

ganizado 'y dividido en varias empresas

sucesoras y continuadoras, tales como la

United Brands.

La .resistencia contra los ‘Somoza— ~~

siempre se sintid inspirada por el ejem-
plo vy la memoria de aquel héroe demo-
créatico y liberacionista que se llamé Au-
gusto César Sandino, quien peled duran-
te afios contra la infanterfa de marina de
los Estados Unidos y fue asesinado cobar-
demente en 1934. En 1961 fue fundado
el Frente de Liberacién Sandinista, inte-

grado por elementos jovenes y dedicado

desde su fundacién a la lucha armada con-
tra la dictadura. Ideolégicamente, los san-
dinistas son heterogéneos: en sus filas mi-
litan marxistas, cristianos, socialistas de-

mocréaticos y nacionalistas. En una posi= ™
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Castigalos oh Dios

ti estards conmigo

‘Escucha mis palabras oh Sefior

Porque no eres tu un Dios amigo de los dictadores
ni partidario de su poli'tica

ni te influencia la propaganda

ni estds en sociedad con el gangster

No existe sinceridad en sus discursos

ni en sus declaraciones de prensa

mientras aumentan su produccién de guen'a
Hablan de paz en las conferencias de paz
y en secreto se preparan para la guerra:
Sus radios mentirosos rugen toda la noche
- Sus escritorios. estan llenos de planes criminales - .

, Pero tu me saIvaras de sus planes _
Hablan con la boca de las ametralladoras . - -
Sus lenguas relucientes .

N malogra su politica
. confunde sus memorandums _ -

A la hora de la Sirena de Alarma

tu serds mi refugio el dia de 'a Bomba

Al que no cree en la mentira de sus anuncios comerciales

ni en sus campaﬁas publicitarias ni en sus campaﬂas politicas
: * ti lo bendices

lo rodeas con tu amor

)

SALMO 5

' Oye mis gemidos

y expedientes siniestros
son las bayonetas. . .

impide sus programas

como con tanques blindados

- Ernesto Cardenal, Salmos--
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cién independiente, pero tan radical co-

‘mo la del FLS, se mantiene el sacerdote y
poeta Ernesto Cardenal, propagador de
una revolucionaria “‘teclogfa de la libera-
cion”,
Cristo de los pobres y marginados, y en-
riquecida por el constante didlogo con
campesinos y obreros.

Los elementos democréticos y an-
tisomocistas de la burguesia y las capas
‘medias encontraron su expresion polf-
tica en gran medida a través de la Unién
Democrética de Liberaciéon (UDEL), diri-
gida por el editor Joaqufn Chamorro, cafl-
do bajo balas asesinas el dfa 10 de enero
del presente afio. El condenable hecho
produjo una huelga general que ya dura
mas de medio mes.

El gobierno de los Estados Unidos
—que histéricamente carga con una culpa
tan grande con respecto a los horrores de
Nicaragua— parece estar dispuesto a des-
hacerse de Somoza. Ya en la Ultima sema-
na de enero, enviados de Washington (al
parecer, el propio subsecretario Terence
Todman, quien llegd de “incdgrito”) co-
menzaron a negociar con los sectores de
la ‘oposicidn nicaragliense para tratar de
echar las bases de un futuro gobierno de-
mocratico moderado, no socializante fi
expropiador. No sabemos si tendran éxito.
£l pueblo de Nicaragua pidé justicia y no
se conformarad con una democratizacién
meramente superflcaal '

DIFICULTADESDEL TERCER MUNDO

El movimiento del “Tercer Mundo”’
(conjunito de pafses subdesarrollados y
anhelosos de justicia internacional) tiene
dos vertientes de expresion principales.
Una de éllos —la econbémica— es la del
Grupo de los 77 (hoy més de 100) pafses
que constituyen un blogue tercermundis-
ta en el “didlogo norte-sur” propiciado
fundamentalmente ‘por' la UNCTAD o
CNUCED (Conferencia' de las Naciones
Unidas sobre Comercuo y Desarrollo). La
otra —maés pol(tlca— es la.del Grupo de
los Pafses No Alineados, que no aceptan
someterse ni al bloque estrateglco dirigi-
do por Washington, ‘ni tampoco ali otro fi-
.derizado por Moscl, sino’ insisten en de-
fender los intereses propios, anticoloriia-_
les y antineocoloniales, de! Tercer Mundo. :

- La Organizacién de Paises Exporta-
dores de Petrdleo (OPEP), fundada en

1960 por iniciativa del venezolano Juan.

Pablo 'Pérez Alfonzo y el drabe saudita
Jeque Abdalé al-Tariki, constituye una
potencial vanguardia“ del Tercer Mundo
en:su lucha por relaciones internacionales
maés justas y equitativas. En sus mejores
momentos, la- OPEP actué: como ‘un sin-
dicato de naciones “‘proletarias” frente a
las grandes potencias “patronas” o “bur-
guesas’, que dominan y rigen el -orden in-
ternacional. existente. De comtn acuerdo,

basada en la identificacién con el

los pafses miembros de la OPEP llegaron
a fijar los precias del petréleo y a regular
en gran ‘medida su produccion. La amena-
za del embargo petrolero se convirtié en

‘o que es la amenaza de huelga en una

industria nacional: el arma econbémica
que obliga al patrono a transigir'y a me-
jorar la condicion del trabajador. Entre
los- afios 1973 y 1977, la- OPEP parecfa
responder plenamente a su funcién de
sindicato del Tercer Mundo. Su accién se
encaminaba no sélo “a satisfacer los inte-
reses de sus miembros, sino a contribuir
a la liberacién y el ascenso de los paises
subdesarrollados en su conjunto. Los pue-
blos productores de otras materias primas
estudiaban el ejemplo de la OPEP vy se
aprestaban a’ fundar otras organizaciones
similares.

“Pero las grandes potencias capitalis-
tas’ industrializadas tomaron la contrao-
fensiva, sabiendo que defendfan los inte-
reses mas vitales, y hasta la existencia mis-
ma, de sus clases rectoras. Frente a la
OPEP, coordinaron su ‘estrategia a través
de la Asociacion Internacional de Energfa
(AIE), que agrupa alos principales palses
industrializados, consumidores de energfa
petrolera y otra. Incansablemente, los in-
tegrantes de la AIE luchan, por la via de
la diplomacia, “de la’ propaganda de la
presién y ‘del soborno, por dividir a la
OPEP y por crear una brecha de antago-
nismo y de desconfianza entre los pafses
exportadores de-petrdleo y las demés na-
ciones del Tercer Mundo. Lamentable-
mente, tuvieron éxitos parciales. En'la
reunién de la OPEP celebrada en Caraba-
lleda (Venezuela) en diciembre de 1977,
los paises miembros de régimen conserva-
dor y feudal {sobre todo Arabia Saudita,
hoy representada por el Jeqgue Ahmed Za-
ki Yamani quien no tiene nada del nacio-

nalismo de al-Tariki) resolvieron congelar -

los precios del producto, .y en general
tienden hoy a adoptar una actitud excgsn-
vamente blanda frente a las exigencias de
las potencias de-1a AlF,

Ante el Grupo de los 77 -en su con-
junto, la'posicion de los centros capitalis-
tas dominantes es arrogante y negativa.
En la Gltima reunién del “Dislogo Norte-
Sur’’ de Parfs, el afio pasado, los represen-
tantes del mundo industrializado se- mos-_,
traron intransigentes con respecto a todos
los planteamientos esenciales de los repre-
sentantes de las naciones ‘‘en desarrollo”,
es decir subdesarrolladas y econdmica-
mente dependientes. No aceptaron el
principio ‘de la estabilizacion- de precios
de materias primas, ni el de una morato-
ria de las deudas del Tercer Mundo, ni el
de un sistema integral de preferencias no
reciprocas, ni tampoco el de la amplia e
irrestricta difusién de tecnologfa. En este
mes de enero de 1978, la intransigencia
de las potencias volvid a manifestarse en

una reunién de expertos financieros de la
UNCTAD, acerca del prob‘Iér_na de la deu-

da del Tercer Mundo.

Ante esta realidad, esté claro que

los elementos- lcidos, dedicados y “du-

os’’ de los pafses del Tercer Mundo de-
ben realizar un gran esfuerzo para salvar
o rehacer la unidad de las naciones opri-
midas.y desventa;adas Los objetivos que
se deben lograr para que el Tercer Mundo
reanude su marcha hacia la conquista de
un orden mas justo, parecen ser los si-
guientes:

1) Convencer o presnonar a los elemen-
tos vacilantes y conservadores dentro de
la OPEP a que recapaciten, y reanuden
una polfitica dirigida hacia el logro de me-
tas. estratégicas, independientemente de
intereses financieros inmediatos. |

2) Cerrar la brecha entre pafses petro-
leros y no petroleros del Tercer Mundo,
derrotando los esfuerzos propagandisti-
cos de las potencias de AIE, encamina-
dos a convencer a los més pobres de que
son victimas de los malvados exportado-
res petroleros, ““causantes” de la inflacién
mundial. ’
~ 3) Intensificar el cardcter “sindical”
de las acciones del Tercer Mundo para lo-
grar sus Ob]ethOS ‘crear nuevos mecanis-
mos de presion (regulamon y boucot) y
utilizar los ya existentes para obligar a las
potencias dominantes a escuchar con &ni-
mo positivo los planteamlentos tercer-
mundistas. Esté muy claro que Ias grandes
potencias .capitalistas sblo cederan ante
presiones’y no ante razonamientos huma-
nitarios y plafiideros: as.como el patro-
no desprecnaba y plsoteaba al obrero
hasta: que éste recurrio a la huelga ya la
amehaza revolucionaria, los ceéntros impe-
rialistas se mofaran del Tercer Mundo has-
ta tanto éste no logre reproducir la situa-

~¢ién de 1973-74, cuando la clave del po-
- der estaba en manos de la OPEP.

"4) Iniciar una gran estrategia tendien-
te hacia el desarrollo integrado y auténo-
mo del Tercer Mundo. Ello involucra la
mdependencua tecnologwa en lugar de
importar tecnologfa avanzada y comple-
ja de los imperios, los palses subdesarro-
lados deben intercambiar y difundir sus
propias tecnologias, - por relativamente
"artesanales” y simples que sean Ya esté
superada, por- madecuada la' ‘estrategia
tercermundista basada en presiones para
que el mundo capitalista industrializado
otorgara tecnologfa y preferencias. La vfa
hacia un nuevo orden internacional justo
conduce a través de un Tercer Mundo que
se desarrolle autdbnomamente por la uti-
lizacién racional y mutualista de sus pro-
pios recursos naturales, humanos y tecno-
l6gicos, sin dejar, al mismo tiempo, de
ejercer presiones reivindicativas frente a
Ias actuales cumbres del poder econémico

y polftico. -
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DICIEMBRE

T~ iYELBALANCEDELA ' '
| NACIONALIZACION PETROLERA?

i 1 e

A los dos afios de la nacionalizacion
petrolera-todavia -el pals aguarda un ba-
lance claro y fuera de todo interés publi-
citario. Mientras esta amplia y confiable
informacién no se dé, correran las sospe-

chos piensan que esa informacién nunca
se dara.pues las denuncias en ese ¢aso se-

rfan confirmadas.
El mes de.enéro hubo informes ofi-
ciales defensivos de la nacionalizacion y
- -~ algunos cuestionamientos provenientes
de sectores djversos. )
LAGOVEN anunci ‘la cuantiosa
“inversion de Bs. 3.300 millones para mo-
dificar los patrones de refinacion en
Amuay. Para ello se aduce la necesidad de
__adaptarse a las fluctuaciones de los merca-
dos mternacuonales procesar mas crudos
* ~~ pesados y extrapesados \ produclr canti-
dades adicionales de hidrocarburos livia-
- e ——-nos a fin de satisfacer la creciente deman-
da del mercado nacional. El .principal
cuestionamiento a esta inversién afirma
que el proceso de “flexlcokmg" contrata-
do con la EXXON no ofrece garantias
técnicas por ser un proceso expenmental
.. Y que ata todavfa mas al pafs a las pol(
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La FAJA DEL ORINOCO..

ticas de Ia gran transnaclonal Esta opi-
nién ‘critica de muchos técnicos fue
acogida entre otros por un comunicado
del MAS y.por unas declaraciones del
ex-Ministro de Minas Dr. Hugo Pérez La
Salvia. La ocasion fue propicia para ha-
cer una denuncia més general sobre la po-
litica de domirio-de parte de las transna-
cionales que seria respaldada por Petro-
leos de Venezuela S. A. (PDVSA). Athora,
afirma Pérez La Salvia, “las empresas
transnacionales tienen una influencia aGn
mayor que antes en el manejo de la indus-
tria, ya que efectlan practicamente todo
8l mercadeo y suministran la tecnologia a
través de contratos ya denunciados por
diferentes autoridades...” (El Universal
8-1-78)

En efecto los contratos de comer-

cializacion garantizaron a las empresas

transnacionales ex-concesionarias la venta
de aproximadamente 1.700.000 barriles

diarios en 1976, lo que significa el 88 por..

ciento de lo exportado. Sin necesidad de
invertir para explotar, controlan el merca-
deo y no-dejan posibilidades para que Ve-
nezuela abra caminos propios. Si a esto se
afiade que los contratos de servicio de tec-
nologia atan a Venezuela a esas mismas
compaiifas, se ve el poco margen de auto-
nomfa existente. El comunicado del MAS
cita a la revista norteamericana FORTU-
NE que recoge la satisfaccion con la na-
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."¢para las transnacionales?

cionalizacidn venezolana de la EXXON y
de representantes de intereses norteame-
ricanos. Uno de estos afirma que ““toman-
do todo en cuenta; las ganancias netas po-- — -
drfan resultar mayores que antes de la nea-
cionalizacion”. Pero el problema més grave
no son las ganancias sino la posibilidad
para un desarrollo autonomo de la indus-
tria petrolera.

A todo esto, por esos mismos dias
de enero el Dr. Freddy Arocha Castresana,
encargado del Ministerio de Energla repli-
cd: ““A dos afios de la nacionalizacion re-

sulta absurdo y antinacional hablar dein ~—

fracaso’’ (El Nacional 7-1-78), Es posible
que el funcionario tenga razén, pero las
informaciones hasta ahora otorgadas no-
llegan a probarlo. .
En esta apretada sintesis de las du-
das expresadas conviene recoger la queja
de que a PDVSA se le. han dado muy am-
plias facultades en detrimento de la au-
-toridad del-Ministerio de Energiay Minas
y queel holdmg venezolano tiene especial
confianza y simpatia en las transnaciona-
les, aunque los directivos de PDVSA tie-
nen la impresion de que no poseen a(in
suficiente autonomia respecto del MMH.
La determinacién del Presidente Pérez de
poner la Faja del Orinoco bajo responsa-
bilidad de PDVSA seria el paso decisivo
para entregarlo a las transnacionales. Esta
misma direccion llavarfan las inversiones -
en refinacién y la politica petroquimica
bajo la direccion de Petroleos de Vene-
2uela S. A. Esto es lo que flota en el am--
biente en enero, mientras hay cierto ner-
viosismo por la baja de medio millon de
barriles diarios en la produccion venezola-
. na en relacion al nivel mantenido el afio
pasado.
Esperamos que haya mformaciones
mas ampliss para esclarecer las dudas o
que hombres de la autoridad del Dr. Juan _
Pablo Pérez Alfonzo den su confiable y
fundamentada opinién sobre la nacionali-
zacion que a los dos afios esta més oscura
que clara. -

LA UNION DE LAS iZQUIERDAS

La reunion de éstas se convocd pa-
ra mediados de enero {(véase SIC no. 400,
Vida Nacional) con una estudiada modes-
tia en las aspiraciones: habfa demasiadas
diferencias y enfrentamientos para hacer-
se falsas ilusiones. Expresamente se dijo
que el tema de la candidatura Gnica no



era el tema primario. Pero las cosas han

" avanzado con rapidez y en pocos dfas ha -

llegado este punto al centro del deseo de
la izquierda. Y ‘parece natural; es muy di-
ficil romper la polarizacion de AD y CO-
PEI sin candidato Gnico. ( Con ‘guatro.can-
izquierda ird para Luis Herrera, o mejor
dicho contra PifierGa,.con el consecuente
desaliento cuando se vean los resultados
de la polarizacidon. Un candidato anico su-

— pondrfa la inyeccidn de optimismo que

- --. parece la_mas equitativa, pero la menos._

ilevara a pensar que vale la pena expresar
una notable fuerza incluso en la pugna
presidencial. -

Pero del deseo a Ia realidad hay una
distancia, no tanto por la dificultad en

que cada quien retire su candidato, sino:
an ver a quién se apoya._La formula ex-

presada por el MIR y el MEP de que re-
nuncien los cuatro para escoger uno equi-
distante (o igualmente cercano) de todos

politica, la de menos posibilidades elec-
torales: La derecha con todos los medios
de comunicacion puede fabricar y vender
un candidato-en pocos meses, pero la iz-
quierda no. La formula mas politica de
cara a obtener una buena eleccion es la
de apoyar todos a José Vicente que tiene
la imagen hecha y lleva amplia ventaja
sobre los otros. Pero esta formula privile-

—-gia.al MAS y es légico que no.sea bien vis-

ta por los otros. Es decir la que pareciera
mejor para unir las izquierdas serfa la

- peor para hacer-un buen papel electoral.

No soélo José Vicente, sino incluso cual-
quiera de los otros tres seria mejor que un
independiente menos curtido. Pero la
mejor formula electoral puede resultar
inaceptable en este esfuerzo de salir al en-

--- cuentro cediendo ‘de parte y' parte. Ahf

esta la discusion.

Ademés desde las primeras conver-
saciones se ha colocado en el centro el
tema de la integracion de planchas comu-
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planchas ha dividido en Venezuela hasta
los partidos mas monolfticos y ahora se pi-
de que una a los que estan separados. Pero
contra todo o que pudiera parecer, el mes

—~~—nes.-Este- punto-puede ayudaral-anterior-—termina-con-esperanzas fundadas-para Ia

O e -

en la medida que aqui se proceda con el
desprond:mlento que en el caso de la can-

Los otros puntos de respeto mutuo,
planteamientos basicos comunes, union
en acciones concretas son a la larga los
~——mas importantes y donde realmente se ha
dado un acercamiento grande en poco
~ tiempo. El 27 de enero —publicaba la "
prensa— un grupo de independientes de

izquierda.

20 ANOS DEL 23 DE ENERO

Se ha dado uné inusltﬁda resonancia

a la~celebracion del aniversario en el que .

una conjuncién de fuerzas sociales hizo

"huir al dictador y abrid las mejores espe-

ranzas en {a democracia. El despliegue ha

izquierda-expresaba los-cuatro puntos ha-— sido -espontineo e impresionante en pro-

cia fa unidad: 1) acuerdo para armonizar
las relaciones entre izquierda; 2) acciones
conjuntas en las luchas populares; 3) inte-
gracion de listas comunes para los cuerpos
|agislativos, 4) presentaclon de candidatu-
ra presidencial Gnica.

Tarea necesaria, pero dificil. No
conviene olvidar que la discusion de las
candidaturas y de la integracion de las

o - W Se— - ——

gramas de radio, television, prensa, revis-
tas. El gobierno y los partidos han dado
un gran relieve a este aniversario. El Te
Deum en la Catedral unio a-todos, la aper-
tura de Miraflores durante un dfa al pue-
blo. trato de reparar simbdlicamente los
veinte afios de ocupacion por la burguesia.
No - olvidemos aquello de Luis Felipe
igualdad en la Francia de 1830, las bande-

e a el e D,

ras y simbolos para el pueblo y el poder

. para la burguesia.

Esta solemne celebracion més quea-—— - —
una premeditacion parece obedecer a un
doble presentimiento e intuicién:-1) A . .- .
pesar de todo, la democracia —frente a
las dictaduras— vale la pena. La celebra-
cién s sincera, porque Venezuela con-
quistd y ha mantenido un modo de ejer-
cicio polftico nunca antes conocido; 2)
Hay que celebrar, renovar los simbolos y
los recuerdos porque corremos el peligro-
de que esta democracia decadente de hoy
no tenga dolientes, si alguien intentara
acabar con ella. Es ella misma la que ha
acumulado. desprestigio y. desilusion, ha_. . .
despilfarrado la herencia del 23 de enero.
No parece exagerado lo que el Dr. Rafael
Pizani como orador de orden afirmé en
el Concejo Municipal de Caracas: ““A vein-  .———.
te afios del 23 de enero, la corrupcion ad-
ministrativa, el enriquecimiento ilicito y
el trifico de influencias no sdlo no han si-
do corregidos, sino que alin no.se han se- |
fialado las vias sistematicas idoneas para

—— - — [ © b e dee—— -
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combatirlos...” Ojalé las bellas ideas ex-
presadas estos dfas no sean vacios ejerci-
cios retoricos retirados por el viento hasta
la proxima festividad patriotica. Cumplir

hoy con las palabras del Presidente Pérez ¥
supondria una conmocion social mayor '
que la del 23 de enero: ‘’Habra que hacer

un esfuerzo continuado, sélido y dgéidi«

do, para alcanzar junto con el desarrollo’

econémico y el progreso politico-social
un grado creciente de consistencia moral
y de alto decoro esplritual"

XXXl ANlVERSARIO" DE COPE!

,El 13 de enero ‘el partido COPEI|
cumplio treinta y dos afios de fundado.
En afio electoral los actos plblicos orga-
nizados tienen especial significado. En
realidad la celebracion se ha estirado a
lo largo de todo el-mas con despliegue
publicitario, numerosos actos por todos
los estados, la concurridisima recepcion
oficial y los desbordantes ‘“‘pabeliones
verdes” con comida a precios del 73. En
- COPEI se respira un moderado optimismo
a medida que la gente se recupera para el
trabajo. Mas dificultad hay en la elabora-
cion de un programa que al mismo tiem-
po sea concreto y atrayente para la ma-
yoria, sea viable y no afecte a los intere-
ses creados de los grupos econdmicos. La
permanente dificultad, -
fuerte en las democracias cristianas, de

afirmar valores ideales sin afirmar las rea-

lidades socioecondmicas correspondientes,
viene a incrementar esa conviccion intima
de no pocos copeyanos prominentss de

que nada se podra hacer en el gobierno, o _

la otra version de lo mismo, que aunque
no se haga nada, el s6lo hecho de sacar a
AD del gobierno ya es un gran servicio al
pais: En las incapacidades dei otro se jus-
tificarfa la falta de voluntad propla para
el cambio.

Por lo demas el mes de enero ha
arrancado con un poco mas de cordiali-
dad y ““altura” entre ambos partidos.

IMPORTAR LA RUINA

En el nGmero anterior de SIC recogi-
mos la alarmante tendencia de las impor-
taciones. Este es hoy un punto de plena
coincidencia nacional: importamos la rui-
na del pafs.

Por otra parte varias autoridades en
la materia han advertido que rapidemente
el pals va a llegar a déficit en la balanza
comercial. Asi lo afirma un informe pre-
sentado por el Dr.- Reinaldo Figueredo,
presidente del Instituto de Comercio Ex-
terior, y recogido por la prensa el 11-1-78.
Se prevé en breve plazo, la existencia de

8e

especialmente.

un déficit en la Balanza Comercial, si no
se toman los correctivos necesarios. El
dia anterior el Dr. Maza Zavala analizaba
el desbocamiento.de las importaciones en
un articulo de El Nacional y conclufa:
“La conclusidn preliminar y parcial es
que, aun cuando todavia la cuenta corrien-
te internacional del pafs registra superavit,
de continuar inmodificada la evolucién de
las importaciones observadas en los dlti-
mos tres afios y el de 1977, para 1978 a
mas tardar sufrird un déficit de esa cuenta,

‘lo que compromete fundamentalmente el

equilibrio externo’'y lo somete a la depen-
dencia de los movimientos de capital”. Ei

. artfculo termina con la siguiente reco-
“Lo juicioso, en todo caso,

mendacion:
serfa que la importacion de bienes y ser-
vicios no sobrepasara el ingreso de divisas
petroleras, de tal modo que el ingreso
originado en otras exportaciones —que se
supone va a aumentar— pudiera aplicarse
al servicio de la deuda externa pGblica y
privada. Desde luego, ello supone la regu-
lacién efectiva tanto de la importacion
de bienes y servicios como de los movi-
mientos de capital’’.

Ante esta situacion el gobierno se
mueve en un dificil dilema producido por
la insuficiencia del aparato productivo
(no es corregido estos afios) para abas-
tecer de bienes basicos el mercado y la
injusta distribucién del ingreso que pre-
siona hacia la importacion suntuaria. El
dilema es el siguiente: si restringe la im-
portacion puede producirse el desabaste-
cimiento y aumentar la inflacion; si se
dejan abiertas las importaciones vamos
al déficit en la balanza comercial. Al-
ternativas ambas fatales para el afio elec-
toral.

- Por ahora el gobierno ha dado al- .

gunos pasos timidos y titubeantes en or-
den a restringir ciertas importaciones. El
decreto de libre importacion de abril de
1977 ha quedado sin efecto, la importa-
cion de carros: se restringira. Pero toda-
via no aparece una polltica clara y deci-
dida; ésta sera muy dificil de lograr dada
la debilidad productora. interna que pro-
porcionalmente ha aumentado estos .Gl-
timos afios.

ASAMBLEA EPISCOPAL

Del 9 al 14 de enero tuvo lugar la pri-
mera Asamblea de la Conferencia Episco-
pal Venezolana en este afio de 1978. El
tema escogido era ““la comunicacion so-
cial y accion pastoral en Venezuela”.

Este tema le ha resultado siempre com-
plicado a'la lglesia, porque no le es nada
facil compaginar el idealismo de las decla-
raciones de principios con la realidad de
sus propios medios.

Ante la Asamblea se abrian varios ca-
minos. Uno, el mas complejo, hubiese
consistido en unificar; organizar y poten-
ciar los medios de comunicacion catélicos
en Venezuela. Otro, menos comprometi-
do, se conformarfa con un documento
formal que enumerase verdades: indiscuti-
das. El P. Alberto Ancizar, Secretario del
Departamento de Comunicacion Social
del Episcopado, de acuerdo con fa persis-
tente preocupacion de su Presidente Mons.
Mairquez, hizo notables esfuerzos antes de
la Conferencia en la primera direccion.
Pero estos planes son de largo alcance y
requieren tiempo y cuidados para madu-
rar. Los Obispos hicieron bastante con re-
sistir a las presiones que se querfan ejercer
sobre ellos y con elaborar una gufa y
unos proyectos concretos para la pastoral
de la comunicacion social en Venezuela.

Algunos de estos proyectos podrian
tener amplias repercusiones en el futuro si
se llevaran a término con efectividad. ““Se
recomienda —por ejemplo— organizar
eficientemente la intercomunicacion de
experiencias pastorales”; “‘se auspicia que
la oficina de informacién y medios de co-
municacion social se desarrolle hasta po-
der actuar como una Agencia de Noticias
Catélicas””; ‘‘se propone un programa ca-
tolico semanal en T.V.”; “se recomienda
concertar las actividades que se desarro-
llen en programas radiales aprovechando
los centros existentes”. .

Hay sin embargo un vago temor,fun-
dado en la experiencia, de que més de un
proyecto no pase del papel a la realidad.
No es facil visualizar personal con volun-
tad y capacidad de efectuarlos. Por eso es
tan fundamental continuar la labor inicia-
da de coordinar los proyectos elaborados
en la base. Si los principios surgen de rea-
lizaciones concretas sera mucho mas fac-
tible reflejarlos en la practica.

Aunque muy poco ha transcendidohe-
cia afuera de las deliberaciones de la
Asambles, llevadas a cabo con un herme-
tismo casi absoluto, las informaciones que
se han filtrado —al margen de las ruedas
de prensa— hacen pensar en que algo se
mueve dentro de la Conferencia. En este
sentido su trabajo alcanza mucho mas le-
jos de lo que indican las modestas conclu-
siones a las que han podido llegar. o
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Viene de la pdg. 55

Como creo que esos cambios se tienen que producir, yo les decfa
los representantes de la Iglesia: hay que trabajar juntos para que, cuan-

do la idea politica triunfe, la idea religiosa no esté apartada, no aparez- -

ca como enemiga de los cambios. No existen contradicciones entre los
propositos de la religion y los propésitos del socialismc. No existen.

Y les decfa que debfamos hacer una alianza, pero no una alianza
téctica. Ellos me preguntaron si era una alianza téctica o estratégica. Yo
digo: .una alianza estratégica entre la religion y el socialismo, entre la
religién y la revolucién. Lo dije sinceramente: Si nos remitimos a la his-
toria, vemas las evoluciones. En un tiempo la religién cristiana que fue
de los esclavos, paso a ser la religion de los emperadores, de la corte, la
religién de los patricios. Rebuscamos la historia y vemos que los hom-
bres, en nombre de la religién, han cometido grandes errores. Ya no voy

a habler de los hombres como politicos que han cometido més errores -

todavfa. Y baséndome en esas realidades planteaba: tenemos que luchar
unidos por estos objetivos, porque éddnde estén las contradicciones en-
tre la prédica cristiana y las prédicas del socialismo? éDénde estén?
Queremos luchar por el hombre, por el bienester del hombre, por la fe-
licidad del hombre.

Yo podfa citar, ademds, un ejemplo del espfntu de nuestra Revolu-
cion con relacion a la religién. En Africa, como ustedes saben, en mu-
chos pafses, predominan las creencias de otro tipo que no son cristia-
nas, muy extendidas. Pero el hecho de que, por ejemplo, los africanos,
los angolanos —para citar un ejemplo— crean y tengan creencias religio-
sas diferentes a nosotros, que rindan culto a las cosas vivientes, a los
animales, a los objetos y todo, &ha sido. acaso un obstaculo para que
nosotros derraméramas nuestra sangre junto a los angolanos? Es decir,
que &por qué la religién tiene que ser un obstéculo para los objetivos
del socialismo? No puede ser. Esa es mi més profunda conviccién que
expreso aquf con'toda franqueza.

Muchas gracias (APLAUSOS)

: Sefior Presidente: quisiera darle las gracies
por una explicacidn tan completa y motivadora, no solamente sobre sus
propias ideas y su propia concepcion de la religion en su base, sino su
propia descripcion de las luchas de su pafs y de los errores cometidos
por todos los distintos elementos. Aquf no estamos para defender nia
la religion, ni & ningln grupo religioso, pero quisiéramos que explorara
un poco més los detalles para poder comprender la manera en que la
tolerancia de fa religién funciona de hecho. Quisiéramos, por ejemplo,
saber si la libertad de culto implica acceso a los medios masivos: la ra-
dio, la television, la prensa.

CMDTE. EN JEFE FIDEL CASTRO: La libertad de culto, en reali-
dad... Yo no podria decir que hay una gran divulgacién por los medios

masivos. Ese no es un problema que se ha planteado, porque hay que

entender lo siguiente: nosotros hemos estado enfrentados a Estados Uni-
do en una lucha de vida o muerte en todos los terrenos. Estados Unidos
no es cualquier cosa, es un pafs muy poderoso que hiza todo lo posible
por destruirnos econémica, militarmente, preperd sabotajes, crimenes
de todas clases, intentos de asesinato. Y nosotros hemos dedicado todos

esos medios a la lucha politlca Esa es la realidad. Hemos estado consa-
grados a una formacion de conciencia politica; no hemos estado dedica-
dos a otra cosa.

Yo creo que dentro de la concepcidn de nuestra Constitucion cabe
perfectamente la posibilidad de distintos medios de difusién para la re- '
ligién. Pero, en realidad, en la préctica no lo ha sido, sinceramente no

“{o ha sido. Yo creo que en la misma medida en que se logre un ¢lima de

paz en nuestro pais, cese la guerra esta imperialista contra nosotros,
estos problemas se pueden abordar con otros criterios. Porque, en rea--
lidad, nosotros periddicos tenemos pocos y gastamos poco papel. Uste-

-des gastan més papel per cépita que nosotros en ios periddicos (RISAS).

Nosotros lo dedicamos mucho a libros y a otras coses. Tenemos solo

- dos periédicos: uno es del Partido y otro de la Juventud. No me parece

el marco apropiado para la prédica religiosa por esa via. También tene-
mos revistas; tenemos otras cosas. Pero no esté establecida una prohibi-
cion formal sobre eso.

Si usted analiza la letra y el espiritu de la Constltucmn ello supona
el deracho a la divulgacion de las creencias religiosas.

: Usted lo que dice es que'aungue en estos
momentos todavia estd como en un pie de guerra, el Gobierno controla
los medios masivos del Estado.

Ahora, creo que es justo decirle a usted que la Iglesm en los paises
del Caribe ha estado consciente de las injusticias y de los peligros impli-
citos en este aislamiento de.Cuba y la guerra —como usted le llama—
cotra Cuba. Y en este salon-hay muchos Ifderes de la Iglesia que, en
Trinidad, en 1871, hicieron una resolucion haciéndoles un llamado a los
gobiernos del Caribe para que comenzaran a romper el aislamiento de
Cuba. Y nos sentimos muy complacidos por el hecho de que los jefes
de gobiernos del Caribe tomaron la decision de establecer relaciones di-
plomaficas con Cuba, y uno de esos resultados es su presencia aquf hoy.

CMDTE. EN JEFE FIDEL CASTRO: Tanto en Jamaica como en la
Congregaclon {RISAS).

: Quisiera saber si el resultado ese de la mejo-
ra de relaciones, seria la posibilidad para que la Iglesia, incluyendo las
iglesias en Jamaica, puedan relacionarse con nuestros amigos cristianos
en Cuba, de iglesia.a iglesia. Que quizés haya un material para estudiar
que quizés esté en falta en Cuba, y que podrfamos compartir. Por ejem-
plo, creo que si se nos dijera que és’aceptable para usted, entonces, las

[iglesias aquf representadas quisieran ofracer, por ejemplo, la mayor can-

tidad de copias de la Biblia en espafiol que pudieran conseguir para que
estén disponibles para las iglesias en Cuba.

Porque sabemos que esa vida espiritual depende en gran parte de su
posibilidad de tener materiales duspombles ¢ indudablemente la Biblia,
que es la base. -

CMDTE. EN JEFE FIDEL CASTRO: Bueno, él planteé dos cosas.
La primera, en cuanto a las relaciones entre las iglesias de Cuba y las del

. Carlbe y Jamaica.

: Raalmente' estamos hablando en nombre de'
Jamaica; mencionamos... :

89



e

CMDTE EN JEFE FIDEL CASTRO ‘Mire, yo le puedo decar que
no tenemos ninguna objecién; incluso nos alegramaos. Le puedo afiadir

que reclentemente |os catoficos sohcltaron hacer un evento de tipo re-

ligioso, en _Cuba'—no’ recuerdo qué tipo- de evento, pero tiene importan-

cia— de toda la Aménca Latma Y nosotros estuvumos de acuerdo y au-

torizamds la celebracion del evento. ,-.',, I e

Sobre lo de las Biblias, recuerdo que cliando estuve en Chlle me Ile-
varon a una reunibn con el cardenal. Yo no’pedf la reunidn, en realidad
(RISAS), pero Allende qulso que yo tuviera: “la reuni6n esa de todas ma-
neras, y yo fuu a conversar con'el’ cardenal Y entonces me dice: “bue-
no, usted me pidio una entrevista: da’game cual es el objeto de la entre-
vista”. Le dngo “bueno, pues yo.no sé, porque a mi me pusieron en el
programa una entrevnsta . Supongo que. podemos decirnos algunas cosas”.

“A mf no me gusto mucho aquallo Lo dlgo sinceramente. Yo no ten-
go .que poner ninguna objecion a fa: entrevista con el cardenal, ni tengo

. que darle una explncaclon al resto de mis compafieros revolucionarios de

\

4,

fue yo. tuve una' entrsvusta con'el. cardenal Peru el cardenal necesitaba
decirles a los reaccionarios alli que yo pedl la entrevista (RISAS).

- Pero, bien, hablamos. El me planted el problema de las Biblias, que
si él podia mandar 10.000 Biblies. Digo: “si, mande fas 10.000 Biblias,

'si la Biblia es un magn(fico libro. Ojala aestén en las bibliotecas las-Bi-

blias. A mf me gusta leer la Biblia; €s uno de los mejores libros que se ha
escrito”. Y entonces'sf estuvimos de acuerdo.-Y allé llegd un barco car-
gado de Biblias a Cuba (-(RISAS). iComo nosotros vamas a poner ob-
jecion a que ustedas Ies manden Blbllas alli a Ios cubanos? De ninguna
manera (RISAS). - . s

~—: Yo quisiera hacer una pregunta. Voy a tratar
de hablar en Espafiol. Mi pregunta va a ser sobre los derechos humanos.

Yo como ‘cristiano creo en la santidad de la vida, en el ser humane,
como yo creo que usted también-cree. 'Y, por conslgmente es |mposmle
qu pueda sentirme satisfecho sabiendo que en este momento existen-en
Cuba, como también en otros paises, hermanos que estén encarcelados
por razones de politica. Y yo-sé que usted, sefior Presidénte; es un hom-
bre magnanimo, y quiero preguntarle cual va a ser el fin de esos herma-
nos que todavia estén encarcelados. Y hago esta pregunta na por razo-
nez politicas, sino porque siento honestamente algo para esos seres.

"CMODTE. EN JEFE FIDEL CASTRO: Muy bien, muy bien. {Cuen-
do usted habla de hermanos se refiere a hermanos de religion o herma-
nos politicos? ¢éEn qué concepto? Acléreme el concepto ese.

. -——: Bueno, francamente entiendo que entre los
encarcelados hay algunos que son creyentes.

~CMDTE. -EN JEFE FIDEL CASTRO: &Y pér qué los vamos a dascn-
minar si han cometido un delito contrarrevolucionario?

: ‘Bueno, es que mi pregunta...

CMDTE EN JEFE FIDEL CASTRO: S, digame, digame su pregun-
ta;"yo se la contesto gustosamente. Todo. Pregunte lo que usted qulera
por detalles, pregunte todo lo que usted quiera. -

) : Lo que pasa es que la Revolucion...

CMDTE. EN JEFE FIDEL CASTRO: iUsted quiere demr que tene-
mos algunos presos en Cuba? Si, (Y g preocupa cudl es la satuaclén de
ellos? . .

: 8, cual es la situacidn ahora.

CMDTE 'EN JEFE FIDEL CASTRO: Bien. Yo la voy a decir lo si-
guiente. Primero, un desacuerdo con lo que usted dl;o Nadle ostd preso
en Cuba por sus ideas politicas. Eso es lo primero.

Punto nGmero uno.-Punto nimerc dos: nosotros tenemos un con:
cepto del preso polftico y del preso contrarrevolucionario. De acuerdo
con nuestra concepcion del derecho penal, el-preso politico es aguel
que es arrestado y condenado ‘por querer mejorar la sociedad, luchar
por el bien del hombre y;por el progreso de la sociedad. No téhemos el

misme concepto de aquellos que luchan pot hacer retroceder la socie-: .

dad. Y nosotros los denominamos presos contrarrevolucionarios, pero
estén presos por cometer concretamente graves delitos.

4Qué. podemos hacer nosotros con un individuo que se levanta en
armas en el Escambray, digamos, instigado por Estados Unidos? Eso
no ocurre ahora, pero fue una de las causas que motiva que hubiera
presos. Y que mataron trabajadores, mataron campesinos, mataron:
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maestros, asesinaron alfabetizadores y cometian todo tipo de fecho-
rfas. ¢Dejarlos en libertad-para hacer todas esas cosas?

¢Qué ibamos a hacer con la gente que organizaba sabotajes? {Qué
fbamos a hacer con los espias de la CEA? LQué fbamos a hacer con los
individuos que organizaban asesmatos de dlrlgentes de la Revoluclon"

+ 4Qué fbamos-a hacer con los que invadian nuestro territorio; con los

que introducfan armas, explosivos en nuestro pals, y que trabajaban ac-
tivamente por derrocar la Revolucidn, al servicio de los Estados Unidos,
lo cual constituye una flagrante traicion a la patria, sancionada por to-
dos los cédigos del mundo? No nos quedaba mas remedio que sancio-
narlos y enviarlos a las prisiones. Lo teniamos’ que.hacer. Esos son los
hechos por los cuales tenemos a gente presa. Y no fueron pocos, no, no
fueron pocos. En cierto momento fueron 15.000..No vayan a creer que
son pocos. No.

Claro, équé ocurria también? Que por aquel tiempo, aquella gente,
los reaccionarios, creian que los Estadas Unidos iban a liquidar la Revo-
lucidn, y ellos saldrian de las priSipnes con el tftulo de héroes. Eso a ve-
ces ha sido una carrera politica; en Cuba mucha gente lo ha hecho. En-
tonces, estar preso era muchas veces un‘mérito. =

Ahora, lo hicimos: Bien: (Y quién e resolvié el prub|ema 'a esa gen-
te? No fueron los Estados Unidos; fuimos nosotros. ~

Yo no sé si usted se leyd el informe de la Comisién del Senado de
Estados Unidos que investigé- los planes de asesinato de dirigentes de
otros Estados. tNo?-Yo creo que es conveniente que se lo lea (RISAS).
No es may dificil. Alli se reconoce la cantidad de atentados que ofga-
nizd contra los dirigentes de la Revolucién Cubana el gobierno de Esta-
dos Unidos. Y no estén todos. Yo quiero que sepan, yo quiero decirles
que contra m{ y contra varios. Yo tenfa un buen record, no sé si serian
como 80 planes de atentados. Y usted sabe que mucha de fa gente que
planearon esos atentado estén hoy libres por las calles de La Habana.
¢Quién los saco de la cércel? éLa CIA, el gobierno de los Estadas Uni-
dos? Fue la Revolucion.

+ Nosotros' no consideramos el castigo una venganza. No serfamos
marxistas si considerdramos el castigo una venganza: Esa no es nuestra
concepcion del derecho penal. Mi concepéion no es ésa. Porque el hom-
bre es resultado de una cultura y una sociedad de clases determinada
conforme su ideologia. Luego, en gran parte es un producto de la socie-
dad en que vivid. Y nosotros sofiamos con cambier esa sociedad. El cas-
tigo simplemente es una necesidad de la Revolucién para defenderse.
Porque si hay un hombre que pueda hacer un sabotaje en una fébrica y
matar cien obreros, nosotros tenemos el derecho de defender a esos
obreros. Recuerdo cuando los primeros tiempos de la Revolucién un he-

- cho que la gente no quiere olvidar: era una mujer que querfa. Sin em-

barge, cuando los contrarrevolucionarios quemaron una gran tienda de
varios pisos, esa mujer se'quemd viva alli. Quiero que sepa que hay he-
chos de esos que no los olvidan facilmente las masas. Y yo quiero que
sepa que el jefe de ‘esa organizacion esta en la calle incluso. A veces no

- resulta fécil que el pueblo comprenda eso.

No le vay a decir que todos han tenido la misma suerte (RISAS). .
Hay delitos gravisimos que nosotros hemos castigado en forma severa,
pero nunca como una venganza, sifio como una necesidad de defensa de -
la* Revolucién. Porque nosotros mismos establecimos. los planes y los
programas mediante los cuales estos hombres podian salir en libertad.
Creamos programas de trabajo para-acogerse a ellos voluntariamente, si
querfan, no obligado: producciones en las prisiones y fuera de las pri-
siones. Y le voy a afiadir algo més: crec que es un caso Gnico en el mun-
do. ¢Sabe que los presos que trabajan tienen los mismos derechos yel
mismo ‘salario que fos obreros de las fabricas? Asf que presos contra-
rrevolucionarios y presos comu 1es en Cuba tienen la oportunidad de
trabajar, recibir su salario y sos ener a la familia (APLAUSOS). Y me-
diente esos planes, el 80 por citnto de los individuos que tenfamos pre-
sos por delitos contrarrevolucionarios estin en libertad- hoy dfa. Por lo
tanto, los que quedan —puede haber algin nuevo ingreso, no lo niego,
tno lo’ megol— los que quedan, mediante este programa irén saliendo,
y algunos casos cuando cumplan su condena saldrén.

Nosotros siempre hémos resistido las presiones exteriores en ese
sentido. Estados Unidos queria que le pusiefamos en libertad a su gen-



te. Lo hicimos por otras razones, por nuestra preocupacién de encon-
trarle una salida a ese-problema, y realmente le-hemos.dado un asalida.
Si hemos hecho esto-en las peores-condiciones de hostilidad de Estados
Unidos y de blogueo, en un clima de paz.podemos ser mds ampllos to-
davia en la.solucién de este tipo de problema. - .

Pero yo les voy a-decir una coss; estd bien, es humano y &s lncluso
cristiano pensar en los demés. Sea o no de la misma religidn, debemos
preocuparnos por.cualquiera que sea un ser humano.

No sé si entre los jueces que en Nuremberg condenaron.a los cri-
minales de guerra- habfa algln creyente; posiblemente entre los jueces
habis algiin creyente, pero condenaron a la horca a mucha de aquella
gente, y a otros los condenaron a cadena perpetua. Hay alguhos que.to-
davfa estdn presos, y de eso hace. 32 afios, como 30 aiios por lo menos,
y estdn. presos, condenados a cadena perpetua

La Revolucién Cubana es ‘més joven. Fue hace menos ds 20 afios.
Yo quiero gue usted sepa que hubo gente en Cuba que asesiné decenas
y cientos de personas, torturaron como ahora torturan en Chile. {Qué
pensamos? tDeben quedar impunes los criminales? {Deben quedar im-
punes? Y.si los que asesinaron hebreos Y asesmaron demdcratas en Ale-
mania y comunistas en Alemania fueron ahorcados en Nuremberg por
los paises.accidentales, y otros condenados a cadena perpetua, Lpor qué
los que asesinan. cubanos y asesinaron cubanos, y cometieron crimenes,
y cometieron torturas no podfan ser. sanclonados? éPor qué?

Hace apenas-un afio up avién. cubano, con el equipo juvenil de es-

grima —muchachos de menos de 20 afios todos, que ganaron todas las

medallas—, y ademés, trabajadores, pescadores de los que colaboran con
los paises del Caribe, tripulantes que eran gentes muy queridas en nues-
tro.pais, que trasladaron soldados cubanos a ir & luchar contra los racis-
tas surafricanos en-Angola, en pleno vuelo les ponen una.bomba, estalla,
se incendia el avién y nadie sabe mcluso si fueron quemados vivos antes
de estrellarse contrael mar. , = .

.Ustedes viajan: Imagfnense ustedes en- el aslento de un avnon una
bomba y el avién ardiendo. Imaginense qué clase de crimen. No sé si en
el infierno habré esos crimenes y existiran esas cosas (RISAS); pero no
puedo concebir nada més terrible que eso.

~ A mf me producen dolor esas gentes, los que murieron. Yo suento
una solidaridad profunda con las madres que perdieron a sus hijos, con
fos hijos que perdieron.a sus padres, con las mujeres que perdieron a sus
esposos y los esposos que perdieron a sus mujeres. Yo siento dolor por
ellos.. Les confieso que pienso més. en. ellos-que en los individuos que
por cometer esos crimenes estén presos-en Cuba (APLAUSOS). .
: Sefior Presidente: .yo -estuve. en Cuba dos
semanas y me sentf muv fascinado por todo.el movimiento alli. Fui.a
Alamar, un centro de vivienda, y habfa algo- qu,e,obseryaba en las zonas
donde yo visitaba. En estas.nuevas zonas de viviendas, lejos del centro
de la ciudad, donde la gente acostumbraba a vivir, no_hay iglesias nue-
vas, De manera que, seglin la poblacion se mueve de sus lugares tradicio-
nales de creencias a estas nuevas zonas-de vivienda, s¢ separan también
de sus dreas de creencias; pero las nuevas escuelas estén all{ y hay otras
instalaciones. Me pregunto si hay alguna razon espe(:ffica,de por qué
ocurre eso.

.CMDTE. EN JEFE FIDEL CASTRO:. .Le voy a-contar Io slgulente
para estar, seguro. de_esto. Nosotros:en- los planes de construccién no
prayectamos las iglesias. Estan las.escuelas, estén. los hospitales y todo.
Pero le puedo asegurar una cosa:.que si aquella.comunidad le pide al
Gobierno Revolucionario que le haga una-iglesia-—porque-es necesidad
de la.comunidad—, si nos lo-pide, nosotros le construimos su iglesia.

.Deseo hacer-una interrupcién. Quiero informarle al Presidente —per-
donenme— que los compafieros me informaron algo que yo rio sabfa
cuando le contestaba su pregunta, y es que un cargampnto de-2.500 Bi-
blias y 2.500:Nuevos Testamentos llegd a Cuba hace dos semanas, envia-
da por- la Soctedad Biblica de. Jamica -al Conse]o .de lgleslas en Cuba
(APLAUSOS) T
: En Jamalca en los ultlmos anos se han es—

tablecudo muchas comparacmnes sobre 8l desarrollo_da la iglesia-en Ja-
" maica, y una .de-las cuestiones. que se plantean esque la.Revolucion
jamaicana segufa el patrdn de la Revolucion Cubana y, por consiguien-

te, terminarfa en el bloque soviético.

:-Ahora bien, una de las cuestiones que siempre nos hemos pregunta-
do tustedes yla Revoluclén Cubana, al principio de.la Revolucién, te-
nfan las intenciones conscientes de Hevar a. Cubaa ese kaque al bloque
soviético, o esto surgid dentro del proceso de la Revolucion?

CMDTE. EN JEFE FIDEL CASTRO: &Es una pregunta po|ft|ca 0
religiosa? (RISAS). .

. Yo lo que les pusdo asegurar es que nosotrus no hamos pasadn 8 for-
mar parte de la Iglesia Ortodoxa griega, éoy6? . .

- Yo le puedo explicar lo siguiente: yo no creo... Y me parece que for-
ma parte_de la- propaganda contra Jamaica y_contra el gobierno de Man-
ley, esto de decir que Cuba es el patrén de Jamaica, y-que aqul van a
hacer las cosas iguales que.en Cuba. Todo eso.es mera argumentacnon
ardid, polftlco para crear. confuslon Y yo creo que.no hay dos procesos
exactamente iguales en nlngun pafs (APLAUSOS). Hay muchas revolu-
ciones, hay .muchos camblos en.el mundo on los dltimas tlempos y nin-
guno es exactamente. |gual al otro. No creo quea Manley le mterese to-
mar como patron a Cuba, ni nosotros tenemos lnterés en que Manlay
nos tome de patrén a nosotros (RISAS). oy :

Puede haber experiencias técmcas menttfucas agrfcolas en cons:

_ trucciones, en el deporte, en muchas cpsas -que sean Otiles para ustedes,

y también puede haber experiencies de ustedes que sean (tiles para no-
sotros también. Porque si Manley .manda una hierba que es. muy buena
para el ganado, nosotros no vamos a decir: ésta es-una-hierba capitalista,
no lasiembren aqui (RISAS).. - - v

Algo mas voy a decir: esa hlerba la desarrollaron en Estados Umdos
Y aidn:més, les voy-a contar: las mejores gallinas ponedoras que tenemos
nosotros:—y.: les advierto que tenemas un gran programa: las granjas es-
tatales producen- 1.750- millones-de huevos al afio—, esas gallinas proce-
den de-Canadéd y de Estados Unidos. 1Ah!, los Estados Unidos no nos
vendfan. Bueno, pero es maés-facil sacar un huevo de Estados-Unidos
que una locomotora (RISAS). ;

Hay muchas cosas en que podemas apoyarnos.y colaborar Es el es
piritu en que estamos, y lo hemos dicho pablicamente: que los jamai-
canos,-actien como ellos crean . que deban.actuar. Siempre tendrén
nuestro-mayor respeto, nuestras ‘mayores consideraciones. Ese es nues-
tro pensamiento y nuestro deber de reciprocidad con Jamaica.

.. Hay.otros.pafses.que.no-hicieron-eso que-hizo Jamaica.-Querfan.de:
rrocar al Gobierno Revolucionario, beicotearlo; y si un pafs nos respeta

a nosotros, nosotros lo respatamos siun goblerno no nos respeta, noso:

tros no lo respetamos.
En cuanto a la pertenencia de nosotros a lo que usted Ilama el blo-

‘que soviético, yo creo que ésa-es una terminologfa también. ¢China es

del bloque: soviético,.0 no? LAlbania o5’ del bloque soviético' noés del
blogue® ‘soviético? La idea’ ‘del bloque €s uh concepto muy relativo.™  *
Nosotros pertenecemos & varigs bloques —si usted guiere—, 0 a nin:
gan bloqua Pertenecemos creo que en las Naciones Unides al blogue de
los paises latinoamericanos; en el campo internacional, pertenecemos al
blogue —si usted quiere— de los Pafses No Alineados; en-los ‘organismos
internacionales creo que pertenecemos al- bloque de los. 77, el de los
pafses subdesarrollados; y en el orden polftico, penenecemos ala comu-’
nidad de los pafses socialistes, porque tenemos principios polfticos simi-
lares’y ‘tenemos una gran colaboracidn éconémlca técnica, etc. Por alti-
mo, pertenecemos al bloque de los pan’ses del Caribe (APLAUSOS) y
ademds pertenecemos al bloque Jamaica-Cuba (RISAS YAPLAUSOS),
Y le'puedo asegurar que mnguna de esas cosas fue deliberada: fueron re-
sultado de la’ h:stona y de lavida (APLAUSOQS); - .~ -t o
: Quisiera hacerle una pregunta. En primer Iu-
gar usted - mencloné algo sahre la cooperacion entre el Estado v la Igle-
sia, que yo crec que-es-algo importante, y veo por qué.su preparacian
antenor lo ayudo ] Ilegar a esa conclusién (RISAS) sin'embargo, tengo
un problema. El problema gs el siguiente: en su Constitucion de 1976
8 Estado tiene la responsabilidad de la educacién de los nifios, y me pa-
rece-que ‘quizds usted tenga dificultades en esta cooperacion entre la
Iglesia 'y el"Esthdo cuando uno ilega a la comprension de la orientacién
que ustedes realmente. tienen  para los nifios, es decir, una orientacion
que_tiene su_base ‘en el marxismo-leninismo, en el _artfculo 38 de la
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Constitucion.

Ahora bien: usted menciond anteriormente que no debfa existir nin-
gun tipo de imposicién.desde el exterior, ya sea en la religién o en la
educacién; sin embargo, creo que en la historia de todo el mundo hay
un texto que utilizan los nifios de diez afios en las escuelas publicas, y-
cito: “Hace unos 2.000 afios comenzaron a diseminarse rumores sobre
la existencia de Cristo, que se suponia que fuera e} hijo de Dios; pera
la ciencia ha demostrado que Cristo nunca ha existido”. Y este texto se
ytiliza como parte de la historia de Cuba.

Ahora, en esta cooperacion entre el Estado y la religion, ustedes tie-

nen una orientacion que termina con la dignificecién del hombre, enca-
minade 8l desarroflo econdmico y social, mientras que la iglesia, debido

a esta orientacion, no solamente tiene la dignificacién, sino también la

divinizacién del hombre. Por lo tanto, hay dos orientaciones, y surgirén
problemas en esta cooperacion entre la Iglesia y el Estada. Y si éste es
el tipo de ensefianza que se les da a los estudiantes ahora, llegard un mo-
mento en que se perderd el sentimiento religioso del pueblo.

{Podr{a usted hablar sobre eso?

CMDTE. EN JEFE FIDEL CASTRO: Bueno, efectivamente, noso-
tros partimos de la doctrina marxista-leninista; pero nosotros ponemos
el énfasis reaimente en el aspecto social.

Yo creo que el hecho de que a veces los procesos politicos hayan
puesto énfasis en la cosa religiosa, histéricamente ha obedecido a los
conflictos politicos que surgieron entre la Iglesia y el Estado revolucio-
nario. Yo pienso que la unidn —digamos—, un acercamiento, una alianza
—como dije—, obligara a ambas partes a tomar en consideracion eso.

Ahora, en un Estado yo pienso que puede haber un texto que tenga
un criterio que no sea religioso, 0 que impugne un punto religioso, en el
terreno filoséfico o en el terreno histérico, y entonces en una Iglesia le
ensefian otra cosa al muchacho. El muchacho debe tener oportunidad
de optar libremente si acepta una religion, si no lo acepts; si lo  persua-
di6 una ensefianza determinada o lo persuadié otra.

En mi época no habia este conflicto en realidad, pero a mi me bauti-
zaron, me buscaron un padrino y todo. Y yo recuerdo que como yo te-

nia como cinco afios y todavia no me habian bautizado, yo me sentia:

mal porgue decian que yo era judio. Yo no sabia qué era ser judio; me

1
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imaginaba que era una cosa mala. Me lo decfan para ofenderme y yo no
sab{a ni siquiera que hab. un pueblo al que le llamaban judfo.

A m{ la religion realmente no me la ensefiaron, a mi -me impusieron
la religion; yo no tuve opcidn, oportunided de tener una informacién
que me diera una libertad de decidir sobre tener una religion o no tener-
la. incluso, yo estoy en desacuerde con muchas de las cosas que me en-
sefiaron, realmente estoy en desacuerdo con ellas. éPor qué? Porque a
m{ me gusta que me ensefien a razonar, a penser, a comprender las co-
sas; no me gusta aceptarlas como dogma. Una. Segundo: a mi me ha-
cian rezar horas enteras, sin que yo supiera qué es lo que esteba rezan-
do, porque yo tenia que rezar en latin y en griego, y yo no sabia qué
queria decir todo aquello.

Me pasé eso en mi vida y yo, como dije qus iba a ser sincero con us-
tedes, les digo: no estoy de acuerdo con esa forma de ensefianza religio-
sa. Lo digo ehora, porque me quejo porque a mi me impusieron eso
cuando yo era nifio y cuando yo era un adolescente durante mucho
tiempo.

Yo creo que el ser humano debe tener toda la informacion, y tener

- una libertad de opcidn acerca de lo que debe hacer en materia de reli-

gién.

Y yo creo que este principio es razonable y sobre esas bases no tie-
ne por qué existir un conflicto entre la religién y la revolucién. No del
Estado, yo hablo, mds'que de relaciones entre el Estado y la religidn, de
relaciones entre el socialismo y la religidn, entre la revolucion y la reli-
gion.

- Yo pienso 1o siguiente: si el socialismo busca la méxima liberted del
hombre, ¢por. qué va a excluir de la sociedad el derecho a la conviccién
religiosa? En realidad, nosotres no le imponemas el socialismo a nadie,
las ideas marxistas-leninistas a nadie. Porque {qué clase de revoluciona-
rio es ése al que haya que imponerle una idea?

Yo realmente ne fui nunca buen creyente, porque a mi me impusie-
ron una creencia; no fue resultado de mi razonamiento de la persuasién.
Y creo que imponiende la religidn se producen malos creyentes, impo-
niendo el ‘marxismo-feninismo como un dogma se producen malos co-
munistas.

Entonces estamos viviendo una experiencia nueva. Yo comprendo
que €l plantea un punto interesante. Son cuestiones sobre las que hay
que pensar, y cdmo vamos a coexistir con estas contradicciones.

: Yo quisiera preguntar lo siguiente: surgien-

-do de la libertad de expresion_en Cuba, la libertad de comportamiento

como cristieno, si une congregacion cristiana solicitara permiso para es-
tablecer una estacion de radio, especificamente para diseminar la doc-
trina cristiana y para propagar la idea cristiana de ls vida, ise permiti-
ria este tipo de transmision?

CMDTE. EN JEFE FIDEL CASTRO: Yo creo sinceramente que, en
las actuales condiciones, no. Esa es (a realidad, y yo lo debo decir con
franqueza. Yo no me puedo comprometer a lo de la estacion; yo a fo de
la Biblia si, porque tenemos una politica trazada en eso (RISAS); pero
no me puedo comprometer a e50. Yo no-sé si realmente por {a radio se

- podra establecer una real educacidn religiosa. No lo creo, no estoy segu-

ro de eso.

Pero bien, en realidad, ésa es la primera vez que ese problema se
plantea asf. Ahora no, ahora reslmente no. Si yo propusiera eso en el
seno de la direccion del Partido y del Gobierne, en realidad iben a pen-
sar que ustedes me hab{an convertido a m{ aqu{ en Jamaica en religioso
(RISAS) Esté bien (APLAUSOS).

: Quisieramos, Sefior Presidente, decirle que
han sido dos horas muy interesantes y creo que no hay nada més que
pedirle...

Quisiera decir, a nombre de este grupo de representantes de la igle-
sia, que todos se sienten muy agradecidos el Presidente por la manera
tan libre en que hemos discutido. Y estoy seguro que ha sido muy es-
clarecedora pera nosotros en muchos sentidos. Y también estoy seguro
que esto establecerd las bases para una mayor comprensién de los pro-
blemas del gobierno y del pueblo de Cuba, y espero que haya mayores
oportunidades de cooperacion sobre 1a base de la comprensién.

Oremos.




MONSENOR CLAVER

TEORIA Y PRAXIS EN BUKIDNON

PUNTO DE PARTIDA

Historia

Nosotros no creemos en una historia pre-determinada, y precisamen-
te por esta razon, trabsjamos con nuestro pueblo para definir nuestro
propio camino. Esto explica nuestro esfuerzo para crear comunidades
de discernimiento formadas por el mismo pueblo: comunidades criticas
y conscientes, que permitan una pluralided de opciones tanto de pensa-
miento como de accién, pero unidas en una comin preocupacion por el
Evangelio — comunidades inspiradas, operantes, comunidades que cola-
boren, capaces y dispuestas en todo momento a aprender y a crecer. Y
tado esto ellas lo tienen que hacer en y con el Esplritu.

El hombre

A veces se ha criticado nuestro apostolado en Bukidnon por ser de-
masiado antropocéntrico y no teocéntrico, por nuestro énfasis sobre la
dignidad humana, la justicia, un desarrotlo econdmico justo, una genui-
na participacidn en las deciciones politicas. No nos preocupa esta acuse-
cién, pues nuestro apostolado se ha desarrolledo deliberadamente en el
contexto del bien de la comunided, pero siempre en términos de valo-
res evangélicos. No negamos el primado. de lo espiritual en nuestro tre-
bajo. Pero consideramos al hombre en su totalidad de ser espiritual y
corporal al mismo tiempo, e intentamos responder a sus necesidades
precisamente como_totalidad. No establecemos ninguna falsa dicotomfa
. entre sus deberes y obligaciones como ciudadano y como cristiano. Por
este motivo también acentuamos lo que en otras partes se estima poco
por considerarlo un ministerio puramente “sacramental”. Este es un
aspecto esencial de nuestro trabajo. Pero tenemos que ejercerlo comple-
tamente inmersos en la vida del aqui y ahora y no divorciados de ella.

0BJETIVO.

El objetivo que perseguimos-no es un parafso terrestre, una utopfa
conseguida una vez para siempre, sino una comunidad: gente que se es-
fuerza, trabaja y sufre unida, para constituirse en una comunidad siem-
pre mds humana y cristiana.

Pero comenzamos con la realidad, allf donde la gente se encuentra:
8l aqui y ahora con todos sus aspectos negativos, con sus problemas, sus
opresionss e injusticias; pero también con todos sus aspectos positivos,

nes.

No nos toca a nosotros como lglesia institucional fijar el objetivo,
aunque estamos plenamente conscientes de que tenemos un papel deter-
minado que jugar en el proceso para determinar los objetivos y formar
una visién. Nuestra constante tarea es la de colocar siempre, delante de
los-objetivos més o menos inmediatos que nuestro pueblo se propone,
la finalidad de la parusia. Sin esto serfamos puros asistentes sociales,
comprometidos en una tarea puramente secular, y no predlcadores del
Evangelio y de todo lo que este término implica.

S

sus ventajas y ayudas para un vivir més humano y sus posibles solucio-

MAS ALLA DE LA IDEOLOGIA

 PROCESO | o

La lucha liberadora, tal como se da en Bukidnon, se centra sobre los
esfuerzos que nuestro pueblo hace para liberarse de lo que ellos conside-
ran, en la sociedad filipina de hoy dia, obstéculos para la creacidn de
una condicion mas humana. En el sistema neo-colonial y capitalista que
predomina en la provincia —un perfecto espejo de la situacion a nivel
nacional— la riqueza y el poder y todos los incentivos y ventajas pesan
fuertemente en favor de fa elite econdmica y politica {rancheras, pro-
ductores de madera, altos oficiales gobernativos, grandes terratenientes,
empresarios corporativos e independientes) y en contra de la impotente,
pere mucho més numerosa “masa” (pequefios agricultores, arrendata-
rios, trabajadores agricolas, minorias culturales, pequefios negociantes).

iComao corregir el desequilibrio de una tal sociedad y la injusticia
que un tal desequilibrio comporta? La situacidn es esencialmente de
violencia y de egofsmo, institucionalizedos en un grado que no pueden
imaginarse los que prefieren cerrarse a su naturaleza conflictiva. Las fi-
bertades no se van a conseguir de un plumazo, ni con un edicto o de-
creto. Ni tampoco hablando sélo sobre ellas y todavia menas cerrande
los ojos para no verlas. Tendrén que ser conseguidas con lucha, por la
misma.gente que no las posee. Por consiguiente habra lucha. Dura, pro-
longada, pero, confiamos, no violenta. -

VEHICULO DE LIBERACION

En una sociedad en la que el liderato se encuentra tradicionalmente
en los ricos y poderosos, el liderato necesario para la lucha por la libera-
cién no saldré de aguéllos que gozan de la riqueza y manejan el poder
que les da su posicién. Tiene que salir de los débiles, de los sin-poder, de
los que no estén todavfa emancipados. En una palabra, de los pobres.

En Bukidnon éstos constituyen el 80 por ciento o mds de la pobla-
cién de la provincia, que viven una vida de mera subsistencia. La deci-
sion de trabajar con ellos lo més posible, fue tomada conscientemente
por el clero y los religiosos de la Prelatura desde el momento que se
constituyé Malaybalay como una jurisdiccion eclesidstica separada. La
reunién de los Obispos Asidticos de 1970 y su resonante declaracién
sobre la Iglesia de los Pobres y sobre el trabajo por la justicig, nos dio el

_fuerte impetu que necesitdbamos para seguir en la direccion que ya ha-

bfamos tomado. Para nosotros, la Iglesia oficial, el minimo significedo
que podfamos dar al término “la Iglesia de fos Pobres”, era de estar por
lo menos al lado de los pobres: ésto significaba concretamente promo-
ver sus mejores intereses, colaborar con ellos en sus aspiracio’nes para
una vide més humana, siempre dentro de las exigencias de fa 1ust|c|a
social y de la carided del Evangelio de Jesucristo.

META )
Desde un principio, la accion de la Iglesia con los pobres se ha inter-

“pretado como una tentativa deliberade de provocar una despiadada gue-
rra de clases: el pobre contra el rico, el arrendatario contra el terrate-

niente, el empleado contra su patron. La acusacion de comunismo se ha
lanzado libremente contra Obispos, sacerdotes, religiosos, y otros cola-
boradores laicos de la lglesia. Por mucha que se predique y explique, no
lograremos convencer a los que estén econdmicamente y politicamente
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establecidos, en una palabra a los ricos, que nuestra accion en favor de
los pobres no se dirige contra ellos comd tales, sino contra la estructura
injusta que esclaviza tanto & ellos como a los pobres. Invitamos a todos
para que hagan algo en relacién con esta situacion, para que por lo me-
nos se preocupen por los sufrimientos que comporta, para que busquen

" sus rafces y juntos se esfuercen por encontrar una solucién en la justi-
cia y en la caridad:y para que hagan todo esto por sér una tarea cristia-
na profundamente arraigada en la fe. Los ricos, porque son ellgs los que
tinen obligaciones hacia los pobres, en justicia y no solamente en cari-
dad. Los pobres, porque son ellos los que participan de una culpa co-
min al permitir pasivamente que se les use y que se.les explote:

Una gren parte de nuestro problema en el pasado, ha sido nuestra
identificacion con fas clases en el poder. La educacidn catélica,-uria or-
gullosa tradicion en las Filipinas, ha tendido a-preocuparse de las nece-
sidades de la gente més acomodada de nuestras comunidades. Lo mismo

. ha hecho otra gran tradicidn de servicio, nuestros hospitales. Nuestro
apostolado parroquial tampoco estéd completamente exento de este pro-
blema. Hemos tendido a concentrar nuestros ministerios en las ““pobla-
ciones”, con detrimento de los barrios, a preocuparnos de las necesida-
des “‘espirituales” de los mejores sectores y esto hasta en nuestras comu-
nidades rurafes.

Cualquier cambio en esta situacidn resultard necesariamente en con-
flicte. El conflicto, inevitable y necesario, es un aspecto esencial de
nuestra lucha mds general contra la injusticia de las estructuras de nues-
tra sociedad.

REFLEXION

“La gran tentacion para aquellos de nosotres que queremos tomar
en serio el concepto de la Iglesia de los Pobres es probablemente el si-
guiente: tarde o temprano comenzamos a pensar por el pobre. Me pre-
gunto si no estamos cayendo de lleno en esa tentacién aqui: estamos

buscando soluciones, elaborandolas hasta el punto de hacer de ellas a ma-
cha martillo ideologfas, a proponerlas como programas de accidn que se
tienen que implementar servilmente. Sabemos lo que es mejor para los
otros. Damos [a impresion de pensar desde arriba; raramente nos preo-
cupamos del pensamiento y de laaccién que tiene que ir desarrolléndose
al mismo tiempo desde ‘abajo’. Esto no significa que no debamos buscar
soluciones, perfeccionarlas, actuarlas. Sin duda muchas de las soluciones
que propondremos concordaran con las que se han elaborado desde
‘abajo’.

“8in embargo, me pregunto si la nacién de la Iglesia de los Pobres
no consiste esencialmente en dejar que los pobres piensen por ellos mis-
mos, en reconocerles de hecho la dignidad de seres humanos que pien-
san, de apoyarles en la accion que ellos mismos se definen cama mejor
conduciente a su bien comin —y no solo en este problema del hambre
sino en todos los demds. Los debemaos implicar en el proceso de basque-
da y elaboracidn de soluciones. Pues, si estas soluciones tienen que fun-
darse sobre la justicia y la justicia estd basada en-la dignidad humana,
entonces, tenemos que respetar no sélo de palabra la dignidad de los
que sufren y de los hambrientos. La mayor injusticia que se les hace po-
dria ser su exclusidn del mundo de! pensar humano. Tienen algo que de-
cir que ningln experto ni tecndcrata, por muy correctos que estén en
sus esquemas analfticos y teoréticos, podrén jamas articular_para ellos.
También tienen una parte que jugar que ninguno puede juger en su lu-
gar y mucho menos definir para ellos. Esta confianza en el pueblo y en
su basico sentido comin, esta aceptacién de ellos a un nivel profunda-
mente humano, es, a mi modo de ver, la actitud fundamental con la que
tenemos que comenzar. Solo con esta actitud nosetros, creo, comenza-
remos a pensar con ellos mds que por ellos; un proceso verdaderamente
liberador. Un proceso creativo al mismo tiempo que haré surgir una ge-
nuina lglesia de los Pobres” (XLI Congreso Eucaristico Internacional,
Filadelfia, Estados Unidos, 1976).
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MONSENOR CLAVER

CONVERSACIONES CON MARXISTAS

INTRODUCCION

Estos Gltimos afios tuve-fa ocasion de hablar con gente de la [zquier-
da Clandestina, con sacerdotes y religiosos que o trabajan con ellos o
simpatizan enterament.e' con sus ideas y objetivos.

En todas esas conversaciones predominaba en mi mente una pregun-
ta insistente: Como explicar que cristianos convencidos se entusiasmen
por la linea marxista?

Comencé con la hipétesis de que muchos lo hacen por no encontrar
en el Cristianismo convencional (es decir, el no comprometido social-
mente) una verdadera salida para su idealismo, para la realizacion de sus
suefios de una sociedad mas justa. La_hipotesis, a pesar de todas las
charlas y reuniones (todo sumado, llegarén a unas doce ocasiones), no
ha sido todavia bien comprobada —o por lo menos no suficientemente
probada para permitirme !legar a una conclusion firme.

La pregunta original no,es otra cosa sino un esfuerzo para compren-
der cdmo piensan los marxistas. El esfuerzo no era ciertamente un mero
ejercicio intelectual. De la respuesta dependia todo nuestro enfoque
pastoral para abordar el problema de una colaboracion critica con mo-
vimientos de reforma de inspiracidn izquierdista. Fundamentalmente,
pues, la pregunta era la misma que nos habiames hecho sobre la posi-
cion de la Iglesia respecto a gobiernos totaliterios de derecha.

Las siguientes notas no pretenden ser un intento de reproducir nues-
tras conversaciones sino de poner en fuerte relieve el cuestionamiento
que todavia nos estamos haciendo sobre el marxismo y sobre el progra-
ma vy la filosofia, que se derivan de él, para la re-estructuracién de la so-
ciedad. Nuestros temores, para ser sinceros, adn perduran. Los titulos
usados en nuestro plan de discusiones y preguntas pueden parecer ar-
bitrarios y accidentales. Probablemente lo son. Pero, aunque parezca
extraio, constituyen (ntimamente interrelacionados —los mismas pun-
tos que estén en discusién cuando queremos abordar todo el problema
de la justicia y de los derechos humanos y el enfoque marxista en
relacién con él. Los empleamos aqui sencillamente como trampolin pa-
ra profundizar y amplmr nuestra investigacion sobre la esencia misma
del problema.

PROBLEMAS

.

Dialogo .

. Ambas partes deben abrirse a la posibilidad de cambiar, aprender,
modificar, éPero es ésta la realidad —tanto en el caso del Frente Nacio-
nal Democrético, como también de la Iglesia? Aun-cuando el didlogo
tiene lugar en la praxis y no solamente en discusiones tedricas, chay una
posibilidad de que habrd cambios— y cambios no solamente por razones

tdcticas o estratégicas sino en las mismas filosofias, |daolog|as objeti-

vos, intenciones y definiciones?

El bien del pueblo , :
Este bien es de suma importancia en el pensamiento de ambos. Tan-

_to del NOF como de los cristianos progresistas. Pero- équién define este

bien? Se presume que es el pueblo. Pero iles permitiran pensar por ellos
mismos? La retdrica estd llena de términos como reincidencia (*'back-
sliding”'} y revisionismo. éPero-desde qué punto de vista se tienen que
usar y entender estos términos? ¢Puedo concebir una situacién en don-

" de el pueblo decidird que “back-sliding” es bueno para ellos en un mo-

mento determinado, para una situacion dada y aun permanente? ¢Se
permmra esto? La respuesta ‘que dan ordinariamente los marxistas es,
si, este “revisionismo" serd a veces permitido —pero sélo por razones
tacticas. .

Andlisis estructural

 ¢tPuede el andlisis estructural marxista divorciarse de la ideologfa?
Los. marxistas nos dirdn que no, que no del todo; hay ciertas tesis de
la ldeologla marxista a las cuales no se puede renunciar, como el bien
del pueblo, la lucha armada, Ta lucha de clases, etc. Pero el anélisis
estructural marxista es sélo uno de los modos de anélisis para estudiar
la sociedad. Hay muchas formas —cada una valida de acuerdo con sus-
premisas (ideclogia). De aqui nuestra pregunta fundamental: la mane-
ra marxista de andlisis ées tan rigida que fuerza a la realidad y al pue-
blo a conformarse a una ideologfa dada, mas bien que lo contrario?
Todo el objeto del andlisis estructural, al parecer, es guiar al pueblo ha-

cia la ideologia que surge de ese analms -

.

Ideologia

Hay elementos comunes en la ideolqgfa del NDF y’'la de los “cris-
tianos progresistas” —as( llama la izqquierda al sector mas socialmen-
te consciente y activo de la Iglesia. En la prdctica la cooperacion es
posible, especialmente sobre esos elementos comunes. Pero existe la
inquietante sospecha de que hay siempre algo mas alld, por ejempie,
del acuerdo sabre la supremacia del bien del pueblo —la Revolucidn,
el Partido, alguna otra finalidad. (Probabiemente podrfamos decir lo

_mismo de la lglesia) Este “algo mas alla” debe ser profundamente
" examinado. : :

Religidn oo

La Religion no tiene lugar en el marxismo cldsico. En el mejor
de los casos es silo una fase pasajera;-en el peor, el “opio del pue-
blo”. Desaparecerd, segin su filosofia, no necesariamente en segui-
da, pero eventuaimente a medida que la Revolucion sigue su curso.
Los neo-marxistas se muestran ‘ambivalentes -acerca de-la cldsica tesis
marxistas sobre la naturaleza de la religion —o al menos parecen estar
més dispuestos a aceptar la posibilided de que fa religion (pero no la
reigion institucional) -pueda ser una realidad que perdura en la vida
del pueblo.

En el nuevo orden, habré libertad de religién. {Pero qué garantia
hay de que eso suceda? Promesas no bastan. Lo Gnico que ahora nos
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puede orientar, es la experiencia actual de la religién en 'zs paises bajo
dominacién marxista. {Lo que sucedid alli no sucedera aqui?

El papel de la religién

Lo que estamos haciendo ahora —es decir, criticar eI orden social
injusto— es un pape! esencial de la religion como la concebimos noso- .
tros. Es un papel bueno ahora bajo una dictadura capitalista. Serd un
papel que ain seré bueno —y que tendrd que ser juzgado— aun bajo un
régimen socialista. Dudo que esta funcidn profétlca de la religion lle-
guea ser tolerada.

Instrumentalizacion

No podemos dejar de pensar que este hablar sobre la unién en un
frente comin, es solamente para promover los objetivos del Partido

més que para el bien del pueblo. Este bien se subordina siempre a la-

definicién que el Partido da de él —una definicion que como toda me-
todologia y programa debe necesariamente incluir los elementos de-
claradamente inmutables de la ideologia marxista. Esta utilizacidn
—manipulacion, es algo que nosotros resentirfamos y combatirfamos
como cristianos, ya sea que lo hiciera la Iglesia, el gobierno o el Parti-
do. -

_ Cooperacién
Cuando se-discute sobre cooperacion siempre es en términos de
cooperacién de la lglesia con el NPA o el NDF. éPor qué no también en
el otro sentido? La respuesta ordinaria es que ésto seria comprometer
a la Iglesia {{Presumiblemente nuestra cooperacién con ellos no lo ha-
ria?) Pero el punto es que en cualquier calaboracion es siempre el Par-

—
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tido e! que determina lo que se tisne que hacer. No es posible una ver-
dadera cooperacion en tales condiciones. Todo se concibe en términos
de tictica y estrategia, como algo para promover la lucha, la Revolu-
cion. Por eso no se puede evitar la conclusidn de que los intereses del
Partido y no realmente los del pueblo constituyen el objetive real de la
cooperacién que se busca. '

Infiltracidn

E! término mismo ya me pone en guardia contra el Movimiento. Si
la Iglesia y otras instituciones estdn trabajando reatmente por el bien
del pueblo, épor qué es aln necesario infiltrarlas? éla razén es porque
s6lo hay un mado de trabajar por el bien del pueblo —y éste es el modo
marxista? ¢{Todos los otros son equivocados o al menos puramente in-
teresados? Soy de la opinién de que sacerdotes y religiosos marxistas no
deberfan usar de su posicidn en la Iglesia para objetivos del Partido. Se-
ria més honesto en su caso pasar a la clandestinidad. Para los marxistas
esto “no es practico”. El actual enfoque es por ahora la Gnica cosa posi-
ble —por razones tacticas. Una vez més, la sombra de la instrumentali-
zacion.

RESUMEN

En general, los marxistas con guienes hablé se esforzaron por mos-
trarme que todas mis objeciones no eran completamente vélidas. El
NDF esté abierto al cambio, al didlogo, a !a libertad, la religion, etc. Pe-
ro siempre buscamos una prueba real de que nuestros temores son
infundados, aun ahora en los esfuerzos de cooperacion —si se puede dar
una tal cosa para el bien del pueblo. No hay ningin signo evndente de
esta prueba,

A menudo nuestra conversacion tomé un giro filosdfico —p. e. en-
tramos dentro del problema del conacimiento, de la naturaleza de la
verdad objetiva, de la relatividad del saber, de las teorias e hipotesis y
de su validez.

Fueron discusiones bastantes honestas —pero siempre senti que iba
al encuentro de un muro cuando urgi que se me dieran respuestas defi-
nitivas: **Después de la revolucion équé? équién toma las Gitimas deci-
siones? ¢Quién asumira el poder real en una democracia popular?

El Partido y su establecimiento en el poder fueron el Gitimo objeti-
vo. Todo lo demds, todos los otros —el pueblo, la Iglesia, el bien co-
min— todo, se subordinaba a ese solo fin. Esta conclusion, ées sélo un
puro prejuicio de nuestra mentalidad “reaccionaria?

REFLEXIONES

iCudl es nuestra posicidn? éNuestra aiternativa?

Aunque sabemos que no €s nuestra tarea como lglesia desarrollar
ideclogias particuléres; la verdad es que el NDF se vuelve a nosotros
—nos llaman “cristianos progresistas’— como si tuvieramos una.

- ¢En que consiste esta ideologia nuestra —o enfoque (para evitar caer
en seméntica)?

Pues, nosotros { que tenemos una manera de abordar Ios mismos
problemas que constituyen la razon de ser del NDF, y de hecho de todo
el movimiento marxista. éPero cudl es? LY por qué no atrae suficiente-
mente a la gente y provoca en ella el mismo tipo de compromiso y de-
dicacion que los marxistas tienen hacia el Partido o fa Revolucién —o
qué es fo que les inflama e impulsa a una total dedicacidn de sf mismos?

Nos falta una ““mistica” o si decimos que tenemos una y hasta la po-
demos ldentlflcar ino parece tener el mismo poder de atraccion que
tiene el marxista? Este es un punto que nosotros cristianos debemos
considerar seriamente. La verdad es que hay un nimero creciente de sa-
cerdotes y religiosos, de otras cristianos, quienes —aun en el contexto
de un “cristianismo progresista”— gravitan més y més hacia una estricta
opcion marxista éPor qué?

Quizas sélo etlos' puedan contestar esta pregunta. Hasta que nos lle-
gue su respuesta, debemos examinar nuestra propia manera de abordar
¢l problema {o de no abordarlo), investigar nuestras premisas, verificar
su viabilidad. Quizds estamos demostrando que Marx tenia razon en su
juicio sobre la irrelevancia de la rehgmn -—porque nos hemos vuelto irre-
levantes nosotros mismos.
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