RESUMEN

Se trata de asumir, desde la perspectiva
de Oscar Lewis, un concepto que ha sido
mal interpretado. No se trata de rescatar
los planteamientos del autor, pero s{ una
intuicién: «Las condiciones de extrema
pobreza de las sociedades capitalistas
periféricas latinoamericanas tienden
a generar una subcultura que incide
en la reproduccion de la pobreza...».

De esa forma, la «cultura de la pobreza
es entonces un producto de las condiciones
objetivas de existencia».

Desde ahi, el autor nos ofrece
una descripcién de esta forma de cultura.
Nos habla de: 1° ;Informales o ilegales?;
2° Abajo y al margen. El espacio
de la pobreza; 3° El tiempo roto;
4° Los imaginados; 5° Ciudadanos en tierra
ajena; 6° Una identidad vergonzante;
7° La vida amenazada; 8° Viajeros
sin mapa. Nos dird que este tipo de cultura
es tipica de algunas de las personas
situadas en los niveles de pobreza extrema.

From the Oscar Lewis perspective,
the author traits to recover a concept
that has usually been badly interpreted.
He doesnt rescue the Lewis proposals,
but he only preserves an intuition:

«The Latinoamerican peripheric capitalist
societies tend to generate a subculture
that falls in the poverty reproduction».

In this way, «The poverty culture

is a product of objetive conditions

of existence». :

Starting at that point, the author offers
us a description of this culture form.
He talks about: 1- ;Informal or Illegal?:
2- Under and on the edge. The poverty
space: 3- The broken time:

4- The imaginary: 5- Citizens on a foreigh
land: 6- A bushful identity: 7- The threaten
to life: 8- Traveller without a map. .
He will tell us that this culture type is also
typical of persons placed at an extreme
poverty level.

ablar hoy de «cultura de la
pobreza» es casi una herejia
antropolégica. Treinta y seis
afios después de la publicaci6én de
Antropologia de la pobreza, de Os-
car Lewis, los antrop6logos sélo se
refieren a ese término para denos-
tarlo. Por citar un ejemplo reciente,
Mercer Sullivan escribe: «Ha pasa-

~ do una generaci6n completa desde

que la narracién sensacionalista de
la desviaci6n social entre puertorri-
quefios en La Vida de Oscar Lewis!,
(1966) se convirti6 en la base parala
teoria de la ‘cultura de la pobreza’ «.
Lewis retraté a los puertorriquefios
como atrapados en luchas familiares
y desviaciones sociales, incapaces
de socializar a sus hijos de forma que
pudieran superarse. Sus vividos re-
tratos de unas pocas familias con
alto grado de desviacién cre6 pode-
rosas imé4genes piblicas de los puer-
torriquefios como delincuentes y de
la pobreza como producto de la cul-
tura y la comunidad»2.

Muchos de esos ataques no ha-
cen justicia a los planteamientos de
Oscar Lewis. No es cierto que plan-
teara que la pobreza es producto de
la cultura. El plantea expresamente
«es el « ‘laissez faire’ del capitalis-
mo lo que engendra las mayores ca-
racteristicas de la cultura de la po-
breza, y por otro, la otra cara de la
historia, es en los pafses coloniales
donde se muestran mejor esos ras-
gos»3. Es decir, que si habrfamos de
establecer relaciones de causalidad
en el planteamiento de Oscar Lewis
tendrfamos que hacerlo a la inversa.
Si algo se le puede criticar es no
haber desarrollado més estarelacion.
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Aunque explicitamente rompe lare-
lacién mecédnica pobreza-cultura de
la pobreza al citar factores como, la
estructura social y la experiencia
organizativa, que posibilitan que el
fen6meno no se produzcaen algunos
casos.

Lo que a Lewis se le critica serfa
mds aplicable a la teoria de la mar-
ginalidad, que afirma que en Améri-
ca Latina no existe «sociedad glo-
bal» y que «el origen de la margina-
lidad... arranca de una superposicién
cultural inicial que determiné una
dicotomia que hasta hoy impera en
todos los planos de la vida social» y
llega a afirmar que «el marginal es
un hombre diferente, con valoresy
actitudes distintas; tiene aspiracio-
nes pero no dispone de mecanismos
eficientes para concretarlas, es un
ser disminuido, no tanto por sus va-
lores morales —a menudo heroicos—
sino en lo concerniente a su iniciati-
va y capacidad para actuar en forma
racional, individual y colectivamen-
te»4. Como consecuencia, el margi-
nado aparece como «radicalmente
incapacitado para poner fin, por si
mismo, a su miseria»>. Quedarfa asf
necesariamente como objeto de la
accién de otros, que se corresponde
con su condicién de «hombre pasi-
vo, poseido de una actitud abulica
que se proyecta a su comunidad y a
su trabajo»9. Definitivamente no es
dentro de este marco que hablamos
aquf de cultura de la pobreza.

Por otra parte, Lewis insiste en
que se tratade una «subcultura» enel
sentido que no es la cultura de todos
los pobres, aunque tenga su influen-

(e e Sl cia en la estructura cultural de todos.



En todo caso no estamos tratan-
do de rescatar los planteamientos de
Oscar Lewis, pero sf una intuicién
fundamental: las condiciones de ex-
trema pobreza de las sociedades ca-
pitalistas periféricas latinoamerica-

nas tienden a generar una subcultura /

que incide en la reproduccién de la
pobreza. La cultura de la pobreza es
entonces producto de condiciones
objetivas de existencia: el pobre «de-
be «segregar» la cultura como una

. . 1
especie de caparazén defensivo»’. !
Pero este caparaz6n al mismo tiem- -

poquelo protege, lo aisla. Su cajstillo
€s su prision. y

En este trabajo vamos a tratar de
presentar nueve caracteristicas de
esta «cultura de la pobreza urbana».
No se intenta una descripcién ex-
haustiva. Nisiquiera se pretende que
todas esas caracteristicas son exclu-
sivas de ella. Es s6lo un intento de
expresar c6mo las condiciones ma-
teriales de pobreza condicionan la
aparicién de un tipo de cultura que
tiende a su autoreproduccién y que,
por tanto, todo esfuerzo por eliminar
la pobreza tiene que tener en cuenta
esta subcultura.

(INFORMALES O ILEGALES?

Cuando hablamos de la cultura
de la pobreza la situamos en ese
30,28% de dominicanos que estdn

enniveles de pobreza critica. A nivel -

urbano esa poblacién la encontra-
mos en los barrios y, en éstos, entre
la poblacién que oculta su desem-
pleoenla «chiripa» o trabajo ocasio-
nal por su cuenta.

En 1976 ellos representaban el
35,6% de los jefes de familia de
cinco barrios de Ia capital8. En 1980
representaban el 23% de las perso-
nas empleadas en Los Guandules?®-
Probablemente ellos son los: que
eufemisticamente se les llama
«microempresarios» de empresas
.muy pequefias (a veces de un solo
trabajador) que tienden a durar poco
tiempo!0. ‘

‘Este «sector informal» es un
mecanismo de sobrevivencia. Eldes-
empleo no se deja morir. «Se la bus-

ca». Esaactitud de «buscarse el moro )

P

+ sobrevivencia que nace de la preca-

riedad. Supone una ruptura de la
relacién gruposocial-medio ambien-
te. El medio ambiente no provee las
oportunidades parala sobrevivencia.
La mediacién de esta relacién (la
tecnologia) es ineficaz para estable-
cer la relacién. Las personas tienen
entonces que «partir brazo» paracon-
seguirla. Eneste casoel fin (lasobre-
vivencia, la vida) justifica los me-
dios. No valen normas reguladoras.
Todo vale. Las reglas de juego de la
sociedad global se rompen. Se entra
en el mundo de la ilegalidad porque
las leyes se muestran ineficaces para
garantizar la sobrevivencia de gran
parte de la poblaci6n.

" Lasobrevivenciaimplica ocupar

terrenos del Estado, incumplir las -

normas de construccién de la ciu-
dad, hacer uso privado del espacio
publico (como los buhoneros), con-
taminar el medio ambiente, defores-
tar, apropiarse «ilegalmente» de ser-
vicios que siendo derechos, se vuel-
ven inaccesibles, como el agua y la

» luz. Ganarse la vida al margen de la

ley: empleados sin seguro ni salario
minimo, negocios sin permiso, ocu-
pando espacios publicos y contami-
nando, ejerciéndose en contra de la
ley (juegos de azar, prostitucién, nar-
cotréfico). Buscar vida desde l1a ac-
ciénilegal: migrantesilegales. «Para
el oprimido en una situaci6n de sub-
desarrollo, el atacar las reglas de
vida puiblica ni siquiera implica per-
cibir su racionalidad, por lasimple y
sencillaraz6n de que dicha raciona-
lidad carece de vigencia en las esfe-
ras donde el oprimido ejerce su deci-
si6n auténoma»!l. M4s aiin, no se
trata s6lo de una incapacidad de los
sectores populares. Como afirma
Jorge Hardoy: «Deben existir erro-
res profundos en lalegislacién de los
pafses de América Latina cuando
todos o casi todos los actos que rea-
lizan a diario millones de habitantes

¥ para sobrevivir son consideraciones

ilegales» 12,

Sin embargo, los propios sujetos
de la cultura de la pobreza no captan
esta deficiencia del cuerpo de leyes
que norman la vida urbana. Siguen
asumiendo como norma ideal la que

a como sea» es un mecanismo de At SI¢Al no funciona en su vida cotidiana. Su
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préctica lo condena.

La mediacién medio ambiente-
sobrevivencia del grupo humano no
se hace a través de una tecnologia
que alcanza el grado de productivi-
dad para satisfacer las necesidades
del grupo, sino a través de la ruptura
de las normas socialmente estableci-
das que permite la sobrevivencia. -

Pero su costo es la ruptura de un
equilibrio que termina por ser auto-
destructor por el creciente deterioro
del medio ambiente, por el incre-
mento de la violencia; por la renun-
cia que supone a los propios dere-
chos al establecerse en el espacio del
no-derecho, de la ilegalidad. .

Se pierde la relacién productivi-
dad-consumo. La sobrevivencia no
depende de la productividad, y por
tanto, no tiene relacién con la tecno-
logia y el trabajo. Los resultados no
se miden por la cantidad o calidad de
bienes o servicios producidos, sino
por la capacidad adquisitiva que la
actividad laboral desarrolla. El gru-
po se sitia en oposicién y no en
interrelacién con el medio ambiente.
Y siente suderechoalasobrevivencia

.amenazado por la normatividad so-

cial. Estas caracteristicas impiden
comprender la16gica de la vida eco-
némica moderna y tiende a desarro-
1lar una actitud depredadora del me-
dio ambiente y de anomia social.

ABAJO Y AL MARGEN.

" ELESPACIODE LA POBREZA

Enlaciudad, los pobres han ocu-
pado las mérgenes. Son los terrenos
adonde atin no han llegado los servi-
cios urbanos. Tietrra de expansién,
generalmente del Estado, que ha ido
siendo ocupada por decisién, anuen-
cia o complicidad de éste. O tierras
desdefiadas por su condicién margi-
nal al borde de rios o cafiadas.

La ocupacién inicial es holgada.
Aunque con casas de gran provisio-
nalidad: pequeiias, construidas con
materiales de segunda mano. Estas
casas se van mejorando a medida
que el asentamiento se va haciendo
estable y va logrando los servicios
basicos de calles, agua, luz, escue-
la,... Estos servicios bésicos se lo-
gran con reclamos al gobierno en



luchas que dan identidad al barrio, o
por la instalacién progresiva de los
mismos moradores, que llega a ser
mejorada por el Estado en la coyun-
tura de una campaiia electoral.

El proceso de consolidaci6n del
barrio va creando el hacinamiento
espaciall3. La ampliacién de las vi-
viendas se va comiendo el frente (a
veces incluso la acera o calle de tie-
ra) y el patio. Lallegada de parientes
o compueblanos ala ciudad, el matri-
monio de algiin hijo, o la necesidad
econdmica lleva a vender o ceder el
patio inicial. Asi aparecen las casas
«parte atrés», con acceso por estre-
chos callejones. Las casas pequefias
van perdiendo el espacio de desahogo
- querepresentabael patio. Ese espacio
del ocio (juegos infantiles o adultos,
fiestas, encuentro de conversaci6n,
musica y tragos) pasaa serlacalle. A
veces ocurre otro tanto con el espacio
de trabajo: ventas, frituras, talleres.
Laestrechez interior y la proximidad
exterior de las viviendas elimina las
posibilidades de privacidad. Se con-
funden el espacio piblico y el priva-
do.

El problema de los servicios se
complica. No hay espacio para ser-
vicios sanitarios. Se comparten las
letrinas. Las conexiones interiores
de luz y agua son hechas por los
mismos moradores con materiales
no siempre adecuados, que provo-
can fugas de agua y pérdidas-de
energia y que se inscriben en la ile-
galidad propia de su condicién.

Generalmente no se regularizala
propiedad de la tierra. Esta sigue
siendo del Estado, lo que crea una
condicién de provisionalidad per-
manente («hasta que venga un des-
alojo»). La vivienda estd en tierra
ajena y la vida se hace en espacios
piblicos ocupados para.nuevos fi-
nes. En las calles no sé6lo transitan
los vehiculos, sino también las per-
sonas, en ellas se trabaja, se juega, se
hace la fiesta y la reuni6n (familiar,
politica, vecinal o religiosa).

Se genera asf la condici6n poli-
funcional del espacio nacida de su
escasez. La vivienda es también ne-
gocio. Por ejemplo, en el barrio La
Altagracia una de cada cinco vivien-
dastiene unaactividad econémical4.

En Guachupita antes del desalojoera
unade cada 815. En Guandules habia
en 1987 una vivienda por cada 8
familias, en Espaillat una de cada 6,

- en Sim6n Bolivar una de cada 1016,

El espacio interior se usa paradistin-
tas funciones a distintas horas. La
sala es espacio de descanso, de reci-
bir visitas, de dormir, de comer, de
trabajo, de estudio... Se usa también
para efecto demostracion de la ima-
gen que la familia quiere dar: mue-
bles y electrodomésticos, titulos ob-
tenidos en los estudios, simbolos de
la preferencia religiosa, fotografias
de momentos importantes 0 miem-
bros prominentes (por ejemplo,
migrantes). El espacio estd cargado
de elementos simbdlicos. «

La dimensi6n espacial de la vida
humana tiene un peso simbdlico im-
portante. Quizds se puede incluir
entre los «simbolos naturales»17.
Pensemos solamente en el valor de
expresiones espaciales como cerca-
no y lejano, dentro y fuera, arriba y
abajo, izquierda y derecha. Es indu-

dable que el cuerpo es la expresion

simbélica natural de la personacomo
sudimensi6n espacial 8. Enlacultu-
ra afrocaribeiia este valor simbélico
del cuerpo estd magnificadol9. Los

espacios barriales estdn cargados de

estadimensién simbélica. Hay hitos
constituyentes de identidad: la cruz
levantada por un caido, las escaleras
olaescuelaconstruidas por lacomu-
nidad, los puntos de encuentro. Mu-
chas veces la memoria hist6rica est4
ligada a espacios concretos. Los gru-
pos, las personas, quieren dejar su
huella espacial: un local, un letrero,
los graffitti, representan la afirma-
cién de su existencia y su continui-
dad en la historia. Esta tendencia al
simbolismo espacial no es privilegio
delosfaraones. Laiglesiade Guachu-
pita tiene un inmenso campanario
exterior. Lacomunidad lo exigié asi.
Porque la campana de la iglesia es el
sfmbolo de la lucha contra el desalo-
Jo. Cuando se pretendia desalojar
por la fuerza a una familia, los veci-
nos tocaban la campana y el barrio
entero se reunifa a defenderla.

El espacio sucio, abandonado y
contaminado del barrio es un simbo-

loespacial de sucondiciénsocial. La [RSibaihhtatsiiodh
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sfmbolo que expresa una autoestima
colectiva recuperada.

La tierra urbana tiene sus crite-
rios de valor: el tipo de acceso (calle,
aceras, callejon, parte atrés, escale-
ras); el punto comercial (las esqui-
nas); el acceso a servicios (cercania
de luz, agua, teléfono, transporte,
escuela, etc.). Los propios vecinos,
con sus luchas y sus esfuerzos indi-
viduales o colectivos, le van agre-

-gando valor a esa tierra ajena, que

con su vida se van apropiando. Esta
historia va generando no sélo valor
econémico, sino también valor so-
cio cultural: identidad barrial. En
dreas de clases trabajadoras o de
trabajadores no cualificados, la ne-
cesidad y las oportunidades limita-
das, el aislamiento y la relativa po-
breza, lainseguridad y el miedo alos
extraiios, todo se combina para ha-
cer del vecindario una parte esencial
de las estrechas relaciones familia-
res y de trabajo»20,

La accién sobre el espacio colec-
tivo puede as{ funcionar para borrar
o recuperar la memoria colectiva,
para debilitar o fortalecer la identi-
dad. De-ahi la importancia del trata-
miento del espaciourbano paracons-
truir la vida social. El espacio barrial
segregado, abandonado, ajeno y es-
caso tiende a constituir mecanismos
de defensadel espacioy laidentidad
y a crear una baja autoestima. El
espacio urbano intervenido, coloni-
zado por una cultura ajena crea sen-
sacion de alienaci6n.

Los pobres urbanos son inmi-
grantes del campo (en los barrios
urbanos de Santo Domingo el 90%
de los jefes de familia lo son)21. Son
extranjeros en la ciudad, un espacio
culturalmente ajeno. Son ocupantes
en tierra estatal. Su condicién es el
desarraigo. Y «lo que es natural...
frente a la experiencia... del des-
arraigoes elrepliegue en el gueto»22.
La construccién del espacio barrial



ciudad, y determina su formade inte-
gracién. Con frecuencia se hace ver-
dad que «los pobres no son més ciu-
dadanos de la ciudad que la cocinera
de pasadas generaciones ciudadana
enlacasade suama». Estatendencia
al repliegue es reforzada por las for-
mas de cerco: rios, muros, avenidas,
quelo constrifien a su espaciobarrial,

reforzando ‘simbélicamente la -

ajenidad del espacio de la ciudad.
Muchos nifios de la ciudad de
Santo Domingo jamds han visto el
mar, a pesar de ser el malecén el
espacio de las fiestas populares. No
hay mads que observar c6mo se mue-
ven los habitantes del barriodentro 'y
fuera del él: como en tierra propia o
ajena.
Por el contrario, el espacio con-
-quistado o construido colectivamen-
te, el espacio que simboliza identi-
dad, tiende a ser defendido y preser-
vado. Su valor no es sélo econémi-
co, es también el valor simbdlico de
la construccién de la identidad.

EL TIEMPO ROTO

Laextremapobrezatiende acrear

una experiencia institucional muy
débil24. Son personas que no han
asistido a la escuela o si lo hicieron
fue por poco tiempo. La relacién
institucional no llegé a convertirse
enexperienciacultural. Suexperien-
cia de trabajo ha sido baja de insti-
tucionalidad: trabajadores por cuen-
ta propia, con alto grado de inestabi-
lidad (trabajadores temporales). Su
experiencia familiar ha sido muchas
veces inestable: migrantes, familia
ligada a la madre con una sucesi6n
de compaiieros que no dio estabili-
dad al vinculo matrimonial, que a
veces impulsé la dispersién, al me-
nos temporal de la familia, en condi-
ciones de precariedad econémicaque
no permitieron lainstitucionalizacién
de los vinculos ni la clara definicién

de los roles. En su experiencia ha
aprendido a resolver los conflictos
* por mano propia, por la fuerza o el
"agache, pero no por canales institu-
cionales. Su relacién es con perso-
nas (con igual o mayor o menor
autoridad o poder) y no con institu-
ciones. Hasta su visién politica es
personalizada, no partidaria.
Estaausenciade experienciains-
titucional noreconoce més leyes que
la de l1a fuerza y la fidelidad. Desa-
. rrolla habilidades para moverse en
_estas aguas de la agresividad o el
agache, de la fidelidad o el resenti-
miento. Pero se le hace dificil enten-
der las complejidades de la institu-
cién, siente que todo tramite buro-

., crético es contra ellos, y no valoran

elementos como la documentacién,
que supone una cultura de la moder-
nidad institucionalizada y un domi-
niode lalecto-escritura paralaorien-
tacién en el mundo. Por ejemplo,
para ellos era dificil comprender,
durante los desalojos, que la prome-
sa verbal del ingeniero de que les
dariacasa, ganadaabase deinsisten-
cia agresiva o servilismo incondi-
cional, era conseguir un documento
firmado. Y en este caso, quiza tenian
razén, porque nuestra ciudad aiin
funcionacon mecanismos premoder-
nos. Pero a medida que avanza la
organizacién social moderna, ellos
van quedando incapacitados para
moverse en las nuevas aguas de las
institucionalizaci6n.

Su misma sobrevivencia ha de-

.. pendido mds de estas luchas y soli-

daridades espontdneas, que de nin-
glin tipo de institucionalizacién.
Este elemento de la débil expe-
riencia institucional se une a la vi-
vencia del tiempo como detenido
que produce un vacio de experiencia
de planificaci6n. Si no existe la his-
toria (ni ciclica, como en la cultura

tradicional: ni lineal como en la cul- |

tura moderna) no tiene sentido pla-
nificar. Lo que se impone es la acti-
* tud atenta para aprovechar la oportu-
" nidad. Sedesarrollaun «presentismo,
en el que la intensidad del presente
serfa el indice principal»25.
Quiz4 la planificacién adminis-
trativa seael mejor ejemplodeloque

LMLl significa esta condicién. Dentro de
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laexperiencia de extrema pobrezael
ahorro nunca representa una posibi-
lidad real de superaci6n. El ahorro se
hace no sobre lo superfluo, sino so-
bre lo necesario, pues nunca se satis-
facelacuotade necesidades bésicas.
Pero lo que se puede ahorrar es tan
poco, que no da para cambiar signi-
ficativamente la situaci6n. Ademads,
cualquier emergenciase llevael aho-
rro acumulado. Por tanto, los cam-
bios siempre vienen por excedentes
inesperados, no planificados. Sin
embargo, el dinero aprovechado en
la experiencia presente sirve de ali-
vio a la pesadez de ese tiempo que
nunca pasa y para la creacién de
solidaridades que aseguran el futuro
incierto de manera mis eficiente.

La experiencia es que la salida
econdémica se da por dinamismos
fuera de control de la persona. Por
eso la esperanza siempre se sitda en

-la ruptura de la situacién que abra la

historia. De ahi la fuerza de la espe-
ranza en el milagro (se prefiere dar
una ofrenda aun santo que ahorrar),
la suerte (mejor se juega que se aho-
rra), larevolucién (y por eso se apues-
tasin nadaque perder alas revueltas)
o la intervencidn salvifica de un pa-
drino.Dentrode esal6gica se entien-
de que una familia venda cuanto
tiene para invertirlos en el viaje ile-
gal de uno de sus miembros. En esta
16gica es preferible apostar a la lote-
ria de un desalojo, que planificar un
mejoramiento urbano progresivo. La
planificacién parte de unaexperien-
cia ajena a la cultura de la pobreza y
su existencia delata ya al menos el
comienzo de salida de esta condi-
cién cultural.

Como consecuencialaculturade
la pobreza tiene una débil memoria
histérica. Los hechos-hito aparecen
sin hilazén, con causalidades inme-
diatas, conectados a figuras mesidni-
cas, el azar o la intervencién sobre-
natural, lo que debilita el potencial
de su recuerdo.

No se tiene proyecto, que impli-
ca cierta planificacién. Si hay uto-

pias, norelacionadas asecuencias de

acciones que llevan hacia ellas, sino
aconstrucciones simbolicas o miticas
que expresan deseos. Por eso en este
tipo de poblacién tienen ficil acogi-



da los movimientos mesidnicos o
fundamentalistas24,

Esta falta de historicidad vital
concentra toda 1a intensidad en el
momento presente. La cultura de la
pobreza se realiza en la inmediatez.
De ahi que sean elementos tipicos de
su accionar el espontaneismo y la
intensidad. La moderacién es propia
del que planifica y reserva recursos.
Esta actitud vital se refleja en el
trabajo, la fiesta, la administracién
de los ingresos, la participacién po-
lftica y la vida sexual (con sus evi-
dentes consecuencias en la estructu-
rafamiliar). En el trabajo predomina
laintensidad sobre la constancia. En
lafiesta se desbordalapersona como
si la totalidad del sentido de la vida
se agotara en ese instante. En la
administracién de los ingresos se
prefiere larepartici6n generosa, crea-
dora de solidaridades, y el gasto por
un gustazo al ahorro y la austeridad.
La participacién politica es mds en
relaci6n a personas que representan
las posibilidades de ruptura de esa
historia detenida y mds en manifes-
taciones masivas puntuales. La vida
sexual dificilmente entra dentro de
ningin tipo de planificacién fami-
liar, desentendiéndose de las obliga-
ciones con el compaiiero o lacompa-
fiera y con los hijos, que terminan
siendo criados por las abuelas.

Como resultado se dan nexos
sociales de solidaridades intensas
pero coyunturales. Se hace més fécil

la participacién intensa en la cele-'

braci6n o la protesta ocasional que
en la organizacién estable. Este tipo
de personas no son los sujetos de las
organizaciones populares, pero pue-
den serlo de marchas, mitines, pro-
testas y revueltas.

Esta actitud les hace ma4s lleva-
dera su condicién de extrema pobre-
za, les capacita para una sobrevi-
vencia que se construye en la nove-
dad de cada dfa, pero les dificulta

integrarse a las complejas estructu-
ras modernas del poder y la produc-

cién, que no llegan a entender.

LOS IMAGINADOS

Hace afios, en una reunién con
un grupo de gente de un barrio de
Santo Domingo, una sefiora comen-
26 a hablar diciendo: «nosotros, los
imaginados...» Estaba usando para
definirse una expresién que habfa
escuchado con referencia al grupo
con el que compartia su identidad.
Eraevidentemente unaconfusiéncon
la palabra marginado. Pero me hizo
pensar que la expresién era correcta.
Una de las experiencias més fuertes
de la cultura de la pobreza es la de 1a
no existencia. Quizd més precisa-
mente la de lafutilidad de su existen-
cia, la de no contar, como si no
existiera. Es la experiencia tan bien
descrita en la novela de Manuel
Scorza: «No lo vefan porque no lo
querian ver. Erainvisible como invi-
sibles eran todos los reclamos, los
abusos y las quejas»27. Sonlos imagi-
nados, sinconsistenciareal de suexis-

.tencia. Su lucha mds fuerte es afir-

marse como presente, hacerse notar.

En el fondo de esta experiencia
estd 1a frustraci6n radical de su exis-
tencia, de la que todas las demds no
son més que expresiones parciales.

Esta frustracién genera una vio-
lencia interior, una agresividad con-
tenida, que se siente a flor de piel. Es
la lucha por ser. Es la agresividad
«sedimentada en los misculos» que
hablaba Franz Fanon: el «inferiori-
zado perono convencido de su infe-
rioridad»28. Es en el sin espacio,
desalojado de las calles y los par-
ques, de los terrenos del Estado en
que vive y trabaja, confinado a las

mérgenes de un mundo ajeno. Es el

sintiempo ni historia. Elque no tiene
un nombre, un cargo, un billete, un

_rostro, un objeto poseido que lo afir-

me como persona. El que necesita
mendigar su derecho a vivir renun-
ciando a su propia dignidad, sopor-
tando la humillacién de no ser reco-
nocido como sujeto, de no ser escu-
chado: «Hablé largo rato. Ni siquie-
raalz61os ojos... Nome vio»29. Esla
rabia de no poder afirmarse como

persona. De s6lo ser aceptado en
cuanto se renuncia a su derecho de
igualdad como persona. Es la impo-
tencia radical de ser.
Esunaagresividad contraunene-
migo sin rostro. No es una persona
concreta la que me niega el derecho
a afirmarme. Es mi condici6n, ante
la que me siento impotente. No hay
nadie a quien reclamarle, a quien
arrancarle miderecho. Es unacondi-
cién de existencia que se repite en
todo intento de penetrar el espacio
global, l1a ciudad. Que dejaunacarga
de agresividad que se descarga con
cualquiera. La violencia no tiene un
objetivo claro. Puede ser contra la
policia en una protesta, o contra la_
mujeren lacasa, ocontraelamigoen
lacalle. Eslaexplosiéndel sinsentido
de la negaci6n de la propia existen-
cia, del derecho a ser.
" Eldeseo de llamar la atencién es
una manifestacién de esta agresivi-
dad. Lamiisicaextremadamente alta,
las modas fuertemente llamativas.
La comunicaci6n altamente teatral.
Son bisquedas delaafirmaciéndela
existencia. ’
La politica clientelista ha sabido
manipular esta necesidad de recono-
cimiento: 1a d4diva personal, el ac-
ceso al lider, la relacién personal.
La iinica alternativa es la renun-
cia al derecho, el repliegue en la
sumisién como mecanismode sobre-
vivencia. Queenel fondoconllevala
negacién del propio yo.
Enestaagresividad estdlamayor
potencialidad de esta cultura. Ellada
fuerza para luchar, para el esfuerzo
sostenido por la afirmacién y la
sobrevivencia. Cuando se canaliza
en lalucha por el reconocimiento de
la propia identidad, por la afirma-
cién de ésta, genera personalidades
fuertes, capaces de trascender los
limites que la ciudad les impone.
Pero es terrible que la sobrevivencia
digna sea cuestién de herofsmo.

CIUDADANOS
EN TIERRA AJENA

Los miembros de 1a cultura de la
pobreza tienen la sensacién de vivir
endos mundos simultdneos. El mun-

LI SIS0l do ancho y ajeno de la ciudad, en el
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que son extranjeros, desposeidos, sin
derecho, desconocedores de los ca-
minos para conducirse, desconoci-
dos como sujetos, excluidos de toda
historia.

Pero al mismo tiempo habitan el

espacio barrial, espacio que poseen
aunque no tengan titulos de propie-
dad, cuyas reglas de juego conocen
como los intrincados callejones don-
de el extrafio no se atreve a penetrar.
Estrechos, como las posibilidades
de su sobrevivencia, pero en los que
son sujetos y no objetos, como en las
decisiones de la ciudad, y hasta en
los beneficios y dddivas que de ell
reciben . -
Muchas vecesnocaenenlacuen-
ta que estos dos mundos no son mds
que uno. Que las fuerzas que los
expulsan continuamente hacia los
mérgenes que los excluyen, son las
mismas que los crean y los necesi-
tan. Que nuestra ciudad estd sobre su
presencia. Que no hay ruptura entre
estos dos mundos, sino subordina-
cién. Y por eso se suefia con puentes
que logren salvar distancias.
Laimpotenciay frustraciénradi-
cal se supera simb6licamente por el
suefio de un negocio, un amigo, un
romance, un empleo, un viaje, un
premio. Suefios que a veces tienen
effmeras realizaciones cuyo recuer-
do se guarda en lugar privilegiado,
envuelto en plastico, como simbolo
del momento de encuentro de esos
dos mundos: el juguete o regalo de
unreparto privilegiado, la foto de un
momento sublime. )
Los medios de comunicacién so-
cial favorecen la construccién de es-
tos simbolos invitando a su consu-
mo. «Consumir implica una toma de
posicién en el orden de las estratifi-
caciones sociales. En este sentido el
_consumo —sobre todo de bienes du-
rables— representa al mismo tiempo
una produccién de sfmbolos... de-
viene una «salida» del mundo coti-
diano»30, Esta orientaci6n hacia el
consumo fortalece la tendencia.al
«presentismo» de que hablamos més
arriba. Asf lo afirma H. Aguessy
cuando habla de las «caracteristicas
de las sociedades de consumo que
justificarfa su presentismo. Se trata

actos de consumo prevalecen sobre
las actividades de produccién»31.
Como resultado, la orientacién
econdmica enfatiza el consumo so-
bre la produccién, produciendo un
desfase que refuerza la subordina-
cién y la incapacidad de superar la
condicién econémica. Se suefia que
el abismo se salta por la adquisicién
de esos simbolos de poder o de pres-
tigio que dan dominio sobre la socie-
dad global e integran a ella, para
terminar descubriendo la triste reali-
dad de la dificultad de acceso a ese
mundo . Y se convierten entonces en
mecanismode evasién temporal. Con
toda propiedad se puede aplicar a la
telenovelas lo que dice MirceaEliade
de la literatura: « la salida del tiem-
po» operada por la lectura —particu-
larmente la lectura de novelas—es lo
que més acerca la funcién de la lite-
ratura a la de las mitologfas...se sale
del tiempo histérico y personal y se
sumerge uno en un tiempo fabuloso,

transhistérico»32.

Su condicién de sujeto se afirma
a través de la posesién de estos sim-
bolos que se constituyen en su «sue-
fio de ser», pero que nunca logra
alcanzar. Su subjetividad se objetivi-
za en la posesién de bienes que sim-
bélicamente lo constituyen en sujeto
y realmente lo niegan como tal al

desposeerlo de valor fuera de ellos.

UNA IDENTIDAD
VERGONZANTE

Lasituaciéndeexclusi6n, de des-
precio y humillacién en su relaci6n
con la situaci6n global y la ausencia

de simbolos de prestigio que valori-

cen la persona traen como conse-
cuencia una identidad vergozante,
una baja autoestima.

Una de las alternativas al esfuer-
zo de afirmarse en el mundo se abre
como negaci6én de su propia identi-
dad y como biisquedadelaalteridad.
En su Retrato del Colonizado Albert
Memmi nos describe esta situaci6n:
«El rechazo de si mismo y la estima
por el otro son rasgos comunes a
todo candidato a la asimilacién. Y
los dos componentes de este intento
deliberacién estdn fuertemente liga-

de un tipo de sociedad en que los KSSMUELISMSISAN dos: el amor por el colonizador estd
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cimentado sobre un complejode sen-
timientos que van desde la vergiien-
za hasta el odio hacfa si mismo....
Para liberarse, al menos asf lo cree,
admite su propia destruccién»33.

Pero este esfuerzo por asumir
otraidentidad es un esfuerzo fallido.
No se tienen los recursos para ello.
Se empeiiard en situar su incorpora-
cién a la ciudad en la posesién de
bienes que son simbolos de la ciuda-
danfa, pero para los cuales no tiene
los recursos necesarios. Se esforzard
por diferenciarse de sus iguales asu-
miendo el juicio negativo que la ciu-
dad formula sobre ellos (que son €]
mismo). En ¢l mismo entorno en-
cuentra el rechazo hacia su esfuerzo.
Su pretensién lo sitda en conflicto
con los suyos y dificilmente logra la
aceptacién de la ciudad que se rie de
su pretensién. «Un hombre a caballo
entre dos culturas dificilmente estd
bien sentado y es 16gico que... no
encuentre siempre el tono exacto»34.
Este fracaso aumentard su frustra-
cién vital. Su entrada en la ciudad
global se hard con inseguridades que
le sitdan en la angustia: la de no
poder llegar a integrarse, la de equi-
vocarse y ser rechazado. Y termina-
rd odiando aquello que més desea ser
y aquello que es. ’

Si elige afirmar su propia identi-
dad cultural estd aceptando algo que
nace de su condiciénde excluido. Es

- decir, acepta la definici6én de sf mis-

mo que otros le han impuesto al
excluirlo. Esta aceptacién implica
entonces unrebeldiaque le impide la
criticidad sobre su propia cultura.
«No sélo aceptard sus arrugas y sus
llagas, sino que ademés las procla-
mar4 hermosas»33. Y terminar4 afir-
maéndose sobre una mentira que au-
menta su inseguridad y su deseo de
evasién.

Se mover4 entonces en los dos
mundos con comportamientos dife-
renciados. En uno, como su medio




«nbiente, se afirmar4 incluso agre-
sivamentey a veces pretender4 exhi-
bir simbolos de su pertenencia al
otro mundo. En el otro, el de la
ciudad global, entrar4 con el temor
de ser rechazado, desarrollando una
hipersensibilidad al desprecio y la
humillaci6n, que puede convertirse
enresentimiento y frustraci6n . Pero
_ también puede devenir en fina sensi-
bilidad haciala persona que se mani-
festar4 en la solidaridad espontdnea
y colectiva con el débil.

Para salvar su dignidad se har4
agresivo o recurrird al humor. La
Ginica manera de preservar la digni-
dad ante el abuso de poder, el despre-
cio o la humillacién ser4 reir, tomar-
lo a broma. Su pasiénpor el can y el
relajo serd su recurso de preserva-
cién de su condicién humana herida.
Tras esa apariencia entre agresiva y
bullosa, ocultars sus inseguridades.

LA VIDA AMENAZADA

Desde la cultura de-la pobreza la
vida se experimenta como amenaza-
da. La inseguridad es la nota funda-
mental. Desde la inseguridad bésica
de alcanzar la sobrevivencia. Cada

diadespierto con ladudade si apare- -

cerdn los recursos para enfrentarlo.

El mundo que le rodea se experi-
menta como hostil y ajeno. La des-
confianza es por tanto una actitud

constante ante €l. La escasez de re-

cursos sitiia en la competencia agre-
siva por alcanzarlos. Pero ella mis-

ma lo constituye en indefenso ante

esa hostilidad y ajenidad.

No se dominan las leyes de la
naturaleza ni de la sociedad. El bajo
nivel de escolaridad y el sentirse
extranjero en la gran cultura urbana
lo hace sentirse inseguro en el mun-
do urbano.

La apuesta fundamental por la
vida se vive como un juego mas que
como una inversién. Se puede jugar
agresivamente, corriendo el riesgo
de perder lo que nunca se ha poseido
realmente: la vida. O se puede jugar
conservadoramente, a resistir en el
repliegue, a renunciar al propio pro-
tagonismo para ampararse bajo som-
bras m4s seguras.

Pero si el valor primero es la

sobrevivencia, ésta es tan precaria
que obliga a que todo se subordine a
ella, se construye entonces una ética
delasobrevivenciadificilmente com-
prensible por los que puedan darse el
lujo de vivir otros valores y hasta
morir por ellos.

VIAJEROS SIN MAPA

Lacultura de la pobreza se daen
una poblacién que ha tenido poco
acceso a la educacién formal. Su
dominiodelalecturaylaescrituraes
muy débil. Esto limita grandemente
la informacién que manejan.

Su capacidad adquisitiva no les
permite poseer objetos de tecnologia
moderna. Generalmente sus empleos
no implican dominio de tecnologia
alguna.

Manejanunalégicaconcreta,con
poca capacidad de abstraccién y un
vocabulario reducido y concreto.

Todos estos elementos les difi-
cultan entender andlisis mds tedri-
cos, informaciones con cierto grado
"de sofisticacién o el manejo de argu-
mentaciones en términos de estruc-
turas y sistemas.

Dentrodelaciudad modernaesto
los sitia en desventaja frente a los
que pueden manejar m4s informa-
cién y términos y andlisis m4s abs-
tractos y complejos. Viven como
viajeros sin mapa, en la inseguridad
y el riesgo. Aumenta su sentimiento
de- inseguridad y su angustia ante
fenémenos cuyas consecuencias su-
fren sin entender por qué. «El con-
junto de las obras del hombre se
vuelve extraiio a él, aparece como
unarealidad objetiva, «natural», cu-
yas leyes, inaccesibles a la voluntad
humana, poseen el carécter obliga-
torio y fatal de las leyes de la natura-

leza»34,

No entiende siquiera la globa-

lidad de la situacién en que estd

inmerso. «Las estructuras politicas y
econémicas literalmente le han cai-

do encima y le siguen cayendo a -

diario. Este oprimido no puede abar-
car en un marco explicativo cohe-
rente, las relaciones de dominacién a
que estd sujeto... y los mecanismos
de expoliacién se mantienen siem-
pre a nivel de coyuntura»37. «Subje-
tivamente esas condiciones... se tra-
ducen en una falta de significado de
toda actividad humana»38, Ante esta
situacion tienden a buscar refugioen
explicaciones més simples y concre-
tas de un pensamiento més funda-
mentalista e incluso recurren a la
interpretacién mégica de un mundo
que se escapa de su comprensién y
control y que pueden llegar a mani-
pular simb6licamente por la magia.
Podriamos hablar incluso de un pen-
samiento magico secular, en el que
los elementos de la ciencia y la tec-
nologfason interpretados como fuer-
zas sobrenaturales.

En este sentido el discurso popu-
lista, o el fundamentalismo religioso
tienden a devolverles la seguridad
ante un mundo hostil e incomprensi-
ble. A medida que se dejan atrapar
por estas racionalidades pierden ca-
pacidad de actuar como sujetos so- -
ciales que tomando conciencia de su
identidad e intereses pueden fijarse
objetivos dentro de un proyecto
societal y relacionarse inteligente-
mente con los demds sujetos que
constituyen la ciudad.

CONCLUSION

Todas estas caracteristicas que
hemos mencionado constituyen lo
que podemos llamar la cultura de la
pobreza urbana, que es tipica de al-
gunas de las personas situadas en los
niveles de pobreza extrema. Es el
resultado de 1a experiencia histérica
de undeterminado grupo socialen la
ciudad que lo ha ido llevando a una
visién del mundo, unos valores y
comportamientos que, en sus condi-
ciones de existencia, con los recur-
sos que tienen disponibles, les ha
permitido construir su sobrevivencia
en la ciudad.

Pero no deja de ser cierto que las
condiciones de existencia son de ex-
trema precariedad y de exclusién del
acceso a los bienes materiales y espi-

ML ISISLN rituales de la ciudad. Asi como esta
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cultura contiene elementos que le

permite constituirse con ciertaidenti- -

da(/i colectiva, estos elementos tien-
den a producir una identidad vergon-
zante, insatisfecha consigo misma.

La adaptaci6én para la sobrevi-
vencia supone la aceptaci6n de unas
condiciones que contradicen los de-
rechos de la persona humana. El
nivel de sobrevivencia posible den-
tro de esas condiciones no puede ser
definido como plenamente humano.
El mismo proceso creativo que ha
implicadola constitucién de esta cul-
tura estd viciado por la limitacién de
recursos como consecuencia de la
obstruccién del acceso aellos. Tien-
deaproducirunaidentidad que nose
acepta a simismay vive por tanto en
lafrustracién que desembocaen agre-
sividad y evasion.

Esta cultura se arraiga en la in-
justiciay desigualdad social y repre-
senta no s6lo un logro (la sobrevi-
vencia) de sus portadores, sino tam-
bién una expresi6n de su condicién
de despojados, y como tal debe ser
superada. -

Mids ain, asi como permite la
sobrevivencia en las condiciones de
la pobreza extrema, al mismo tiem-
po dificulta desarrollar las habilida-
des, conocimientos, valores y com-
portamientos que garanticen la su-
peraci6n de la pobreza. Ella tiende a
reproducir la pobreza que 1a genera.
En lalucha contra las situaciones de
pobreza extrema es necesario en-
frentar esta cultura que tiende a re-
producirla, para que las soluciones
no requieran del permanente auxilio
asistencialistay, por tanto, de la sub-
ordinacidén de este grupo social.

Esta tarea es posible porque la
" relacién entre pobreza y este tipo de
cultura que hemos descrito no es de
necesidad. Es posible superar esta
cultura aun antes de salir de la pobre-
za. De hecho muchas personas, igual-
mente pobres, nopueden serdescritas
como pertenecientes ala culturade la
pobreza. Laincidenciade otros facto-
res, como puede ser.una experiencia
institucional-organizativasignificati-
va, los han liberado de esta secuela
cultural de la pobreza extrema.

Luego la tarea cultural con los
miembros de la cultura de la pobreza

no se puede considerar como algo
secundario ni posterior, ni mucho
menos como tarea para préximas
generaciones. De ella depende el
éxito o fracaso de todo intento de
enfrentarlapobrezaextremade nues-
tras ciudades.

Esto significa que estos intentos
tienen que incluir el elemento educa-
tivo y la participacién de los grupos
meta como sujetos activos de estos
procesos.

Esta es nuestra conclusién funda-
mental. Laforma de superarlacultura
de la pobreza, y por tanto, la repro-
duccién de la pobreza extrema, pasa
necesariamente por la constitucién
de sus portadores en sujetos a través
de un proceso de participacién. Esta
tarea serd imposible si se deja en las
manos de profesionales delamanipu-
lacién que viven del clientelismo y la
reificaci6n de las masas. '

'NOTAS
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