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co, cultural y religioso, nosotros podemos usar términos o sim-
bolos religiosos explicitos como “luz del universo” o no usarlos,
como es el caso de “sal de la tierra”. Pero estas adaptaciones
segun “las personas, tiempos, lugares con sus contingencias”
no son lo mismo que mantener sistematicamente nuestra fe, nues-
tra consagracion religiosa y nuestro sacerdocio privados, ni debe
la promocidn de la justicia evangélica confundirse con proselitis-
mo. El temor o el riesgo de ser acusados de proselitistas no nos
disculpa de esconder, privatizar o fallar al comunicar nuestra fe.
Cuando hacemos justicia, por lo menos alguien debiera ser ca-
paz de descubrir que su religion debe ser buena como él es
bueno.

Después de establecer el propdsito de la Compania -"luchar
especialmente por la defensa y propagacion de la fe, y por el
progreso de las almas en la vida y doctrina cristiana” (Form. 1)- la
Férmula entonces “precisa un conjunto de actividades destina-
das a alcanzar dicha meta” (CG 34, D. 2, n. 7). Dentro de las
actividades que median nuestro propdsito -ministerios parroquia-
les o pastorales- cuidando de los creyentes o confirmando a la
gente en su fe constituyen una via de servicio a la fe y a la promo-
cioén de la justicia. Pero promover fa justicia implica un vinculo
profundo, no con estos ministerios, sino con la diakonia fidei o la
evangelizacion en si misma. De alli que la promocién de la justi-
cia, junto con la comunicacién de la fe, la transformacion de las
culturas y la colaboracion interreligiosa, son aspectos o puntos
de inicio para una inica misién, de llevar la Buena Nueva al mun-
do, de contribuir a la liberacién y salvacion de la humanidad.

6. LA DESAFIANTE PARADOJA:
TRABAJAR BIEN Y TRABAJAR POBRE

Si nuestra promocién de la justicia ha de ser evangélica, es
decir, ha de expresar la Buena Nueva y estar signada por el Nue-
vo Mandamiento équé debiéramos decir de los otros sellos del
apostolado, como es la eficiencia sustentada en un largo entre-
namiento, “el aprendizaje” y profesionalismo, la efectiva planifi-
cacién y la vision estratégica? éNo pudieran paraddjicamente
estas caracteristicas contradecir nuestra imitacién del hombre
pobre JesUs que murié como fracasado en la Cruz? "Predicar en
pobreza” se hace enfrentando la pobreza con toda nuestra com-
petencia y profesionalismo, con toda nuestra efectiva planifica-
cion e indispensable estrategia, pero también y siempre con nues-
tro desinterés y no-violencia, que caracteriza el servir a los otros
como fin Ultimo, sin esperar compensaciones. La genuina para-
doja de nuestro apostolado se fundamenta en el trabajo por la
justicia gue es social y culturalmente efectivo y en el trabajo por
la justicia que expresa evangélicamente la Buena Nueva.

Nosotros nos apoyamos en la no-violencia y la generosidad,
acompanamos a los pobres y los estimulamos, “predicamos en
pobreza”, ponemos nNUESros corazones en unas cuantos panes
y peces (Canisio) y terminamos no con los vencederos sino con
Cristo y los pobres. La nuestra es una respuesta pobre, a pesar
de gue nosotros con alegria compartimos los “triunfos” de la
gente.

Para derribar con un corazén pobre la injusticia que lleva a la
gente a parecerse a Lazaro, significa también estar abierto al he-
cho de que el hombre no sélo vive de pan, ni es soélo una exigen-
cia sociopolitica, sino que también esta hambriento de cultura 'y
finalmente de la palabra de Dios. A primera vista y desde una
perspectiva eminentemente humana, aceptar esta verdad huma-
na parece debilitar la lucha por la justicia. No debe sorprender-
nos, entonces, que la apertura de la Congregacion hacia la reali-
dad integral de la persona humana diera la impresion de dismi-
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nuir seriamente el compromiso con la justicia. Ciertamente la lu-
cha por la justicia no debe disociarse por si misma de los resul-
tados objetivos y de los medios concretos que aspira alcanzar
en el servicio a los pobres. Mas aun, y a pesar de las complica-
ciones linguisticas y las ambigUedades, la Compafiia debe man-
tener la expresion “la promocién de la justicia” para manifestar
un compromiso real y explicito; de otra manera perderiamos la
concreta conciencia de la injusticia.

Como quiera que sea, tanto aquél que lucha como aquél por
el que se lucha deben abrirse y por medio de la justicia buscar
“comunicar 1a fe, transformar las culturas y dialogar con otras
tradiciones” (CG 34, D. 2, n. 19). En lo concreto, esto significa
abrirse a los esfuerzos de nuestros hermanos jesuitas en todas
estas empresas. Encontramos en esta apertura un aspecto es-
pecificamente jesuita del compromiso social. Mientras que la
Compariia no reclama esto en exclusividad, la Compafia lo asu-
me como su respuesta al llamado del Sefior, lo llevamos adelan-
te en la fe de nuestra espiritualidad ignaciana, escuchando el
discernimiento de las Congregaciones Generales, y en la gene-
rosidad no sélo por el éxito de la lucha sino por estar con Cristo
en la beatitud de la persecucion. “Bienaventurados aquellos per-
seguidos por la justicia, porque de ellos es el Reino de los cielos.
(Mt 5:10)

Napoles, 20.6.97
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TOURAINE, Alain. ¢éQué es la demo-
cracia? Ediciones Temas de Hoy.
Madrid, 1994. 452 pp.

Crucial pregunta en estos tiem-
pos la que trata de responder
Touraine en su libro, que calza y de
alguna manera resume el debate
actual en las ciencias politicas en
torno a la democracia. Este soci¢-
logo francés ubica a {Qué es la de-
mocracia? como la logica continui-
dad a su obra anterior, “Critica de
la modernidad”, y en concreto
visualiza a aquella como el amplio
desarrolio de lo que ya esbozaba en
el Ultimo capitulo de ésta.

Un lector desprevenido podria
pensar que Touraine se enmarca en
la prevaleciente corriente que iden-
tifica a la democracia casi que ex-
clusivamente con elecciones libres,
despojandola de todo contenido
social. No es asi. El autor, si bien le
otorga un peso mayor a lo largo de
su discurso a los derechos civiles y
politicos como condicién sine qua
non del espiritu democratico, tam-
poco se alista en las filas de ague-
lios que identifican a la democracia
tnicamente con el liberalismo de
moda.

“El liberalismo no ha sido siem-
pre democrata” (p. 253), nos recuer-
da Touraine, cuya construccion pa-
reciera partir del recordatorio de los
aspectos negativos, al aseverar de
seguidas que “la apelacién a la de-
mocracia social no siempre ha sido
respetuosa con las libertades”. El
intento de conjugacion de demo-
cracia y desarrollo, descartando de
plano que una democracia ideal
pueda darse sélo en los llamados
paises ‘desarrollados’ econdmica-
mente, ocupa algunos capitulos de
la obra, asi como la decantacion del
término participacion, cuya exclu-
siva presencia tampoco constituye
en si una garantia democrética. “La
democracia esta tan amenazada en
los paises ‘desarrollados’ como en
los otros, sea por dictaduras milita-
res, sea por un laisser-faire que fa-
vorece el crecimiento de las des-
igualdades y la concentracion de
poder en manos de grupos restrin-
gidos” (p.41).

“No podemos contentarnos con
garantias constitucionales y juridi-
cas, mientras que la vida econémi-
ca y social seguiria dominada por
las oligarquias mas fuera de alcan-

ce cada vez" (p.25-26), palabras de
Touraine que perfectamente tienen
resonancia en la realidad venezo-
lana actual, en la que el debate en
torno a nuestro sistema democrati-
co se ha reducido -lamentablemen-
te- a formulas, reformas y cuentas
electorales, mientras se abren -
cada vez con mayor profundidad y
extension- brechas socio-econdmi-
cas.

Esto se entiende, y a juicio del
autor también se evidencia en la
realidad europea, en vista de que
los ciudadanos y sociedades se han
“replegado” en “una concepcion
modesta” de democracia, “definida
como un conjunto de garantias que
se opone a la llegada o al manteni-
miento en el poder de dirigentes
contra la voluntad de la mayoria”
(p.12).

Esa conjugacion dificil de alcan-
zar, del verdadero ‘espiritu demo-
cratico’, deberia comprender para
Touraine “fimitar el poder y respon-
der a las demandas de la mayoria”.

Andrés Canizélez

LUCAS, Juan de Sahagin. Las di-
mensiones del Hombre. Antropolo-
gia filosofica. Salamanca, 1996.
Ediciones Sigueme. 265 pp. ISBN
84-301-1294-4

El fibro de J. de S. Lucas es el
texto de un profesor de su asigna-
tura, que ha leido obligatoriamente
todo el estante de clasicos autores
en la materia y se nutre de ellos
principalmente en su exposicion.

La mitad del escrito se reparte
entre la determinacién del objeto
formal de la antropologia filoséfica
(ni ciencias del hombre ni ontolo-
gia humana) como aquélla que tra-
ta de responder a la universal cues-
tién 'éQué es esto que soy yo?
arrastrando conmigo tan peculiar e
irreductible unidad referencial; es-
tablecimiento de una metodologia
racional; recorrido histérico de una
tematica que apunta ya en los anti-
guos, pero se plantea formal y ex-
presamente desde M. Scheler.

Divide la época contemporanea
en autores marxistas (y precurso-
res): Feuerbach, Nietzsche, Marx,
Lefebvre; personalistas: Max Sche-
ler, Martin Buber, Emmanuel Mou-
nier; existencialistas: S6ren Kierke-
gaard, Heidegger, Sarte, Jaspers,
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