Un marxista francés saca las

conclusiones del Concilio

Merci,
Monsieur
Garaudy

“Irreversiblemente, a la edad del
anatema sucede la edad del dialogo™.
(Del anatema al didlogo, p. 15)

“El marxismo se empobrecerfa si
S. Pablo y S. Agustin, si Santa Tere-
sa, Pascal y Paul Claudel llegaron

a serle extranos”.
(Ibigd, p. 82)

Placido Diez

Ricardo Herrero-Velarde

Este libro de bolsillo, mintsculo, de insignificante
apariencia, acaba de producir un ifmpacto considerable
en los medios intelectuales franceses y en la prensa
del mundo entero. Se trata de la Gltima obra de Roger
Garaudy, teérico marxista, hombre dotado de una fina
penetracién y de un agudo sentido de reflexién sobre
los problemas de nuestro tiempo. El titulo de la obra
es sugerente: Del anatema al didlogo (1). Un cambio
de actitud en la vida de la Iglesia enjuiciado desde la
perspectiva marxista. Tema de calibre, tratado con la
mayor dignidad y respeto a lo largo de ciento veinte
paginas que estdn dando mucho que hablar y que
pensar.

Francois Mauriac ha dicho a los catodlicos de Fran-
cia: “Comprad este libro. Debo asegurar que no se
puede llegar méas lejos que R. Garaudy en honradez
intelectual y libertad de espiritu”. Time se ha hecho
eco de la obra (2). La revista de los dominicos fran-
ceses, Signes du temps, se pronuncia de la siguiente
manera: “Este libro refleja un profundo cambio de
clima. Las cuestiones que aborda son verdaderas” (3).
En Espana, Eusebio Colomer escribe: “No podemos ne-
garle a Garaudy ni sinceridad ni conviccién. Su mar-
xismo, paradéjicamente injertado de existencialismo,
toma un rostro humilde e inquieto, mucho mas fami-
liar al hombre de hoy que los antiguos dogmatismos”
(4). Y en Alemania, el te6logo catdlico Karl Rahner se
ha ofrecido a escribir un comentario para la traduc-
cion-.alemana del libro.

Una go/ondrzm que anuncid el verano

El libro de Garaudy no ha surgido fortuitamente,
como un anzuelo tactico del pensamiento marxista que
encubriera diversas intenciones politicas. En la recien-
te evolucién del Partido Comunista francés, princi-
palmente de sus lideres intelectuales, encuentra expli-
cacién justificada. Por otra parte, la trayectoria de
su autor dejaba ya entrever muchos de los temas y de
las posiciones que aqui adquieren lucidez y consis-
tencia. Garaudy es un antiguo militante, habituado a
las vicisitudes de la accién, entregado por vocacién
al estudio de las.fuentes marxistas y a muy varias

formas del pensamiento contemporéaneo, director mas

tarde de la.revista Cahiers du communisme donde pu-
blicé importantes trabajos sobre el didlogo entre mar-
xistas y cristianos (5), autor de un interesante libro
sobre Hegel (Dieu est mort) y de una obra sobre los
humanismos modernos (Perspectives de I'homme), las
mas destacadas de las que conocemos.

Autor de una quincena de libros sobre ideologia
marxista, actual director del Centro de Estudios y de
Investigaciones marxistas de Paris, la lectura de Ga-
raudy nos lleva a pensar en la evolucién de un mar-
xismo monolitico y rigido en varias corrientes de pen-
samiento que intentan ser fieles al marxismo clasico
sin congelarse en el dogmatismo. Dos actuaciones del

(1) Paris, Plon, 1965.

(2) January, 7, 1966, pp. 32-33.

(3) Gardey, B. Des communestes 4 la recherche de Phomme,
Signes du temps, janvier 1966, pp. 22-24.

(4) 'Un marxista se dirige al Concilio. En Razén y Fe 173
(1966) 308. '

(5) Citamos solamente los que nos parecen més sobresalien-
tes, vgr. Aprés la semaine de la pensée marxiste (Cahlers
du communisme, Janvier 1962, pp. 71-86), Maurice Tho-
rez, marxiste créateur (ibid. Novembre 1964, pp. 43-58). -
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mismo Garaudy nos conducen a esta misma conclu-
si6n: En primer lugar su desacuerdo con el marxista
ruso Ilitchev (6) y todavia el afio pasado su participa-

cién activa en las Conversaciones que sostuvieron en’

Salzburgo (Austrla) importantes pensadores marxis-
tas y cristianos (7). -

Hace solamente seis afios, este libro hubiera pare-
cido incomprensible. Hoy se explica en parte, como
efecto de una interesante abertura entre los pensado-
res de diversos paises europeos. La participaciéon de
sacerdotes catélicos en alguna Semana del pensamiento
marxista (Lyon, febrero 1964), algunos discursos de
Thorez y de Togliatti (8), las reuniones de intelectua-
les y las publicaciones que suscitan y alientan el dia-
logo (9), son piezas claves de un nuevo entendimiento.
Roger Garaudy ha tenido en este aspecto notables con-
tribuciones, asi como los marxistas 1tahanos L. L. Ra-
dice y C. Luporini.

Todo esto nos hace pensar que Garaudy no- estd
solo, que ni su libro es un pozo de agua en el desierto
ni encuentra en el campo catdlico el mas sospechoso
de los silencios. Al revés. El didlogo marxista-cristia-
no es ya una realidad en varios paises de Europa (Ita-
lia, Francia, Alemania y timidamente Espafia). Con lo
cual, se exige de ambas partes un tratamiento delica-
do de los puntos de friccién, una fidelidad a sus res-
pectivas fuentes y una busqueda cada vez mé&s acu-
ciante de objetivos comunes. Tarea dificil, pero-res-
ponsabilidad urgente en la que estan empeﬁados al-
gunos de los meJores pensadores catélicos y comu-

nistas. -

Del anatema al didlogo es un libro que atrae por
su sinceridad, por la preocupacién que supone de com-
prender al otro dialogante, por el amor al hombre y el
deseo de un porvenir mas humano. Aunque su acer-
camiento a la teologia cat6lica se realiza a través de
las fuentes marxistas (10), nos sorprende su capaci-
dad de comprensién de una ideologia ajena al marxis-
mo. La exposiciéon de Garaudy no es “una interpreta-
cién sofisticada de Marx” como quiere Time, sino mas
bien el anhelo expresado por el.autor francés de que
cristianos y marxistas se enriquezcan mutuamente en
orden a la construccién comin del porvenir.

Bernard Gardey ha dicho a propésito de este libro
que no se puede pensar en el fragil paso de una pri-
mera golondrina. Cuando podemos apreciar, por lo que
llevamos dicho, que el didlogo marxista-cristiano va
adquiriendo vigor con sus vicisitudes y sus primeros
tanteos, se puede pensar en que son ya muchas las go-
londrinas que anuncian el verano. Por otro lado, el
Concilio —sus Decretos, el ambiente en que se ha mo-
vido, sus tropismos, que todo es Concilio— viene a des-
mentir aquella frase vagamente profética del marxis-
ta Mury: “Estd claro que el Concilio serd una opera-
cién de gran especticulo dirigida contra el socialismo”
(11). Este libro de Garaudy es la mejor contraprueba.

Nobleza obliga :

. i

Después de unas bellas paginas sobre la necesidad
¥ la posibilidad del 'didlogo, el libro de Garaudy pre-
senta un tema apasionante:-la urgencia de que cris~
tianos y marxistas lleguen a tomar conciencia de lo
que es fundamental en sus respectivos sistemas.
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En la parte ique dedica al crlstlamsmo hay afirma-
ciones muy posmvas que solamente queremos recoger.
Dos perspectwas interesan’ espec1almente a Garaudy
en la actual necesidad qué siente’el cristianismo de
repensar su fe"en el ‘marco del mundo moderno. En
primer lugar, desde el punto de vista del conocimiento,
el problema de la desmitizacion del mensaje cristiano
¥, en general, el de las relaélones entre religién y cien-
cia. El segundo lugar, desde el punto de vista de la
accién, 1a° cuestién de las relaciones del cristiano con
el mundo y coﬁ la somedad‘ de su tiempo (12). .

Dos 1nd1cac1ones fundamentales, que los cristianos
aceptamos a fondo. Pertenecen al programa de nues-
tra era postconcﬂlar, son puntos de examen muy actua-
les que ocupan'a la teologia catdlica y-a la protestante.
En esta misma linea se han movido algunas interven-
ciones de Dubarle (dominico francés), dialogante asi-
duo de los 1ntlelectuales marxistas (13). Por estos ca-
minos se 1mc1a una importante tendencia que procura
depurar la fe, el concepto mismo de Dios (14), y desen-
feudar la rehg'lon de la c1énc1a (15).

A prop051to de la tarea ‘del cristianismo en el mun-
do, Garaudy esta profundamente impresionado por la
conferencia de K. Rahner en el Didlogo de Salzburgo
(16). El1 teologo jesufita expuso en aquella ocasién la
religion crlstlana como religion del porvenir absoluto,
un humanismo integral que requlere la experiencia de
Dios. El marxista francés, recibe esta aportacién y con-
cluye asi: “La!primera ¥y maés importante consecuencia
de esta teologia del porvénir absoluto, es que la fe
cristiana no puede entrar en conflicto con ninguna de
las formas h1§tor1cas de la construccién de la ciudad
terrestre en lag medida en que éstas son auténticamente
humanas’ (17). Una afirmacién legitima, que obliga
al cristiano a ’enraizar cada vez mdas su creencia en el
mundo que vive, para me]orarlo y colaborar asf en la
obra d1v1na de la creacién. ,

Estas observacmnes de;Garaudy, que es fiel intér-

prete de~algunas direcciones de la actual teologia y de
s

(6) Monsieur /Garaudy conteéste le rappox't Ilitchev au nom
de Marx, ﬁu’ormatlons Cgtholiques Internationales, n. 211,
p. 32.

(7) Sobre esta reunién, es particularmente esclarecedor el

articulo die Alvarez Bolado, Las ¢onversaciones de Salz- .

burgo, eniRazén y Fe 172 (1965) . 83-103.

(8) Para’el pensamiento de Togliattl en este punto, cfr. Co-
munisti e’Cattohcl, Editori Riuniti, Roma 1966.

(9) Por ejemplo, en los ultimos afios: L’homme chrétien et
I’homme marx:ste (La Palatine, 1964), Il dialogo alla prova
(Vallechi Edltore, Firenze 1964), el libro de D. Dubarle,
Pour un dlalogue avec le marxisme (Les Editlons du Cerf,
Paris 1964), ete.

(10) En el libro de Garaudy son claras las influencias de un
folleto dei marxista francés G. Mury, titulado Christia-
nime pnmmf et monde moderne,’ y de dos articulos del
marxista espaﬂol Manuel Azcarate, publicados en Reali-
dad (mayo 1965) y Nuestra bandera (mayo-junio 1965).
No negamos con esto 19. originalidad de Garaudy, sino
senalamos en pa.rte sus1 fuentes.

(11) Citada por P. A. Liégé en Le Concile de Vesperance, Sig-
nes du temps, Janvier 1966, p. 5.

(12) - De l’anatheme au dlalogue, p. 22.

(13) Aparecen 'sobre todo en su libro Pour un dialogue avec
le marx:sme.

(14) Por ejemplo el lmportante Ubro del anglicano Robinson,
Honest to God.

(15) Cftr. nuestro articulo Ma.rxlsmo actual, relxgnén ¥ ciencia,

(16) E1 texto f—al parecer fhtegro— de esta conferencla, en
Informations Cathohques Internationales, n. 242, 15 Juin
1965.

(17) De l’anatheme au dlalogue, p. 46.
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la vida que debe circular por las arterias del cristia-
nismo, nos obligan a una reflexion cristiana. Primera-
mente, la necesidad que experimentamos de dar con
el nucleo esencial de la religion, de despojar nustra fe
de todas sus adherencias: politicas, clasistas, cientifi-
cas, filoséficas, culturales o folkldricas. El descubri-
miento de la fe es una empresa de toda la vida, que
cada cristiano debe lograr a base de pasos dolorosos y
dificiles confrontaciones. Una fe a medida del desarro-

llo peculiar que implica cada etapa de la vida, un °

cristianismo adulto, consciente y responsable.

El libro de Garaudy nos ayuda en esta empresa.
No se trata de llegar al verdadero acto religioso, a la
auténtica fe, por medio del atefsmo, por una negacién
del Dios que el cristiano afirma. Seria absurdo pensar
que para ser mads cristianos nos vemos en la necesidad
de haber sido ateos. Pero la obra que citamos nos en-
sefia que para el cristianismo es conveniente, y muchas
veces necesaria, una confrontacién con el marxismo,
con una ideologia atea. Dice a este propdsito Gomez
Caffarena: “Es bueno para la religiosidad el haber pa-
sado por el afrontamiento del atefsmo y el haber te-
nido que “superarlo” (en un sentido amplio); porque
eso la ha depurado” (18). Para el cristiano éste es un
toque de atencién que le saca del inconformismo. La
fe cristiana es algo muy exigente, porque nobleza
obliga.

El marxismo beterodoxo

En el contexto que hemos explicado, el libro de Ga-
raudy no sorprende a los cristianos; en cierto modo,
lo estaban esperando. Pero ;no extrafia a los marxis-
tas? ;Es el marxismo un sistema tan flexible como
para admitir esta sincera exposicién de su guia inte-
lectual francés? En primer lugar, no podemos caer en
la ingenuidad de creer que con esta publicacién haya
abjurado su autor de la doctrina marxista o haya atrai-
‘do sobre si las iras del Partido. Gardey lo ha dicho
hace poco: “El comunismo no e€s un monolito, ni a nivel
internacional, ni en el interior de nuestro pais (Fran-
cia). No se puede decir que Garaudy actua en solitario
o que haya tenido la iniciativa bastante descabellada
de’ publicar un libro que no refleje la opinién de sus
camaradas” (19). o

Criticar al marxismo desde dentro de él, someterlo
a la prueba de desligar lo accidental-de lo fundamen-
tal, no significa siempre salirse de la ortodoxia mar-
xista. Segin Garaudy, el marxismo es una metodolo-
gia de la iniciativa histérica, que debe confrontarse en
cada etapa_ histérica mediante un estudio renovado de
sus propias fuentes (20). Después de proponer la ne-
cesidad de esta profundizacién respecto a la actividad
creadora del hombre, se detiene especialmente en la
explicacién que da el marxismo del fenémeno religioso.

Llegamos asf al punto mas original y dificil de lo
que plantea Garaudy: la afirmacién o negacioén de la
trascendencia. Aqui, el marxista francés, debe conser-
var un pulso sereno, para no olvidar ninguna de las
dos riendas del didlogo que Lacroix presenta como in-
dispensables: lucidez y participacién (21). Lucidez pa-
ra plantear el didlogo sin renunciar a la tradicional
negacién marxista de Dios. Participacién, para evitar
en su planteamiento una exposicién vulgar y fria del
ateismo. Este es en definitiva el punto central en el

que marxismo' y cristianismo no confluyen, la barrera-

que los separa. Veamos cémo Garaudy lo presenta.

El marxisn"to, seguin el marxista francés, se plantea
las mismas’ prieguntas que el cristianismo, vive en la
misma tensién, se encuentra trabajado por el mismo
porvenir, Peroi aqui se presenta la distinciéon funda-

mental. El marxismo es una filosoffa critica, no dog-

matica; y no p| ede por tanto, transformar su pregunta
en respuesta, Eu exigencia en presencia. “Mi sed no
prueba la fuente. El infinito es para el marxista una
ausencia y unal exigencia, para el cristianismo una pro-
mesa y una presencia” (22).

Cuestién esencial, propuesta con la mayor clarivi-
dencia intelectljlal. Caffarena responderéa: “;No seria un
absurdo constitucional un hombre sediento si no exis-
tiera el agua?”’((23). Es decir, ;no esta el hombre hecho
con una abertura cada dia experimentada de infinito?
Este hambrear| insaciable de absoluto, la tendencia in-
soslayable hacia algo siempre mas lejano y més gran-
de, el deseo irrefrenable de llegar més allad (en la fe-
licidad, en el bien, en el amor), ;no indica ya la pre-

.sencia infinitamente trascendente de aquello que el

hombre siente como exigencia? (24). Dice Rahner: “El

hombre es espiritu en ‘el mundo, péndulo medio entre:

Dios y el mundo, entre tiempo y eternidad. Toda esta
metafisica del Lonocimiento desemboca en un esfuerzo
teolégico. El hombre es el lugar en el que Dios se
muestra por medio de la revelacion” (25). Feuerbach,
precursor de Marx, habfa dicho en uno de sus momen-
tos cristianos: |“El corazén humano siente su propio
valor absoluto iy la unién en él —confusa, pero viva—
de finito e infilnito”. En este aspecto, al descubrir asi
la marcada direccién del hombre hacia lo absoluto jun-
tamente con el| sentimiento de su dependencia y fini-
tud, Feuerbach! se une a la: gran.corriente cristiana de
S. Agustin a Pascal.

El porvenir| absoluto de’ Rahner es para Garaudy
solamente un porvenir humano. “Este porvenir abier-
to hacia el infinito es la Unica trascendencia que re-
conocemos como ateos que somos” (26). De esta tota-
lidad, de este |absoluto, el marxista puede afirmarlo
todo, excepto una cosa: que exista. Por eso, “vivimos
sin duda, cristianos y marxistas, la exigencia del mis-
mo infinito, péro ja vuestra es presencia, la nuestra
ausencia” (27).La pasién que Marx sentfa por el hom-
bre, el hombre alienado de la sociedad capitalista,
“obligado a veﬁderse a trozos”, vuelve a surgir en Ga-
raudy con las n!mismas exigencias de liberacién, con pa-
recido anhelo de plenitud. Las opiniones del marxista
italiano Luporini sobre este tema son semejantes: “Nos-
otros los ateos no podemos comprender cémo, si se
afirma en serio al hombre, puede haber lugar para

(18) Para el didlogo del creyente con el ateismo contempora-
neo. Razén'y Fe 173 (1966) 258. :

(19) Des communistes a la recherche de Thomme pp. 22-23.

(20) De l‘anathéme au dialogue, p. 59. '

(21) Carta de Lacroix a Garaudy, en Perspectives de ’homme,
p. 168.

(22) De l'anathéme au dialogue, p. 86.

(23) Didlogo co nel ateismo.., p. 261.

(24) La filosofia |moderna insiste en esta prueba trascendental
de 1a existencia de Dios, v.gr. Metz, J. B. Christliche An-
thropozentrik, Miinchen 1962. Resumen de este llbro en
Selecciones |d Libros, n.' 1, pp. 62-81.

(25) De lanathéme au dialogue, p. 89.

(26) De l’anathéme au dialogue, p. 86.

(27) -Ibid, p. 90. ' :

(28) Citado por Alvarez Bolado, El didlogo con el marxismo en
cuanto humanismo ateo, en la obra colectiva El didlogo
segiin la meénte de Pablo VI, BAC 1965, p. 433.
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Dios; ni comprendemos cémo, si se toma en serio a
Dios, no se hace entonces del hombre algo provisional
¥y secundario” (28).

Garaudy vuelve al hombre con la misma fuerza
que Marx; pero avanza.con respecto a los marxistas
dogmaticos, se queja del cuarto de siglo de esclerosis
intelectual que ha afectado al marxismo, proclama la
necesidad de “elaborar més profundamente una teorfa
de la subjetividad que no sea subjetivista y una teorfa
de la trascendencia que no sea alienada” (29). La dia-
léctica marxista, segun él, lleva en si la maravillosa
herencia cristiana. Esto lo declara Garaudy como un
timbre de gloria para el marxismo; y su declaracién
es alentadora y estimulante para nosotros, los cris-
tianos. :

A gmdecz’mz}mm y conclusion

Para el cristianismo, para la teologia catélica y la
vida cristiana, este libro es una exigencia de respon-
sabilidad que no podemos eludir. Seria una imperdona-
ble traicién a nuestro tiempo. Después de lo que hemos
dicho, podemos sacar estas conclusiones:

1.—La Iglesia ha dado un paso decisivo del anate-
ma al didlogo, para emplear las mismas palabras de
Garaudy. Este no es un viraje meramente tactico sino
de alcance mucho mas profundo en orden a la cons-
truccién de un mundo mas humano. :

2.—Esta postura nueva de la Iglesia tiene muy pre-
cisas repercusiones en la vida del cristiano. En primer
lugar, la necesidad de purificar y desmitizar nuestra
representacién de Dios y nuestra fe en El. En el plano
de la accién, la urgencia de hacer realidad esa direc-
cién del Concilio que nos insta‘a establecer una rela-
cién entre nuestra fe y el mundo moderno por medio
de nuestra colaboracién en la ciudad terrestre y en la
edificacién de una sociedad mads justa.

3.—La era del diidlogo no es un retraimiento de las
diversas posturas dogmaéticas de cristianos y marxis-
tas, sino una estimacién de lo que les une por encima
de 1o que los separa.

4.—La confrontacién cristiana serd, por tanto, de un
lado mas facil, porque es de prever que el marxismo
suavizard la virulencia de sus antiguas acusaciones y
matizara la objetividad de sus posiciones ideolégicas
con respecto a los cristianos (este libro de Garaudy es
una primera garantfa que nos hace esperar en sus pré-
ximos continuadores). Por otra parte, serd maés dificil
y exigente, pues obligard a que el cristianismo (que

debera continuar su existencia histérica en una socie- .

dad pluralista) revise y-profundice por un ~lado-su
creencia y se vea en la necesidad de conocer mas a
fondo 1a teoria y la praxis marxista. -

Por todo ello, el libro de Garaudy supone un firme
paso hacia adelante. ‘Aunque piense el Time que “mira

a la historia con una especie de miopia centroeuropea”, .

* para el mismo cristiano europeo es muy aceptable su
visién del porvenir humano y merece el mas grande
respeto a pesar de su negacidén de la trascendencia. No
podemos menos de admirar su preocupacién pacifista,
humanista, y el deseo de crear unas relaciones cada
vez mas justas entre los hombres. Todo esto merece
nuestro agradecimiento: “Merci, Monsieur Garaudy”.

(29) De Panathéme au dialogue, p. 91.
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Cuando se considera a la tele-
visién como un medio de educa-
cién, y se le atribuye un papel im-
portante en la formacién de la
conciencia del hombre de hoy, se
tropieza con una serie de argumen-
tos, ya clasicos entre sus detracto-
res mas enconados.

La expresién tan corriente de
“gregarismo”, —como dice Klaus
Von Bismarck— y la idea estereo-

‘tipada- de: que la TV consiste en

una serie de clichés, se han ahin-
cado entre sus enemigos, del mis-
mo modo' que, entre los asiduos
consumidores, predomina la inge-
nua conviccién de que la TV les
permite tomar directamente el pul-
so de los acontecimientos de nues-
tra época (1).

Nos guste 0 no nos guste, la te-
levisién es un producto de nuestra
época, y su presencia se deja sen-
tir de tal modo, que ha cambiado
la imaginacién y la forma de pen-
sar del hombre.

Ya sea que la TV adquiera car-
ta. de naturaleza en el aula, o se
mantenga encerrada en el cuarto
de estar, 'no puede negarsele un
papel importante en nuestra cul-
tura tecnolégica.

¢

Del cuarto de estar al aula

La “revolucién electrénica” ha
cambiado los moldes antiguos del

1.—Klaus Von Bismarck, ‘“La Televi-
sibn como factor de educacién”,
Humboldt, num, 21 (1965), pag. 104.




