Cuando se creé el Secretariado para las religiones
no cristianas se preguntaba una conocida revista inter-
nacional: “;Qué puede hacer el Secretariado del Car-
denal Marella?” El viaje de Paulo VI a la India y sus
contactos con las grandes religiones de Oriente, y an-
tes la peregrinacién del mismo Papa a Jerusalén, ca-
becera de puente para el didlogo con el Islam, eran
ya, sin embargo, el canto germinal de las primeras
semillas del dislogo entre el cristianismo, y mas en
concreto la Iglesia catélica, con los poderosos bloques
religiosos del Oriente.

Y si antes no habfa-caminos, hoy se abren trillas
por lo menos de acercamiento entre los que creemos
en Dios y, particularmente, Abraham salié a la puerta
de su tienda y nosotros, sus hijos, herederos de su fe
y de sus promesas, nos hemos sentado junto a él en
torno a la Roca, que es Jahvéh.

El proemio de la declaracién -“Nostra aetate” del
Concilio Vaticano II sobre las relaciones de la Iglesia
catélica con las religiones no cristianas recoge los hi-
los de todos los caminos recorridos por la Iglesia de
Cristo en su afian de dialogar desde que Juan XXIII,
movido de lo alto, puso en marcha el Concilio:

“En nuestra época, en que el género humano se
une cada vez mas estrechamente y aumentan los
vinculos entre los diversos pueblos, la Iglesia con-
sidera con la mayor atencién en qué consiste su
relacion con las religiones no cristianas. En cum-
plimiento de su misién de fundamentar la unidad,y
la caridad entre los hombres y, aun mas, entre los
pueblos, considera aqui, ante todo, aquello que es
comun a los hombres y que conduce a la mutua
solidaridad. :

Todos los pueblos forman una comunidad, tienen
un mismo origen, puesto que Dios hizo habitar a
todo el género humano sobre la haz de la tierra, y
tienen también un fin ultimo, que es Dios, cuya
Providencia, manifestacién de bondad y designios
de salvacién, se extienden a todos hasta que se unan
los elegidos. en la ciudad santa, que sera iluminada
por el resplandor de Dios y en la que los hombres
caminaran bajo_su luz. . :
~ Los hombres esperan de las diversas religiones
la reéspuesta a 10s enigmas recénditos de la con-
dicién humana, que hoy como ayer conmueven su
corazén. ;Qué es el hombre? ;Cual es el sentido y
qué fin tiene nuestra vida? ;Qué es el bien y el
pecado? ;Cudl es el origen y el fin del dolor? ;Cuél

. es el camino para conseguir la verdadera felicidad?
{Qué es la muerte, el juicio y cudl la retribucién
después de la muerte? (Cuél es, finalmente, aquel
ultimo e inefable misterio que envuelve nuestra
existencia, del cual procedemos y hacia donde nos
dirigimos?”’ . : :

Lav'Iglesia no puede rechazar nada de lo que hay
de santo y bueno en las diversas religiones y consi-
dera con respeto sus modos de obrar y sus doctrinas,
destellos muchas .veces de la Verdad que ilumina a
todo hombre. El ateismo, en su doble forma, marxista

vy hedonista,-es ‘el principal obsticulo para un didlogo-

sincero (Ecclesiam suam), y en los verdaderos valores
espirituales y morales contenidos en las distintas re-
ligionesy en los “ideales comunes de libertad religiosa,

hermandad humana, cultura, beneficencia social y or- -
den civil”, hay tina magnifica base para un dialogo.

fecundo.
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Didlogo con el Islam
[

En su enciclica sobre el didlogo Paulo VI ve dibu-
jarse un inmbnso circulo, més cercano a nosotros que

. el de los atet:)s y el de los creyentes. Es el de los que

“adoran al Dios Unico y supremo, al mismo gue nos-
otros adorambos”. Es clara la referencia a judfos y ma-
hometanos. A estos ultimos se refiere el texto llaméan-
doles “merec?dores de aniracién por todo lo que en
su culto de Dios hay de verdadero y bueno”.
La referex')cia demasiado genérica se hace més con-
1. 1 - N .
creta y maés }‘wa de contelmdo en la Constitucién dog-
matica sobre la Iglesia, “Lumen gentium”, al deter-
minar el Conicilio los vinculos de la Iglesia con los dis-
tintos grupos, religiosos: ;

| :

“Pero el designio de salvaci6n abarca también a
aquellos que reconocen al Creador, entre los cuales
estan en primer lugar los musulmanes, que, con-
fesando profesar la fe de Abraham, adoran con nos-
otros a-un solo Dios misericordioso que ha de juz-
gar a los hombres en |el ultimo dia.”

. _Es, sin embargo, en la declaracién “Nostra Aetate”
sobre las relaciones de. la Iglesia con las religiones no
cristianas, donde la Iglesia, en el Concilio Vaticano II,
asienta sélidémente su plataforma para un dialogo fe-
cundo con el Islam: ;




“La- Iglesia mira también con aprecio a los mu-
sulmanes que adoran al Unico Dios, viviente y sub-
sistente, misericordioso y todopoderoso, Creador del
cielo y de la tierra, que hablé a los hombres, a cu-
yos ocultos designios procuran someterse con toda
el alma, como se sometié a Dios Abraham, a quien
la fe isldmica mira con complacencia. Veneran a
Jestiis como profeta, aungue no lo reconocen como

- Dios; honran a Marfa, su madre virginal, y a veces
la invocan también devotamente Esperan ademaés,
el dfa del juicio, cuando Dios remunerari a todos
los hombres resucitados. Por tanto, aprecian la vida
moral y honran a Dios, sobre todo con la oracién,
las limosnas y el ayuno.

Si en el transcurso de los siglos surgieron no
pocas desavenencias y enemistades entre cristianos
y musulmanes, el sagrado Concilio exhorta a todos
a que, olvidando lo pasado, procuren sinceramente
una mutua comprensién, defiendan y promuevan
unidos la justicia social, los bienes morales, la paz
y libertad para todos los _hombres.” (Declaracmn
“Nostra Aetate”, n. 3)

A pesar de los malentendidos que en el mundo is-
1ldmico ha podido producir la declaracién de la Iglesia
sobre los judios, es cierto que existe un mayor acerca-
miento hoy y que si las distancias intermedias son
enormes hay una voluntad decidida de ambas partes
de aproximarse.

Ha .sido el cardenal Koemg, arzobispo de Viena,
quien ha tenido la ocasién de establecer un positivo
comienzo de dialogo. De vuelta del Congreso Eucarfs-
tico de Bombay viajé al Cairo por expresa invitacién
de la R.A.U. y se entrevisté6 con destacadas personali-
dades del mundo politico y religioso musulman. Son
dignas de consideracién las palabras que al presen-
tarlo a los estudiantes de la famosa Universidad de
Al Azhar en El Cairo pronuncié su rector:

“Expuse a Su Eminencia que la cristiandad y el
islamismo pueden diferir sobre el dogma, pero no
sobre los valores éticos y el comportamiento so-
cial... Debemos ser caritativos como los cristianos
lo son’ ¥y undmonos a ellos para trabajar en bien de
la humanidad.”

A principios de abril volvié a El Cairo el cardenal
Koenig para dar una conferencia a los alumnos de
Al Azhar sobre el monoteismo en el mundo. Hay, in-
sisti6, una amplia base de acuerdo entre el Islam y el
Cristianismo, particularmente frente al atefsmo mo-
derno. El monoteismo no puede ser enemigo sino de
aquellos para quienes “el hombre y s6lo el hombre” se
quiere constituir en duefio exclusivo del mundo. Para
los creyentes urge llegar a una accién préactica. Como
punto de partida para ella hay que aceptar una mutua
tolerancia y activar la comprension reciproca. Esta
actitud no debe limitarse a no combatirse mutuamente,
sino debe conducir a un trabajo comtn en el campo

. religioso, moral y, sobre todo, social.

Evitemos, sin embargo, un facil optlmlsmo Si hay
una tendencia en c¢iertos paises musulmanes a cierta
tolerancia, en parte exigida por motivos politicos,
abundan los datos negativos, como lo da a entender
valientemente el gran Mufti de Tunez en un articulo
que publicé el 8 de enero de 1965 en el diario guber-
namental “Action” y en el que se lamenta de que ni
la Academia de investigaciones islamicas de El Cairo
ni el sexto Congreso de Ulemas (tedlogos y juristas
musulnianes), acabado de:celebrar en Mogadisco (So-
malia), hayan tenido en cuenta las relaciones.entre
Cristianismo e Islam. “Las dos grandes religiones, sub-
raya el Mufti, deben esforzarse en llevar a los hombres

a comprenderse. mejor para una mejor convivencia.”

Por otra parte abundan log indicios de que la vir-
tud de la tolerancia es dificilmente asequible a ciertos
medios mahometanos.

Pero antes de determinar las bases del didlogo
Iglesia Catélica - Islam, esbocemos la situacién geo-
grafica del islamismo hoy y maticemos algunos de sus
conceptos religiosos fundamentales.

Geograﬁo humana contemporénea
del Islam

El “Anuario del Mundo Musulmén” divide asf al
mundo isldmico actual, segun su reparticién demogré-
fica:

La carta étnica da sobre un total de 400 millones
dé musulmanes en €l mundo, 50 millones a Ara-
bia ~ (4rabes o arabizados), 50 millones de iranios
o iranizados, 60 millones de turcos, 100 millones en la
peninsula indostdnica, 20 millones de chinos, 70 mi-
llones de malayos e indochinos, 40 millones de soma-
lies, swahilis y eti6picos, 50 millones en los Balcanes
y en la diaspora (Jaliya).

Los dos tercios de los turcos, todos los ChanS un
décimo de los iranios, estdn tras el telén de hierro o
bambu y dos quintos de los indios est4n viviendo fue-
ra del Paquistdn (1).

“Gracias a los mercaderes arabes del Sur:-de Arabla
marinos consumados, el Islam se ha ido extendiendo
por todos los puertos del Océano Indico, Zanzfbar y las
Comores y se ha regado por toda la Malasia.

La republica de Indonesia, que cubre una superficie
de 1.500.000 kilémetros cuadrados, cuenta con unos 75
millones de musulmanes casi un 93% de la poblacién
total

Menos densos, pero muy significativos, son los gru-
pos musulmanes chinos. La cifra oficial es de diez mi-
llones de mahometanos chinos, pero célculos estimati-
vos dan mas de 40 millones. ‘

Aunque los datos de-los censos en la URSS no los
mencionan, los musulmanes en Rusia deben rebasar los
20 millones. B .

~En Europa hay densos grupos mahometanos en Yu-
goslavia (un 12% de la poblacién), en Bulgaria (unos
900.000), unos 700.000 en Albania (dos tercios de la
poblacién total). Turqufa sigue siendo, con sus veinte
millones de musulmanes, el bastién musulmén de Eu-
ropa, aunque su modernizacién y occidentalizacién ha-
van atenuado su proyeccién en el mundo isldmico.

~ El porvenir préximo, que ripidamente se estd ha-

ciendo presente, del Islam se estd jugando en dos in-

mensas regiories que hasta ahora han estado bastante
marginadas del mundo musulmén: el-Africa niegra y
Malasia. Los 40 millones de musulmanes del Africa
negra y los 80 de Malasia, en constante y metedrica
progresion, forman casi un tercio de la poblacién isla-
mica del mundo. Sélo en Indonesia hay mas de 76 mi-
llones de musulmanes. Después de los ultimos aconte-

‘cimientos, el Islam est4 tomando una decisiva impor-

tancia en la republica de Sukarno y,-con él o sin él,
parece que va a decidir de la nueva conf1gurac16n po-
litica del pafs (2).

(1) L. Massignon, Annuarie du Monde Musulman,. ¢ edit,,
Parfs, P.U.F., 1954.
. (2) P. Rondot: Islam et les musulmans d’aujourd’hui: De
Dakar & Jakarta (vol. II, cap. XXI, “L'Islam Malais”. Editions
de I'Orante, 23 rue Oudinot, Parfs VII, 1960.

15



Pero fijemos la atencién en el Islam del Africa ne-
gra: Mas de una cuarta parte de.la poblacién africana
es de religién mahometana y, se considera que en los
préximos veinte afios se doblard el numero de sus
adeptos Después de muchas vicisitudes histéricas, el
Islam se arraiga rapidamente, y si en muchos de los

paises del Africa negra la religion del profeta es ya.

secular, su desarrollo vertiginoso es fenémeno de estas
tltimas décadas. Las administraciones europeas de las
antiguas colonias, principalmente la francesa e inglesa,
favorecieron de muchas formas este desarrollo, con-
siderando la islamizacién de las tribus africanas co-
mo factor de progreso y de estabilidad politica. El
pertenecer al Islam es signo de promocién humana y
econdémica y ayuda a la integracién de las nuevas po-
blaciones en un mundo superior. “Proclamarse musul-
méan, escribe un islamélogo, es para muchos jévenes
no tan solo aceptar una nueva religién, sino mostrar-
se africano. Es hacer gala de 1ndependenc1a dinamica.
Hoy esta de moda.”

" Se afade a esto la absorcién inmediata del neoéfito

en la comunidad musulmana, completa y calurosa, en
virtud de la hospitalidad islamica. El Islam representa
hoy, con su monolitismo religioso y su superioridad
moral, una solidaridad superior, una cultura superior
¥y un pasaporte precioso para integrarse en otros pue-
blos. Y todo esto es de valor incalculable para los
nuevos africanos. '
" La extensién del Islam supera dos y tres veces en
muchos paises del Africa negra la del cristianismo y
bien podémos hacer nuestra-la conclusién de Rondot
en el capitulo que dedica al Islam negro: “La amplitud
de las posiciones ya conquistadas, su arraigamiento, ‘el
celo de sus protagonistas, el apoyo y los auxilios que
réciben de fuera, permiten pronosticar con toda segu-
ridad 1a éont;n'txae-iéﬁ de su expansién.” (3)

isfam y cristianismo: Puntos de contacto

_El Islam hoy no .es un fenomeno estatico, sino en
activisirna fermentacién y rapidisima expansién. Y no
es tan sélo su’ aspecto religioso, sino también su as-
pecto “comunitario” y social los que hay:que abarcar
én su estudio. Nos parece simplista el juicio que sobre
éI' erluncia L. Pauwels, el:controvertido dxrector de la
revista “Planeta” “El islamismo parece estable porque
no'ha afrontado todavia el mundo moderno.” (4) Jui-
cio cuya poca ponderacién subrayan similares que
enuncia allf mismo sobre las demés grandes religiones
deél mundo.

A la luz de la d0ctrina del Concilio que encabeza
este articulo sefialemos las relaciones entre Islam y
Cristianismo y- las cabezas de puente doctrinales que
nos pueden llevar a una colaboracién y a un dialogo.

Unas juiciosas palabras de Rondot iluminan el es-
tudio, somero necesariamente, que debemos hacer. .

“Toda -tentativa .de contacto 1slam1co crlstlano
se refiere necesariamente al dogma musulméan. Pe-
ro el dogma pertenece al dominio del rigor. Hay
que senalar, pues, con firmeza, aunque también con
serenidad, 1as diferencias que seria grave ignorar.
Ni la fe comin en un Dios Unico, ni el respeto pa-
ralelo de los grandes valores morales ni la ana-
logia de las concepciones en lo tocante a la ora-
¢ién y al ayuno, ni en cuanto al amor del préjimo,
autorizan a establecer una identidad fundamental
entre Cristianismo e Islam. Y tolerar una tal con-
fusién no haria smo crear una apariencia de acer-
camiento.
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- Todo ellrespeto que1 tributamos cordialmente al
. Islam toda nuestra amistad’ hac1a los musulmanes,
‘no podrian oscurecér - 1a nociéon de las diferencias
dogmatlcas‘ esenciales e'insuperables. La concepcién
del Dios unico segtn -el Islam no deja -el menor.lu-
gar a los misterios fundamentales que son la base
del Cristianismo: Trinidad, Encarnacién, Redencién.
- El musulméan no puede concebxr que haya un Dios
hecho hombre, ¥ el cristiano renegaria hasta de su
nombre ‘si rénunciara a colocar a Cristo,- Hombre-
Dios,-en €l centro de su pensamiento.

De estaioposicién esencxal se originan necesana-
mente conceptos muy distintos tanto sobre el ori-
gen mundano como el |divino. Igrorar deliberada-
menté estas antinomias, minimizarlas;, como lo ha-
cen a veces algunos crlstlanos con un sentimiento
por otra parte emocionante de -generosidad, soélo
propormona satisfaccién verbal y no conduce sino

" a un callején sin salida, ya que se concluye fatal-
mente en un sincretismo que seria insoportable a
los creyentes de una y otra fe” (5)

t

No podemos decir del Islam lo que decimos del pro-
testantismo en general, que son mas-las cosas que nos
unen gue las gue nos d1v1den pero si ciertamente hay
entre nosotros{una base de unidad religiosa fundamen-
tal sobre la que se puede construir el puente del di&-
logo. Y es sobre esta base teolégica sobre la que hay
que construir, aunque “la mutua comprensién, la lu-
cha comun ‘po:r la jus‘ci«:iaI social y los bienes morales
comunes, la paz y vy la llbertad para todos los hombres”,
de que-habla el Concilio, sean presupuestos necesarios
sin los que noI existiria un adecuado clima de didlogo.

El dlferente lenguaJe hablado por musulmanes y
cr1st1anos y mas aun los contrapuestos conceptos que
encierran las 'mismas palabras teolégicas, hacen mas
diffcil el camino del acercamlento Fe y razén, inspi-
racién de los hbros sagrados etc., significan cosas muy
distintas en la teologia cristiana y en el kalam (teo-
logia) musulman Un estudlo reposado sobre la mag-
nifica obra de L. Gardet y‘ M. M. Anawati, “Introduc-
tion a4 la Theologle musulmane” ensayo de teologia
comparada (6*), ouentama al 'docto en el dédalo doc-
trinal’ 1slam1co Su pequefio tratado sobre la fe y la
razén en. ambas religiones (pégs. 303-374) ilumina
toda la problematlca religiosa.
Fe en un solo Dios i

“La Igle51a mira tamblen con aprecio a los mu-

sulmanes que adoran al Uinico Dios, viviente y sub=

sistente, mlserlcordloso}y todopoderoso creador del

cielo' y de la tierra, que habld a los hombres, a cu-

yos designios procuran’ someterse con toda el alma,

como se sometié a Dios’ Abraham a quien la fe isla-
mica mira!con complacencia.”

Estas palabras del Conc1110 Vatlcano 11, sinte51s
acertada- de la fe musulmana constituyen el vinculo
mas estrecho de nuestra v}mculaclon con el Islam. Una
fe comun en el Dios de Abraham y de los profetas.

Y. Mouball'ac resume este dogma fundamental del
Islam. El Isla’m ha- sido ‘sxempre presentado como un
monoteismo 1ntran51gente Este es, sin duda alguna, su
caracter fundamental. Todo el dogma musulmén se
resuelve defihitivamente en la afirmacién de la uni-

(3) P, Rondot o. ¢, cap- XXII, “L’Islam -nolr”, pags. 32
¥y sgs.

(4) Zona Franca novlembre 1965 ‘n. 27, Caracas.

5) - P. Rondot o.-¢., vol. |I, conclisién, “Auprésés de 1'Is-
lam”, pégs. 323)'324.

(6) L. Gardet y M. Anawati: “Introduction-a la Théolo-
gle Musulma.ne,I éssai de théologle comparée", 1ibrairie J Vrln,
6 Place de la Sorbonne, Paris, 1948. N
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cidad. de Dios. Es. lo .que repite hasta la saciedad la
“shahada” (profesion de fe) musulmana: “1a ilahé illa
Allah” (No hay dios fuera de Dios).. . |

- Pero ;qué quiere decir la segunda parte. de esta
misma- “shahada”: “Y. Mahoma su profeta”? Esta se-
gunda afirmacién no hace sino apoyar .la primera. La
fe musulmana en el apostolado de Mahoma esta ligada
al .conjunto de las manifestaciones de Dios por sus
" mensajeros. Hay tres términos importantes en la fe
musulmana: el ‘monoteismo, .la misién y la obra de la
creacién, o la historia. del mundo desde el. principio
hasta el fin. Mundo creado y profetas rinden un testi-
monio de conjunto a la:existencia del Unico (7). ‘“‘Allah
no permite que junto a si haya asociados”, “Impfos son
los que dicen que Dios tiene un “hijo”, “El Mesfas, hijo
de Marfa, no es sino un apéstol”. .. son frases que re-
pite con frecuencia El Coran.

‘A veces, El Cordn apostrofa amargamente a los
cristianos: “;Por qué révestis la verdad de mentira,
vosotros que habéis recibido las Escrituras? (Por qué
Ja ocultais, ya que la conocéis? Vengamos a un tér-
mino comun: convengamos en que no adoraremos Sino
a Allah, que no le asociaremos nada y que unos y otros
no aceptaremos sefiores junto a Dios.”

Mahoma es el ultimo de los profetas, “el sello de
los apdstoles”, pero no deja de ser un enviado de Dios.
Jesus es el Verbo de Dios que participa de su Espi-
ritu, el 4ngel de Dios a quien solamente se le ha apli-
cado la palabra creadora. Su concepcién virginal es
equivalente en la voluntad de Dios al parto de la hu-
manidad entera en Adan.

El Coran es la Palabra de Dios, el “kalam de Allah”.
Todo estad claro en un libro claro. Y el profeta Maho-
ma no hace sino transmitir palabra por palabra la voz
de ‘Dios. L. Massignon sintetiza fielmente la relacién
Cristo-Mahoma, Coran-Biblia, en el islamismo y cris-
tianismo: : :

. “Sila crlstlandad es, fundamentalmente la acep-
tac1on ¥ la imitacién de Cristo antes que la acepta-
cién de la Biblia, en cambio el Islam es la acepta-
c16n del Coran antes que la 1m1tac16n de-Mahoma.”

Un mundo que ora

Pio XI definig al Islam como ‘“un mundo que ora”.

Y el pueblo musulman sabe unir a la oracién la
misericordia y el ayuno. Sobre cinco columnas reposa
el culto y toda la religién isldmica: la confesién de la
fe, la oracién,. el ayuno la_peregrinacién y la limosha.
Son las cinco grandes obligaciones rituales del musul-
man. No hay que ver en ellas s6lo un rito formal, pu-
ras formulas pues la “niya”, la intencién pura que
los esplrltuahza es necesaria para que valga su reali-
zacién. No en vano dice el dicho (hadith) del profeta
“Las obras vaIen por la intencién.”

Hermosas son las oraciones que los peregrinos re-
citan en La Meca en su gran peregrinacién sagrada.
J. Abd-El-Jalil, O.F.M,, después de transcribirlas en
su libro” “Aspectos interiores del Islam”, las comenta
asi: )

. “(Descubren) una fe humilde y grave; en modo
alguno triste. Hasta se la puede llamar generadora
.de alegria, espiritual... Pero esta alegria es mas
‘serenidad y sumiso abandono que jubilo, es una
. fe sin regocijo. Y ésta es una nota sxgnl.ﬁcatlva
que diferencia claramente estas oraciones de los
salmos y en general de las del Antiguo Testa-
mento. No obstante, las recuerdan y estin em-

parentadas. las . unas .con las otras por el sen-
tido de la MaJestad de Dios y su ‘Omnipotencia, asf
como por-la conciencia de las faltas y la- dependen-
cia .del hombre de. DlOS "(8) a

A"la oraci6n ritual que el musulman hace cinco
veces al dfa y que regula las acciones del dia al. ritmo’
de la oracidn, el creyente anadird también, sobre todo
durante el Ramadan y en la noche, la oraci6n libre que
recomienda el Cordn encarecidamente y que consiste
esencialmente en la recxtacwn de la salmodia del
Coran.

Esta oracién debe cristalizar en buenas obras La
verdadera piedad musulmana, escribe. el P. Abd-El-
Jalil, consiste en “Fe y.Obras”. La fe tiene como ob-
jeto principal a Allah (Dios) y la retribucién eterna,
asf como los 4ngeles, el libro y los profetas. Y las obras
son - principalmente las de misericordia con los nece-
sitadds. Mucho podriamos aprender los cristianos de la
filosofia o, mejor dicho, de la teologfa coranica, sobre
las riquezas y del desprendlmlento de los bienes de la
tierra que exige.

La fidelidad a la palabra dada y la paciencia en las
adversidades, sumisién a la voluntad de Dios, son otras
dos de las principales caracteristicas de la piedad mu-
sulmana.

Conclusidn

Es dificil el didlogo entre Cristianismo e Islam. Este
se ha detenido, dice muy acertadamente Gardet, en el
umbral del misterio cristiano, en el dintel de la gran
revelacién del Padre por el Hijo, y los cristianos he-
mos dado demasiados ejemplos de mala vida a los des-
cendientes del profeta.

Muchos - intentos se han hecho de aproximacién.
Ademés de las bases de acercamiento ya indicadas en
el terreno doctrinal entre los hijos del profeta y los dis-
cipulos de Cristo, hay una presencia amable y unifi-
cadora, la de la Virgen Maria, tan venerada y respe-
tada en el Islam y cuyo-poder -de intercesién conoce-
mos los cristianos. Abd-El-Jalil le ha dedicado un her-
moso estudio (9). -

Magnfificos cristianos han sahdo de las filas del
Islam, como los PP. Abd-El-Jalil y. Mulla, por no ci-
tar una consoladora letanfa de nombres. Junto al mal
ejemplo de los cristianos “colonizadores” ha habido
emocionantes testimonios de Cristo en.el mundo del
Islam. Recordemos al P. Foucauld. El priorato bene-
dictino, por ejemplo, de Toumliline, en el Atlas ma-
rroqui, ejerce una gran influencia en el mundo mu-
sulman por .sus cursos de verano y por su callada la-
bor de promocién cultural- y humana.

Los cristianos orientales insertos en el mundo isla-
mico, y anteriores a él en los pafses del cercano y me-
dio Oriente, estan mas en disposicién de entablar €l
didlogo. Hablando la misma lengua sagrada, el 4rabe,
participando en-la -misma cultura, tienen una misién
especial que cumplir como testigos ‘del Sefior. Verfa-

mos g0z0S0S 'una mayor proyeccién de la Iglesia ma-
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ronita, por no citar sino la mas floreciente de las cris-
tianas, en el mundo musulmén de lengua &rabe.

Y Moubarac, a quien en parte se deben estas refle-
xiones, y sacerdote maronita del Libano, las completa
refiriéndose también a los cristianos de Occidente:

“El didlogo de los cristianos do Occidente se
engarza mejor con las almas rehglosas del Islam
que perpetian én la hora actual sus mejores tradi-
ciones de fe y que desean confrontar con ellas, en
vistas a un provecho mutuo, los datos comunes de
la fe, la luz de la critica cientifica y de la intuicién
rellgxosa.

Por su parte los cristianos de Oriente deben bus-
car, sobre todo, un didlogo existencial con los hom-
bres politicos del Islam contemporaneo, para ins-
taurar junto con ellos una vida de concordia y de
paz, en la que, mediante el respeto mutuo de las
creencias y un libre didlogo entre ellas, se cree un
porvenir econémico y cultural para la masa.”

“El Islam es un cristianismo inacabado”, dice Da-
nielou, un camino inconcluso hacia Cristo, sefiala L.
‘Massignon. “Si los cristianos, sobre todo los que viven

en el mundo islémico escrl'ibe Adb-El-Jalil, dieran el
testimonio que El Coran les exige, si son bondadosos,
mlsemcordlosos y humlldes como deben ser “los disci~
pulos de Jesus, el Hijo de Maria”, se abrirfan a la luz
de Cristo muchas almas que dentro del Islam estan
sedientas de lfuz. Solamente la vida de los cristianos
auténticos, mejor aun que.los escritos y los discursos,
puede contribuir a proporcionar la plena respuesta,
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1nconsc1entemente esperada.” El, estudiante universita-

rio de 24 anos encontré la‘respuesta en el cristianismo
asi vivido por;una familia francesa. (10)
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*’E os articulos aludidos en el subtitulo son: “Lias nue-
vas formas de la incredulidad”, de Karl J. Hahn (1),
y “Atraccién -del comunismo ante las tareas del des-
arrollo”, de Jorge M. M. Cottier (2). Estas notas se
proponen estudiar si sus criterios sobre el atefsmo con-
temporéaneo tienen vigencia absoluta en el medm es-
tudiantil venezolaro.

Hahn considera que la mcreduhdad camb1a y pre-
senta diversas manifestaciones a través del tiempo y
del espacio, y caracteriza la incredulidad contempora-
nea por no ser ya un-fenémeno de minorfas, no exigir
justificacién ni mostrar interés alguno por las cues-
tiones religiosas (“...ya no irrita”, “...no se sustituye
por otro el compromiso religioso abandonado”, .. .ca-
rece de agresividad”). Las rafces de tal actitud se de-
berfan a la orientacién espiritual general del hombre
contemporéneo: desideologizacién, producto de la so-
ciedad de masa, imperio del “nomadismo” (turismo,
bailes modernos como manifestacién de evasién), des-
individualizacién y “vaguedad” intencional por “retro-
ceso de la palabra en provecho de la imagen”, y mie-
do producido por la actual visién cientifica de un cos-
mos que parece ilimitado y por la amenaza de una
guerra mundial y de la opresién comunista.

Este tltimo factor —“el miedo nuevo”’— puede lle-
var a los no-cristianos a un diilogo “esperanzador”
con los creyentes; pero éstos también estan contagia-
dos por una incredulidad que Hahn caracteriza por-
que el dinamismo de la fe es sustituido por un vacio
(no ya por una rebelién) que deja s6lo una “fe frag-
mentaria” que se manifiesta en el formalismo reli-
gioso.
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Como punto de partida! para un didlogo con el tipo
de incrédulo descrito, Hahn propone “el reconocimien-
to de los peliéros que reporta una situacién semejan-
te...” en cuanto que no puede ser verdaderamente hu-
mana una civilizacién encerrada en un “mas aci” des-
personahzado,i y el abandono de la “apologética conta-
giada de slogan publicitario” que acentia esa desper-
sonalizacién, para sustituirla por “una pastoral que
no se dirija ajla generalidad, sino a la persona en su
situacién concreta”. ‘

Cottier trata un problema mucho méas limitado:
iqué es lo que en una ideologia que implica atefsmo
(el comumsmo) atrae a determinadas personas, las
que estan comprometldas .en las tareas del desarrollo
(sobre todo eh el llamado' “tercer mundo”’)?

La 1deolog§a comunista|anuncia el advenimiento del
pueblo a la construccién activa de la historia, lo que
responde al decpertar del sentldo democrético; se pre-
senta con un caracter racionalista al proponer una teo-

‘ria que. exphéa 1a realidad social en términos plausi-

bles (que manifiestan una intuicién acertada) y pro-
pone al hombre un medio de accién eficaz para llegar
a la felicidad|por sus propias fuerzas mediante el do-
minio de la historia: hacia el futuro mediante la pla-
nificacién y la lucha por!la implantacién del “socia-
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