ronita, por no citar sino la mas floreciente de las cris-
tianas, en el mundo musulmén de lengua &rabe.

Y Moubarac, a quien en parte se deben estas refle-
xiones, y sacerdote maronita del Libano, las completa
refiriéndose también a los cristianos de Occidente:

“El didlogo de los cristianos do Occidente se
engarza mejor con las almas rehglosas del Islam
que perpetian én la hora actual sus mejores tradi-
ciones de fe y que desean confrontar con ellas, en
vistas a un provecho mutuo, los datos comunes de
la fe, la luz de la critica cientifica y de la intuicién
rellgxosa.

Por su parte los cristianos de Oriente deben bus-
car, sobre todo, un didlogo existencial con los hom-
bres politicos del Islam contemporaneo, para ins-
taurar junto con ellos una vida de concordia y de
paz, en la que, mediante el respeto mutuo de las
creencias y un libre didlogo entre ellas, se cree un
porvenir econémico y cultural para la masa.”

“El Islam es un cristianismo inacabado”, dice Da-
nielou, un camino inconcluso hacia Cristo, sefiala L.
‘Massignon. “Si los cristianos, sobre todo los que viven

en el mundo islémico escrl'ibe Adb-El-Jalil, dieran el
testimonio que El Coran les exige, si son bondadosos,
mlsemcordlosos y humlldes como deben ser “los disci~
pulos de Jesus, el Hijo de Maria”, se abrirfan a la luz
de Cristo muchas almas que dentro del Islam estan
sedientas de lfuz. Solamente la vida de los cristianos
auténticos, mejor aun que.los escritos y los discursos,
puede contribuir a proporcionar la plena respuesta,

|
1nconsc1entemente esperada.” El, estudiante universita-

rio de 24 anos encontré la‘respuesta en el cristianismo
asi vivido por;una familia francesa. (10)

(10) Bibllografia basica en castellano sobre el Islam y el
Cristianismo:

a) P. Juan Abd-El-Jalll, O.F.M.: “Cristianismo e Islam”,
Rialp, Madrid, 1954.

b) L. Gardet: “Conozcamos el Islam”, Colecclén “Yo &é,
yo creo”, -’n 143, Editorlal Casal 1 Vall, Andorra, 1960.

c) T. Ohm: "‘Musulmanes y catéllcos", pequefia -biblioteca
Herder, n, 66, Barcelona, 1965.

d) E. Ganm;o “El Islam’, coleccién “Punto y Aparte”,
PPC, Vallehermoso, 38, Madrid, 1960.

e) Félix M. Pareja: “Islamologia (2 tomos), Edit. Razén y
Fe, Madrid, 1954. .

*’E os articulos aludidos en el subtitulo son: “Lias nue-
vas formas de la incredulidad”, de Karl J. Hahn (1),
y “Atraccién -del comunismo ante las tareas del des-
arrollo”, de Jorge M. M. Cottier (2). Estas notas se
proponen estudiar si sus criterios sobre el atefsmo con-
temporéaneo tienen vigencia absoluta en el medm es-
tudiantil venezolaro.

Hahn considera que la mcreduhdad camb1a y pre-
senta diversas manifestaciones a través del tiempo y
del espacio, y caracteriza la incredulidad contempora-
nea por no ser ya un-fenémeno de minorfas, no exigir
justificacién ni mostrar interés alguno por las cues-
tiones religiosas (“...ya no irrita”, “...no se sustituye
por otro el compromiso religioso abandonado”, .. .ca-
rece de agresividad”). Las rafces de tal actitud se de-
berfan a la orientacién espiritual general del hombre
contemporéneo: desideologizacién, producto de la so-
ciedad de masa, imperio del “nomadismo” (turismo,
bailes modernos como manifestacién de evasién), des-
individualizacién y “vaguedad” intencional por “retro-
ceso de la palabra en provecho de la imagen”, y mie-
do producido por la actual visién cientifica de un cos-
mos que parece ilimitado y por la amenaza de una
guerra mundial y de la opresién comunista.

Este tltimo factor —“el miedo nuevo”’— puede lle-
var a los no-cristianos a un diilogo “esperanzador”
con los creyentes; pero éstos también estan contagia-
dos por una incredulidad que Hahn caracteriza por-
que el dinamismo de la fe es sustituido por un vacio
(no ya por una rebelién) que deja s6lo una “fe frag-
mentaria” que se manifiesta en el formalismo reli-
gioso.
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Como punto de partida! para un didlogo con el tipo
de incrédulo descrito, Hahn propone “el reconocimien-
to de los peliéros que reporta una situacién semejan-
te...” en cuanto que no puede ser verdaderamente hu-
mana una civilizacién encerrada en un “mas aci” des-
personahzado,i y el abandono de la “apologética conta-
giada de slogan publicitario” que acentia esa desper-
sonalizacién, para sustituirla por “una pastoral que
no se dirija ajla generalidad, sino a la persona en su
situacién concreta”. ‘

Cottier trata un problema mucho méas limitado:
iqué es lo que en una ideologia que implica atefsmo
(el comumsmo) atrae a determinadas personas, las
que estan comprometldas .en las tareas del desarrollo
(sobre todo eh el llamado' “tercer mundo”’)?

La 1deolog§a comunista|anuncia el advenimiento del
pueblo a la construccién activa de la historia, lo que
responde al decpertar del sentldo democrético; se pre-
senta con un caracter racionalista al proponer una teo-

‘ria que. exphéa 1a realidad social en términos plausi-

bles (que manifiestan una intuicién acertada) y pro-
pone al hombre un medio de accién eficaz para llegar
a la felicidad|por sus propias fuerzas mediante el do-
minio de la historia: hacia el futuro mediante la pla-
nificacién y la lucha por!la implantacién del “socia-

(1) HAHN, Karl Josef, “Las nuevas formas de incredulidad’
(traducldoiy condensado por Julio COLOMER, Seleccio-
nes de Teologia, N? 8 (oct.-dic., 1963). Reproduccién mul-
tigrafiada del MUC- DCN Documento N° 2, Valencia, .sep-
tiembre 1965

(2) COTTIER, Jorge M. M., ‘;‘Atracclén del comunismo en las
tareas del Desarrollo, Concilium, 3, marzo 1965, Ed. Cris-
tiandad, M%ndrid.
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lismo cientffico”, y hacia el pasado, planteando una
critica global e incondicional del mismo. ’

Este ultimo factor explica, por lo menos en la préc-
tica, el anticristianismo militante comunista: en una
comunidad "en desarrollo hay, por definicién, una so-
ciedad estructurada en moldes “no desarrollados” (so-
ciedad preindustrial) que debe evolucionar, pero apa-
rece como parahzada en cuanto que hay una ruptura
en la manera de transmitir los valores (de la tradi-
cién mas o menos inconsciente al esfuerzo de. des-
arrollo planificado racionalmente). En esa ruptura los
representantes de la tradicién se encuentran criticados
y sin objeto y se defienden instintiva y espontdnea-
mente; por lo tanto, de una manera torpe, irracional
e ineficaz. En ese momento las generaciones jévenes
tienen la tentacién de acabar con todo lo que la re-
accién representa. En muchas partes, sobre todo en
América Latina, en el “bloque” ideolégico de la re-
accién entra el cristianismo —porque sociolégicamentee
entran en realidad las estructuras -eclesiasticas— de
tal manera que la Iglesia debe plantearse el problema
pastoral de cuil sea el testimonio que da su aspecto
sociolégico en tal o cual regién, ya que la oposicién al
cristianismo de quienes se sienten atrafdos por el co-
munismo estad dirigida principalmente al aspecto so-
ciolégico de la Iglesia realmente identificada con la
reacc1on mucho més que a la religién en cuanto tal.

Por otra parte, la pasién revolucionaria canalizada
por el comunismo tiene otra motivacion: ante la inefi-
cacia de los sentimientos nobles y generosos, de los
cuales se abusa para “camuflar” la complacencia y
complicidad con la iniquidad— sentimientos de origen
cristiano—, se buscan medios violentos para lograr un
mundo mas justo y se culpa al cristianismo por man-
tener ilusiones ineficaces, cuando no ‘cémplices, en
contraste con el comunismo, que tiene el valor de en-
frentarse a esas situaciones con soluciones radicales. En
ese contexto aparece la urgencia de la-reflexién cris-
tiana sobre los métodos adecuados para la accién tem-
poral.

Ambos factores —<reflexién sobre acc16n temporal,
compromiso leal y eficaz en ella y revision del testi-

-monio que da la Iglesia en el plano sociolégico— han

de ser considerados como condiciones de la pastoral
en los medios en que el comunismo ejerce su atractivo
ante las urgentes tareas del desarrollo, ya que, bara
dirigirse a ellos, “las instituciones, comportamientos y
los estilos de vida constituyen también un lenguaje, ¥’
el lenguaje de la Iglesia es por naturaleza apostélico
¥ no esotérico”.

:;Son aplicables las categorias de estos anéhs1s a la
situacién de los universitarios venezolanos?

El atefsmo es, en nuestro medio universitario, un
fenémeno de mayorias, es cierto, pero la fe religiosa
explicita (3) es'—al nivel de las méyorias— sustituida
por una-“fe temporal” (el marxismo, mucho més como
ideologia transformadora de la sociedad que como teo-

ria cientifica), lo que plar_xtea una modificacién. radgcAal

(3) Hay que tener en cuenta que la formulacién ideolégica

- de l1a fe religlosa es a menudo incompleta y hasta errada,
de modo que en sentido estricto lo. que se ‘abandona. es

~ “un f{dolo”. Ademés, permanece casi slempre un sentl-
"miento fntimo de valor religioso auténtico mmque se ex-

'~ prese de maneras &, menudo inddecuiadas. (Esto explicdrfa,
por ejemplo, reacciones de respeto e interés ante el sacer-
. dote, que a prlmera vlsta parecen légicamente inexpli-
cables) ’
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con respecto a los motivos y caracteristicas del fené-
meno incredulidad tal como Hahn lo analiza.

La desindividualizacién y desideologizacién, produc-
tos culturales de la “affluent society”, a las que Hahn
se refiere, pueden tener influencia en la produccién
de la actitud que é! denomina “incredulidad de los
creyentes”, pero ciertamente no parecen ser la causa
del ateismo de los estudiantes universitarios venezo-
lanos: el estudiante venezolano llega casi siempre al
ateismo (a partir de un cristianismo las mas de las
veces inauténtico, es cierto) a través de una decision
politica (afiliacién o por lo menos simpatia a un
partido marxista) que comporta un agresivo anticleri-
calismo y, por via de consecuencia, una decisién reli-
giosa negativa (pérdida de la fe, profesién de ateismo).
Creo que la frecuencia y apasionamiento de los de-
bates y propaganda antlrrehglosos en nuestro medio
universitario y el interés de los marxistas por los pro-
blemas de este tipo muestran la inadecuacién del ans-
lisis de Hahn en este punto.

Esta opcién por el .comunismo (en sentido amplio)
en la base de la actitud atea hace que tampoco resulte
adecuado aplicar a nuestra realidad otros aspectos del
analisis de Hahn: partidarios de una ideologia que se
apoya en un racionalismo- cientifico y que justifica la
violencia, los comunistas (los estudiantes comunistas
latinoamericanos) no sienten el miedo nuevo que serfa
caracteristica de la sensibilidad actual (4) y cabeza de
puente de un posible didlogo entre cristianos e incré-
dulos y, por lo tanto, no es probable que iniciar éste
a’ partir del “reconocimiento de los peligros que re-
porta una situacién semejante” sea 1o mas eficaz. Apar-
te de que, asf planteado el problema, la religién no
escaparfa, y con razén, al esquema clasico de aliena-
cién del hombre, que lo haria caer en la inautenticidad
al proponer un “consuelo” escapista al problema sus-
citado por las amenazas a la existencia libre del hom-
bre. - ’

Por otra parte, el andlisis de la “incredulidad de
los. creyentes”, manifestada en una fe fragmentaria
que responde -a.una mentalidad que tiende a la va-
guedad en la evasién .del compromiso personal .por
medio de la rutina, es aplicable a nuestro cristianismo.
La- proposicién de .abandonar la.“apologética conta-
giada de slogan publicitario” podria ser una .buena
pista para una reflexién sobre pastoral en el medio
estudiantil venezolano.

" El hecho real de que el estudiante medio venezo-
lano venga condicionado por un proceso creciente de
masificacién y en la-universidad se vea sometido a una
muy real y a menudo brutal ’presién de propaganda
masificadora, plantea un problema grave: hay que en-
contrar una actitud pastoral que tenga en cuenta las
debilidades caracterfsticas de esa situacién, al mismo
tiempo. que proporciona las condiciones de posibilidad
para superarla. hacia una relacién interpersonal au-
téntica del hombre con Dios. o

El punto de vista de Cottler, en cambio, parece ade-
cuado en lineas generales: al ver justamente que el
atefsmo es casi siempre consecuencia de -una posicién
politica revolucionaria, tiene razén en insistir en el
valor pastoral del testimonio religioso de 1a Iglesia ma-
nifestado en sus estructuras visibles y del compromiso
Iticido y honesto del cristiano en las. tareas temporales
del desarrollo. '

Este autor analiza Justamente la actitud correspon-
diente a la que lleva a la mayorfa del estudiantado
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universitario venezolano a Iuna posi‘cién atea. Sin em-
bargo, para que una reflexién pastoral sobre el pro-

blema responda a la realidad hacen falta algunas pre-
cisiones.

Habra de tenerse en cuenta el sistema educacional
en que nos situamos: en nuestra tradicién universitaria
el ateismo de rafz liberal positivista tiene un sélido
puesto, 1o quejcondiciona y explica la reaccién tra-
dicionalmente “Iapologét‘ico- cientificista” de nuestra pas-
toral. Es indudable que el|problema ciencia-fe tiene

vigencia en nuestro medio Iuniversitario pero, aunque

una pastoral re:allsta debe tenerlo en cuenta, no debe

sacarlo de su contexto, que es mucho méas amplio: cris-
tianismo, mlstelrlo del encue%ntro personal entre Dios y
el hombre en lla comunidacii eclesial. En tal situacién
una “pastoral dirigida a la persona” (Hahn) y un tes-

timonio de dedicacién eficaz a las tareas temporales
cientificas resultan sumamente importantes.

Cottier plantea a la Igllesia en los paises en des-
arrollo la exigencia de “unzla vigilancia capaz de poner

en prictica las constantes readaptaciones que dictan

los imperativos evangélicos y las mutaciones sociales
en curso”, ya que actualmerllte “ciertas apariencias so-
cioldgicas, lejos de ser: malnifestacién de mis-terio de
la Iglesia, provocan un'trééico malentendido. .

Tal es la colnclusmn muy acertada del anéhsls de
Cottier, pero es 1nchspensab1e tener idea clara de todos

los condicionamientos (hlSt(%rlCOS, politicos, culturales)
que pesan sobr% la Iglesia, en nuestro pais, para poder
realizar eficazmente el trab'a]o de purificacién y “ag-

giornamento” que mdudabllemente ‘se nos plantea; y
actualmente sucede que, colmo resultado de esos con-
dicionamientos, l las estructuras sociales de la Iglesia

venezolana aparecen ante muchos como identificados
con las fuerzas !que en su triabajo Cottier llama “reac-
cionarias” (5). Ese hecho plantea problemas (que aqui
no se desarrolldn) respecto ‘a la utilizacién de la Igle-
sia por tales flferzas la mel.-ntahdad de los que estan
llamados a dirigir su pur1f1c|a01on con vistas a una res-
puesta mas f1el‘ a las actuales exigencias de Dios, las
posibilidades relales de accxoxlx temporal de los cristianos
laicos y la orlex'ltacmn dada|a la pastoral en el pasado
—sobre todo, el pasado inmediato :que condiciona el
presente—, Una pastoral pallra el medio universitario
tiene que tomar muy en cuenta las implicaciones po-
1itico-religiosas|{del comprox:mso temporal de los cris-

tianos, realidad|de la que se ha tomado conciencia en

época reciente. |Sin conoceri la historia de este fené-

meno de una anera lacida|y bien informada se corre
el riesgo de llegar a conclus1ones deformantes de la
realidad (6).

’

(4) En general, és posible decir que “el miedo a la bomba’
no es una cavegoria de la detual sensibilidad latinoameri-
cana; para nuestros marxtst:as la violene¢ia no es una ame-
naza, sino un instrumento f:le liberacién. que contribuye a
la creacién de una nuéva socledad. El FLN es una orga-
nizacién predomlnantemenﬂe estudiantil,

(5) Si no en la mtenclén de la Jerarquia, por lo menos de
hecho, es posible afirmar c'me las fuerzas interesadas ‘“‘a
priori” en evitar un cambio rapido de estructuras iden-
tifican deliberada y exclusivamente ‘cristianismo y anti-
comunismo justifican su) defensa :de intereses reaccio-
narios en noz‘nbre de los valores de »llbertad de la clvili-
zacién “occidental cristlana" '

(6) Es posible que para un julcio constructivo sobre este fe-
némeno hm,ra.I que trabajatr teniendo presente que las cir-
cunstancias determinan y explican muchas “confusiones
necesarias. Pero las circunstancias cambian y no necesa-

rilamente es a'pllca.ble hoy el criterio vAlido hace dos afios.




Al considerar la formacién cristiana de los estu-
diantes universitarios de los ultimos decenios (7) pue-
de decirse, en general, que si hasta 1958 se daba a la
mayoria una formacién apologética moralista en nom-
bre de la religién, desde entonces, y por reaccién, se
ha puesto el acento en la ‘“vocacién social” del cris-
tiano. Esta “catequesis” tiene explicaciones: respondfa
al desarrollo de un aspecto del cristianismo muy des-
cuidado hasta entonces (dentro de la época en cues-
tiéon) y era urgente actualizarla en una situacién que
reclamaba accién polftica inmediata; también repre-
senté valores: comienzo de un auténtico compromiso
temporal de los cristianos y, en muchos casos, paso a
una personal relacién con Dios desde un trabajo de
servicio comunitario de indole politica; pero no puede
negarse que presentd riesgos. Por ser histéricamente
una reacciéon frente al comunismo (metafisica atea-
politica socialista) tal formacién que incita al compro-
miso religioso exige también un compromiso politico
que por diversas circunstancias ha mostrado tenden-
cias a la identificacién con un partido. La urgencia
real de tal tipo de compromiso ha fijado la atencién
del cristiano en esta su “recién descubierta” vocacién
social; pero centrar la vida religiosa en la doctrina
social de la Iglesia exclusivamente puede ser mutilar
la Buena Nueva, 1o que casi siempre significa cortar
a los creyentes de la posibilidad de una relacién per-
sonal con Dios y limitar su vida en la Iglesia a pro-
blemas, enfoques y circunstancias excesivamente par-
ticulares.

Para el universitario venezolano, cuyo atefsmo
proviene fundamentalmente de una opcién politica
en favor de un cambio social inspirado en una exi-
gencia de justicia —lo que hace sustituir por una
“fe temporal” la débil fe religiosa recibida—, el obs-
taculo principal a la fe auténtica es probablemente lo
diffcil que resulta descubrir valores religiosos en es-
tructuras humanas que, las mas de las veces, ofrecen
un asombroso parecido en métodos, actitudes e ideo-
logias con las estructuras profanas de la vida politica
¥, ademas, no hacen nada por evitar la identificacién
con fuerzas politicas que, en sus propios esquemas, se
consideran negativas (8). Sin embargo, y quizds por-
que, como se ha visto, tal -atefsmo es en general con-
secuencia ‘de una opcién no religiosa que.tiende a re-
chazar la estructura social de la Iglesia més que la fe,
a menudo vaga y- débil, algo de ésta se mantiene en
la -gran mayorfa de los estudiantes que se autode-
nominan ateos; y la realidad de esta fe es algo que
una pastoral adecuada al “ateismo” del medio uni-
versitario venezolano debe tener en cuenta desde di-
versos 4ngulos:

— Teol6gicamente: la mayorfa de esos “ateos” son
bautizados; la gracia del sacramento es un punto real
de apoyo de la gestién apostdlica. Tal vez esto no esta
explicxtamente presente en el émmo de quienes diri-
gen este trabaJo pastoral

—_ Ps1colég1camente._tal vez por la misma pobreza
de contenido ideolégico explficito de la fe del estudian-

te venezolano, al hacer profesién de atefsmo, éste re-’

chaza més una’ estructura social que una actitud reli-
giosa (aunque ésta resulte, para un europeo, por ejem-
plo, algo supersticioso, ya que, generalmente, se expre-
sa por la devocién exagerada a los santos). Hablar de
algo supersticioso, ya que,  generalmente, se expresa
por la devocién exagerada a: los santos). Hablar de de
una fe “impura” no es diffcil en un miércoles santo
caraquefo, pero considerando las actitudes profundas

de la gente en esas circunstancias, es menos facil dis-
tinguir netamente entre la del “brujo” que mediante
ritos mecéni¢os quiere servirse de la divinidad y el
“pobre de Yavé” que necesita de Dios y estd seguro
de que El es bastante poderoso y bueno. para poner
atencién y remedio a todas sus necesidades.

— Sociolégicamente: existen presiones sociales re=
ligiosas. La de “consideracién social” funciona, pero
sin demasmda eficacia; en cambio, el afecto familiar
resulta. una motivacién de sorprendente eficacia y de
un valor ambiguo: si habitualmente es una presién
ilegftima, no se ve por qué el valor humano que es el
carifio familiar no seria el punto de partida pastoral-
mente valido de un descubrimiento personal del Dios
que es “amor”. (No.se trata, por supuesto, de que, por
ejemplo, una muchacha utilice el carifio que le tiene
a su novio, 0 una madre el de su hijo, como presién
para que. “cumpla con Pascua”..., pero jno podria
hacerle descubrir personalmente que en el amor que
lo lleva a acompanarla a Misa “para complacerla” esta
presente el amor de Cristo Jesis?) Tal vez, los respon-
sables de la pastoral universitaria tendrian que plan-
tearse la posibilidad de ensefiarnos a los cristianos, en
los programas de ‘“capacitacién apostoélica”, una acti-
tud que nos permita descubrir el. amor de Dios activo
en el carino de los no-creyentes a quienes queremos.
Tal vez asi les ayudarfamos a descubrir al Dios des-
conocido viviente en su amistad con nosotros.

Es claro que, asi como el bautismo sin referencia
a los deméas sacramentos no constituye en plenitud la
vida cristiana, en un plano diferente, pero andlogo, la
actitud de creyente en la providencia, manifestada de
una manera confusa en diversas devociones o el valor
de ciertas actitudes sociales como motivacién religiosa,
s6lo son puntos de partida tal vez muy pobres, pero
reales, en los que puede ser posible apoyarse para lle-
gar a una actitud cristiana auténtica.

Es en esta situacién existencial donde la Iglesia, en
su preocupacién pastoral, debe buscar al universitario
venezolano que hace profesién de ateismo; y al cre-
yente debe ayudarlo a vivir una fe personal entre la
triple tentaciéon de obtener resultados faciles explo-
tando con una “apologética de slogan” de corte polf-
tico la despersonalizacién y “désideologizacién” del
medio; de renuncia a toda accién comunitaria porque
no ve de qué manera tiene la Iglesia “un rostro sin
mancha ni arrugas”; y de querer arreglarlo todo por
sus propios medios, olviddndose de que ‘“todo es gra-
cia”... Y la gracia es el mlsteno del don de la vida
personal de Dios. '

(7) Esta limitacién tiene dos razones; una positiva: 1958 es
un momento de gran importancia polftico-ideolégica para
las actuales generaclones universitarias y tal vez el mo-
mento inicial de la actual preocupacién de la Iglesia por
el mundo estudiantil, que es quizés el primer intento de:
pastoral frente al estudiante ateo-marxista en Venezuela.
Y otra razén limitativa: a todo lo largo de la historia de
la educacién catélica en Venezuela intervienen muchos
otros factores; aunque su estudio es necesario para una.
vistén completa que ayude a encontrar unsa actitud pas-
toral adecuada, éstos no entran directamente en el pro-
pésito de estas notas; limiter el a4mbito de las afirma-.
ctones hechas a propésito de la educacién catdlica parece.
entonces conveniente para evitar imprecisién al hacer ge-
neralizaclones. ’

(8) Piénsese en las mu]tiples propagandas (ino siempre bus-

-- cadas!) COPEI-MUC (“Cristiano, no estés solo”, JDC, con-
slgna de COPEI para saludar al estudiantado en.la UCV.
.al iniciarse el presente afio académico);.y en el uso pu-
blico que muchos grupos (COPEL 'MAN, AFA, FAAC) han.
hecho de la consigne “cristiano” sin' desmentidos publicos"
de ninguna especie.
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