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TEOLOGIA DE LA LIBERACION
N (LA INIDIA

También en Asia y Africa se esta haciendo Teologia de la Liberacién. Por supuesto, por su misma
naturaleza, en cada continente, regién o pais, con caracteristicas propias. El documento que
presentamos es expresién del IX Encuentro Anual de los Tedlogos de Ia India, que ha abordado este
tema. Los autores son conscientes de los limites de su documento, y asi lo reconocen. Plantean las
bases de algunas lineas “hermenéuticas, partiendo de su situacién socio-econémico-cultural y
religiosa.” Si se quiere mirar con ésperanza el futuro -afirman los teblogos- es necesario asumir la
perspectiva de la liberacién global, y tener en cuenta los aportes del método marxista, de los ideales
gandhianos, del patrimonio religioso de la India y, sobre todo, de la visién cristiana del hombre y de la
salvacién. Para nuestro esfuerzo eclesial venezolano resulta estimulante no solamente saber que se
hace Teologia de la Liberacién en un cbntexto tan lejano geogréfica y culturalmente, sino también

conocer cémo enfrentan sus propios retos. El documento original lleva el titulo de Toward an Indian

Theology of Liberation. (N.delaR.)
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INTRODUCCION

1. Este documento ha sido redactado por 1a Asociacién Teol6gica
India con ocasién de su IX Encuentro Anual, realizado en el Semi-
nario del Sagrado Coraz6n de Poonamallee, Madrés, del 28 al 31 de
diciembre de 1985. Estuvieron presentes mds de setenta de los ciento
cuarenta miembros. La mayor parte de los participantes eran sacerdo-
tes te6logos. Lamentamos que estuvieran presentes poquisimas muje-
res y pocos laicos. Dirigimhos este documento a ustedes nuestros
amigos de 1a India y dé€ todo el mundo, comprometidos en la lucha en
favor de los pobres y oprimidos, cuyas angustias compartimos, y a
todos aquellos que creen en Dios como plenitud de vida y libertad.
Hemos centrado nuestra blisqueda y nuestro intercambio de estos dias
sobre el tema "Teologfa India de la Liberacién”. Juntos hemos reali-
zado un esfuerzo de autenticidad y claridad. Hemos orado y celebrado
la Eucaristia juntos y en grupos. Hemos hecho progresos en una
comprensi6n recfproca ms profunda de la situacién de opresitn en la
que millones de imestro pueblo estin obligados a vivir, de las
exigencias hist6ricas de nuestra humanidad y de nuestra fe y aun de
nuestras deficiencias como pensadores cristianos. Agradecemos a Dios
por la experiencia de estos dias, y estamos agradecidos unos a otros.
Y pedimos la gracia de la total conversién a los pobres, a la causa de
su liberaci6n, a la auténtica vida humana.

2. Las luchas de liberacién y los movimientos por la libertad se
han intensificado y han tomado una dimensién universal. Constituyen
la respuesta de los pueblos oprimidos a sistemas, fuerzas y poderes
que roban, deshumanizan y matan. Tratan de destruir las estructuras de
dominio; intentan subvertir los mecanismos estructurales de la opre-

si6n, y liberan a los oprimidos. Se ha comprobado que estas luchas y -

estos movimientos existen y operan en varios niveles de realidad, que
van desde el intento de suscitar una nueva conciencia sociopolitica en
la masa de los pobres; pasan por el hambre de justicia que quema
como la hoguera ardiente del Sinaf en ¢l corazén de los jévenes como
también de los ancianos, en los pueblos y en los barrios pobres de
nuestras ciudades; hasta llegar a la accién militante de grupos organi-
~ zados que manifiestan su desacuerdo, resisten, combaten y pagan ¢l
precio de su acci6n; y, a un nivel superior, a las revoluciones en gran
escala, como en China, por ejemplo, o en Cuba o en Zimbabwe. Se
calcula que en la India hay m4s de 2.500 grupos de activistas, muchos
de los cuales incluyen en su ideologfa y en su programa la organi-
.zacién del pueblo y la lucha por la liberaci6n. '
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3, Las luchas de liberacién y los movimicntos por la libertad no
representan algo nuevo. Ni siquiera la reflexi6n teol6gica sobre estos
temas aparece sin precedentes. El1 Exodo es un ejemplo cldsico y apro-
piado. Sin embargo es a partir de los dltimos afios cuando varios
sectores profundamente oprimidos de 1a humanidad han comenzado a
leer 1a historia y la religién de un modo critico en su presentacién.
Han comenzado a releerlas en sus propias heridas y en la muerte de
sus nifios, y a elaborar un corpus de ensefianzas teoldgicas, de refle-
xiones sobre su condicién de oprimidos y su fe, haciendo interactuar
estos dos factores de un modo critico y creativo. Este proceso ha
llevado al nacimiento de las teologias de la liberacién, centradas en
sus diversas experiencias de opresién. Asf, en los EE.UU,, en el
centro de la teologfa negra de la liberacién est4 la opresion racista; en
América Latina est4-la opresién econ6émica y politica; en los paises
del Este europeo estd la opresién ideolégica y politica; para las
mujeres del Atldntico Norte el centro de intérés estd constituido por la
opresién erftica y sexual derivada del patriarcado; mientras la
preocupacién de Africa estd centrada sobre la opresi6n cultural. En
Asia, articuladas teologfas de a liberaci6n han nacido de la praxis de
liberacién de los pueblos de Corea del Sur y de las Filipinas.

4. Los puntos focales pueden ser diversos. Pero el acercamiento

de casi todas las formas de la teologfa de 1a liberaci6n es idéntico en
todos los continentes, aunque sus origenes sean, en todo caso, inde-
pendientes. Todas comienzan desde abajo; todas comienzan desde el
compromiso por un nuevo orden social, no opresivo e igualitario y
desde la participacién en las luchas de liberacién. Con estas premisas,
ellas analizan las realidades sociales, releen la Biblia, reexpresan su
fe, y reelaboran el concepto de teologia, como un servicio a la lucha
por la liberacién y a la creacién de una nueva tierra. ’

5. Estos movimientos han hecho familiar el nombre dc la
teologfa de la liberacién en el mundo teoldgico de los tiempos
modernos; no §6lo familiar, sino también provocativo y comntro-

" versial. Estamos agradecidos a los que nos han dado este nombre a

través de su contribucién de pensamiento y de lucha. Pero sabemos,
como ellos, que la.teologfa auténtica no puede ser un producto de
importacién o de exportacién. La auténtica teologfa debe estar
concebida en relacién a los oprimidos y elaborada en el 4mbito de un
esfuerzo politico comin de ¢ada pueblo, en su Contexto histérico
concreto. ;Cuéles nuestra condicién y nuestro contexto? ; De qué Lipo
de opresi6n debemos partir? ;A qué nivel de profundidad y de detalle

~ estd nuestro andlisis de la iopresién? ;De qué instrumentos de
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comprensién hacemos uso? ;En qué luchas participamos? ;Qué
costos y riesgos implican para nosotros? Y ;d6nde se encuentra
nuestro camino de acercamiento?

I. LA SITUACION INDIA

6. El aspecto més relevante de la situaci6n india est4 dado por Ias
desconcertantes desiguaidades causadas por el modelo de desarrollo.
Esta situacién es bien conocida y no tenemos necesidad de ulterior
descripcién. Basta recordar algunos hechos. Vivimos en un pafs donde
el concepto de casta coincide con el de clase, los bienes patrimoniales
. 'y las rentas son monopolizados por algunas personas pertenecientes a
las castas y clases superiores, que detentan el poder econ6mico,
social, politico y cultural. El diez por ciento de 1a poblacién de los
niveles altos posee el setenta por ciento de los bienes patrimoniales,
mientras el veinte por ciento de la poblacién de las clases inferiores
" posee menos del dos por ciento. Este Gltimo veinte por ciento est4
constituido por lo general por las castas inferiores. Mientras la situa-

cién de las clases y castas superiores progresa y controla la mayor.

parte de los cargos politicos y de los institutos financieros y de los
puestos de trabajo de alto nivel, la situacién de las castas inferiores',
de las tribus socialmente inferiores y de las mujeres pertenecientes a
los grupos més débiles va empeorando. A los nifios se les niega el
derecho de un crecimiento normal. Se calcula que en 1a India hay 45
millones de nifios que trabajan. .

7 °  Esta divisién de la sociedad en poderosos y parias ha sido
legitimada por lareligién en nombre del sistema de castas. Nos encon-
tramos en una sociedad machista, en la cual las mujeres son
consideradas como propiedad. Aun cuando estemos sacudidos e indig-
nados por las atrocidades cometidas en relacién con las castas infe-
riores y por las muertes por motivo de la dote, se han hecho poqui-
simos intentos por liberar de actitudes de dominio masculino y de
". casta que en definitiva estdn en el origen de estas atrocidades. Vemos
que estas desigualdades se reflejan en todos los campos, como, por
ejemplo, en el de 1a educacién, en la mortalidad infantil, en la desnu-
- tricién, en la servidumbre y en el acceso a los servicios pdblicos.
Estas desigualdades se acumulan segtn se desciende a lo largo de 1a
escala de las diferencias urbanas, rurales, de clase, de casta y de sexo,
hasta Jlegar al dltimo grado, donde las mujeres pertenecientes a las
castas inferiores del campo resultan las m4s explotadas.

8. Estamos igualmente conscientes de la lucha que muchos
grupos llevan adelante contra este sistema injusto de desigualdad y
explotacién. Estamos en conocimiento de movimientos por la pro-
mocién social como, por ejemplo, el de los Ezhavas. Sabemos tam-
bién que los daliti est4n tomando conciencia del hecho de que estén
privados hasta del derecho de satisfacer sus necesidades primarias,
como el derecho de tocar el agua del pozo del pueblo. Muchos de
ellos han comenzado a exigir el derecho a serf_ considerados personas
humanas. Sabemos que han explotado revueltas tribales contra la
deforestacién y la destruccién de los bosques, de los cuales depende su
sistema de vida. Tenemos conocimiento de movimientos feministas,
de las luchas de los pescadores, de los braceros agricolas que no tienen
tierra propia, de otros sectores no organizados y de varias formas de
" toma de conciencia politica entre grupos marginados.

9. Somos conscientes también de la resistencia que oponen las
clases dominantes a cualquier reforma que se realice en interés de las
clases m4s débiles. En nombre de la seguridad nacional se reprime al
pueblo que lucha. Leyes como National Security Act (1984), Essen-
tial Services Maintenance Act (1984) y Anti-Terrorist Act (1985) son
usadas hasta para eliminar fisicamente a los activistas.- Las clases
dominantes con frecuencia le imprimen un caricter popular a esta
lucha, con el fin de obtener el apoyo de-las masas contra los
activistas. Estos Gltimos son definidos como misioneros o como

ateos y se intenta instigar a las masas en su contra. Todo esto debe

ser visto particularmente en el contexto de la removacién del

fundamentalismo induista, musulmén o de otros grupos religio’sos y
de la tensién entre las diferentes comunidades. Los gobernantes.
instigan a las masas contra los activistas en nombre de la religién,
mientras es la poblacién mds pobre la que sufre mayormente las
consecuencias de las revueltas populares y de las otras formas de
violencia que de ellas se derivan,
10.  Esésteel contexto en el que hemos reflexionado sobre nuestro-
papel de te6logos. Estamos plenamente conscientes de que la teologfa
de todas las fes ha dado, m4s que negado, una legitimacién religiosa a
las desigualdades y a las opresiones. En la India esto ha ocurrido en
nombre del varna, dharma'y karma, y otras religiones han recurrido a
sotras.formas estructurales. Pero mucho mi4s raramente Ia teologfa ha
reconocido la protesta y los elementos proféticos presentes en toda re-
ligién, con el fin de integrar y sostener la lucha por la liberaci6én que
avanza en nuestra sociedad. De hecho, 1a teologia ha desviado con
frecuencia los intentos de reforma, encontrando una nueva legitima-
¢i6n para la desigualdad.
11.  Por esto nos sentimos animados por la naciente toma de
conciencia de muchos cristianos. Entusiasma ver que tantos cris-
tianos, hombres y mujeres, sacerdotes y religiosos, unen sus fuerzas
a las de aquellos grupos en el esfuerzo por cambiar el sistema en
favor de los pobres. Asf muchos de ellos han tomado parte en las
luchas populares. Esto nos impulsa a tratar de elaborar una teologfa
sobre la situacién peculiar india de opresi6n y a identificar los modos
de apoyar a los marginados que reividican el derecho a ser personas
humanas.

ILELPAPELDE LAIGLESIAINDIA EN LOSMOVIMIENTOS
DE LIBERACION

1) El idcal de una comunidad eclesial

12.  Los Hechos de los Apéstoles presentan a la Iglesia como una
comunidad que prosigue la misién profética de Jesucristo (cfr. Act.
2,17-18). Este espfritu profético produjo ante todo la liberacién de la
Iglesia de las estructuras sociorreligiosas de la comunidad judfa y la
transform6 en una poderosa levadura para la transformacién de la
sociedad en todo el mundo. El poder del Espfritu que la animaba le
permitié desafiar el sistema de valores de entonces, a pesar de que
constitufa una minorfa. Su identidad estaba constituida por una
comunidad fundada en la coparticipacién y activa en el servicio.

13.  Desde el principio los Apéstoles presentaron a los cristianos
el ideal de una comuniad fundada en relaciones humanas auténticas,
consideradas los Gnicos medios para ponerse en contacto con Dios y
para construir una Iglesia que trabaja por la total liberacién del ser
humano. Aunque los primeros cristianos no lograron este ideal, los
Ap6stoles continuaron desafiando su capacidad de traducirlo en reali-
dad. También nosotros nos encontramos frente al mismo desafio en la
situacién india de hoy.

2) Las contradicciones existentes

14. Sin embargo, bajo el aspecto de la liberacién de los
oprimidos, la Iglesia en la India presenta un cuadro lleno de contra-
dicciones. Desde el principio la Iglesia ha dado de sf una imagen de
una religi6én institucional preocupada por su propia ideologfa y por
sus propios intereses en vez de ser una levadura capaz de transformar
la sociedad. Nunca ha puesto en cuestién seriamente las estructuras

" inmorales de la sociedad india, como por ejemplo el discriminante

sistema de castas y el injusto orden social. Por el contrario, muchos
exponentes de la Iglesia se glorfan de estrechar alianzas con las castas
superiores y con los representantes del poder politico y econ6mico.

- 15 En los Gltimos tiempos un gran nGmero de personas se han

convertido al cristianismo en un intento por librarse del sistema de
castas; sin embargo, no han logrado liberarse de la opresi6én de casta
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porque la Iglesia, en muchas partes de la India estaba y estd todavia
controlada por personas pertenecientes a la clase y a la casta superior
y contindan considerando a los convertidos como cristianos nuevos e
intocables. Hasta en el 4mbito de su organizacién interna, la Iglesia
mantiene estas estructuras inhumanas que dividen ala comumdad en
castas y en clases sociales.

16  Estas contradicciones subsisten todavfa. Encontramos bastan-
tes cristianos activamente comprometidos en las luchas en favor de
grupos marginados, como ‘los pescadores, las tribus y las mujeres
pertenecientes a las clases més débiles; pero tales personas reciben un
apoyo insignificante de la comunidad cristiana en su conjunto. En
general la comunidad parece estar condicionada por una mentalidad
asistencial.

17. A causa de la presi6n ejercxda sobre la Iglesia por las clases
dominantes, de 1a mentalidad persistente y del complejo de minorfa,
1a Iglesia en la India tiende a institucionalizarse siempre més. Las
clases detentadoras del poder, que controlan a la Iglesia, obtienen
beneficios también de esta instituci6én y, sosteniéndola, multiplican
los intereses ya adquiridos. Esta situacién sofoca el espfritu profético
al interior de la Iglesia y obstaculiza los esfuerzos realizado$ por las
clases marginadas por consu;iir una sociedad justa.

18.  Laoposici6n de las clases dominantes se refuerza més atin por
la mentalidad de la Jerarquia de 1a Iglesia que verifica la autenticidad
basindose més en la conformidad con la ortodoxia de 1a doctrina que
en la disponibilidad para tomar parte en las luchas en favor del pobre,
en las que esté presente el Cristo viviente.

19.  Guiada por la tradici6n teolégica de la misién, la Iglesia con-
tinda su evangelizacién poniendo el acento en el incremento numé-
rico y en el crecimiento intitucional. En consecuencia, su misién de
transformar el mundo con el espiritu profético de Jests sufre sus
efectos negativos (cfr. Lc 4,18).

20. Este movimiento hacia una nueva sociedad comporta
esencialmente la disponibilidad para vivir una situacién de pluralismo
y de constante conflicto. Pero la sensibilidad institucional y dogm4-
tica de la eGpula de la Iglesia no parece tolerar el pluralismo, tanto en
teologfa como en el modo de vivir y en la liturgia. Esto desvia la
atencién de la comunidad cristiana de los principales problemas de
desigualdad socioeconémica y los polariza alrededor de cuestiones
marginales. La energfa creativa de 1a comunidad se dispersa y se les
niega a los cristianos la posibilidad de contribuir de modo signifi-
cativo al cambio social.

21. La Iglesia debe liberarse de la mentalidad que no admite
experiencias diversas .de las grecorromanas, y debe instaurar la
completa igualdad de los ritos, aunque en definitiva todos los ritos
importados deberén abrirse a formas auténticamente indfgenas de
expresion eclesial.

3) Los esfuerzos de liberacién del pasado y del presente

22. Sin embargo, no pretendemos afirmar que la Iglesia india
nunca se ha interesado por los problemas socioeconémicos o politi-
cos. Nosotros los cristianos no tenfamos una idea precisa de las
estructuras opresivas que dominaban la escena socioécon6mica y este
interés asumfa a menudo la forma de obras asistenciales y de caridad,
consideradas como acciones evangélicas. Deploramos la excesiva
dependencia de la Iglesia del dinero estranjero y pedimos un uso m4s
responsable de los fondos recogidos en el exterior dentro de nuestro
pafs.

23.  Vemos también signos de turbacién manifestados por los
responsables de la Iglesia frente a la estructuras econdmicas injustas.
Ellos se han pronunciado muchas veces, llamando a los cristianos a
trabajar por una sociedad nueva; pero, desgraciadamente, en su
cumplimiento no se han demostrado tan eficientes porque no tienen el
coraje de liberarse de las clases dominantes y de los intereses adquiri-
dos..

g2

24." El mayor obsticulo a la realizacién de una sociedad nueva se
debe ala alienacién cultural de la Iglesia y a la indebida subordinaci6n
a las autoridades estranjeras. Otra razén mucho més importante que
explica las dudas de la autoridad de la Iglesia para apoyar la lucha por
¢l cambio se debe al excesivo miedo al marxismo, aunque a nivel de
estrategia estén tal vez aliados con partidos marxistas. Por este
complejo de miedo frente al marxismo, las clases dominantes, que
asesoran a las cdpulas de la Iglesia y tienen intereses reales en
mantener el status quo, presentan las luchas populares como marxis-
tas y ateas, garantizando asf la perpetuidad de su propio dominio.

25. También la formaci6n de los sacerdotes se convierte a menudo
en instrumento de alienacién y no de participacién en las luchas del
pueblo.Su estilo de vida y €] tipo de teologfa que aprenden consti-
tuyen un sistema de valores orientados més a salvaguardar la seguri-
dad que a asumir los riesgos, como deberfa ser la mentalidad que nece-
sitan los que deberén participar en la lucha.

4) Esperanza para el futuro

26.  Sin embargo, estamos convencidos de que hoy, apesar de los
obst4culos, existen todavia energfas vitales en la Iglesia india. Escu-
chamos muchas voces de protesta, y vemos muchos hombres y muje-
res que participan en la vida y la lucha de las clases marginadas. Esto
infunde en nosotros la esperanza, y esta esperanza puede convertirse
en fuente de nueva vida si la comunidad cristiana entera, incluidos sus
representantes de la clpula, presta ofdos a las voces proféticas. Senti-
mos, por consiguiente, el deber de apoyar cualquier paso hacia el
didlogo entre los pastores y los miembros activos de los diversos sec-
tores de la comunidad cristiana, prescindiendo de quién toma la inicia-
tiva en esta direccién.

27. Nosotros, como te6logos, tenemos un papel importante que
cumplir en la interpretaci6n de los signos de los tiempos con espfritu
de fe (GS 4) y en la elaboraci6n de una teologfa de apoyo a estas
luchas. Una teologfa de la liberaci6n auténticamente india puede salir
a 1a luz solamente cuando los profesores de teologfa y los respon-
sables de la formaci6n de los fututos sacerdotes y religiosos parti-
cipen y apoyen estas luchas.

28. La creacién de grupos de accién, dentro de la comunidad de
base, guiados por el poder del Espfritu en solidaridad con los pobres y
los oprimidos, puede promover el crecimiento de tal teologfa. Estas
comunidades tendrén en la sociedad la funcién de catalizadores del
‘cambio social y en este proceso deberdn colaborar con los hombres y
mujeres de otras fes. Esto exigird un auténtico proceso de incultu-
racién que, en el contexto de la teologfa de la liberacién, debe ser
entendido en el sentido de una revalorizacién y aceptacién en nuestra
vida de la religiosidad y cultura popular propia de las tribus, castas
inferiores y de otros grupos oprimidos de 1a poblacién.

MI.BUSQUEDA DE UNA ESTRUCTURA IDEOLOGICA

29.  En el decurso de la historia, 1a liberacién de las clases, castas
y minorfas oprimidas ha sido siempre resultado de una accién colec-
tiva. Pero la acci6n colectiva de liberaci6n requiere una ideologfa, es
decir, una explicacién de mecanismos de opresién presentes en la
sociedad, y un proyecto de liberacién que incluya objetivos claros y
medios para lograrlos.

1) La vision marxista

29.  Entre las ideologfas que han tratado de cumplir esta funcién,
tal vez la mis poderosa es el marxismo. A lo largo de este siglo, y en
el arco de 60 afios, ha extendido su 4rea de influencia a mas de un
tercio de l1a poblacién mundial: la- URSS y todo el Este europeo,
China, Vietnam, Campuchea, Etiopfa y algunos otros pafses.

31. El marxismo como ideologfa, no s6lo determina concreta-
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mente el destino de centenares de millones de personas en el 4mbito
de aquellos pafses, sino constituye también un atractivo para otros
millones de individuos que esperan, a su vez, alcanzar su liberaci6n.

Algunas de las razones del atractivo del maxismo, especial-
mente en los pafses- subdesarrollados, son: 1) la comprensién
cientifica que presenta de los mecanismos de opresi6n a nivel mun-
dial, nacional y local ; 2) la visi6n que ofrece de un mundo nuevo por
construir bajo la forma de una sociedad socialista, primer estadio
hacia sociedad sin clases, donde se espera que pueda hacerse posible la
verdadera fraternidad, y por la cual vale 1a pena sacrificar cualquier
cosa.

32.- Marx ofrece una explicacién para'esta situacién: la explo- -

tacién de la mano de obra, la alienacién de las riquezas indfgenas por
parte de las potencias coloniales, un control politico ejercido por los
capitalistas, los modelos religiosos, culturales y sociales favorables a

los grupos econ6micamente poderosos. Este anélisis ha contribuido a

profundizar 1a noci6n de cultura y de religi6n,
33.  El marxismo ofrece una visién del mundo donde el hombre,
colectivamente y en la historia, se apropia de su esencia a través del
* trabajo y camina hacia una mayor realizacién de sf mismo y con una
relacién de fraternidad con sus semejantes. Dada la naturaleza de esta
visién, un te6logo debe estar abierto a su confrontacién y preguntarse
si los instrumentos de anélisis social ofrecidos por Marx pueden ser
de alguna ayuda.
34;  En la prictica, el marxismo no ha Ilevado nunca a su realiza-
ci6n 1a alta visién que propone. Esto se explica con muchas razones.
Algunas se basan en la presién corrosiva del capitalismo mundial;
otras razones son internas a la misma sociedad socialista y a los
medios de liberacién de los que se sirve; como, por ejemplo; el uso
de las depuraciones politxcas, la creaci6én :de una nueva forma de
opresién de parte de las clases burocriticas. .
35.  Nosotros creemos, sin embargo, que en la’ comﬁn tarea de
liberacién- de la explotacién los marxistas y los cristishos podrin
‘ayudarse reciprocamente y cooperar para convertirse en un instru-
mento més humano y eficaz de liberacién.

2) La vision gandhiana

36.  Contra la idea marxista de la lucha de clase y de la violencia
que la caracteriza, 1a lucha india por la libertad ofrece una alternativa
que no podemos ignorar en nuestra blisqueda de una estructura
ideoldgica para la teologfa de la liberacién.

37.  Dado que la liberaci6n integral, imaginada por Gandhi para la
India no ha sido realizada, el método de liberacién que él elaboré

permanece como una via poderosa y completa no desarrollada todavia.

. 38.  Tal método es una praxis que ante todo reconoce la situacién
general de -prisi6én dentro de una estructura general de esclavitud y
alienaci6n y la necesidad de que cada uno sea liberado para que pueda
ser liberado el resto.de la poblacién. Por consiguiente no aisla la
liberaci6n individual de la social.-

39.  En segundo lugar, a través de un anilisis de las estructuras
comportamentales que operan en un contexto social alienado, recono-
ce los papeles activos y pasivos respectivamente de los opresores y
oprimidos en este proceso.

40. Entercer lugar, tal método propone una estrategia no vxolenta
adecuadamente proporcionada de no-cooperacién y de desobediencia
civil, con la consecuencia penal de sufrir voluntariamente para romper
las cadenas de la esclavitud y de la opresién. El sufrimiento confiere,
asegura y demuestra la validez de la resistencia pasiva para conquistar
la libertad, libera también al opresor y lo reconcxha en una nueva
sociedad humana.

41. Con el fin de salvaguardar la libertad, justicia y hermandad,
obtenidas a precio de tan dolorosos sacrificios, esta sociedad justa y
libre es concebida en términos de pequefias unidades sociales estructu-

rales, auténomas y econémicamente autosuficientes de pueblos y de

'umdades ciudadanas, sinla necesidad de una maqumana gubernativa

grande y centralizada, la cual, a su vez, debe funcionar en el espfritu
de una administracién fiduciaria.

42. De este modo, Gandhi asigna a la herencia religiosa y
espiritual de la India la tarea de liberacién, fundiéndola contem-
poréneamente con el modelo cristiano del amor sufriente de Jesds,
capaz de eliminar la opresién del pecado del mundo. De este modo €]
pide ‘a la cristiandad redescubrir el potenc:al de liberacién que estd .
contenido en sus fuentes.

43. Después de Gandhi, Vinoba Bhave ha desarrollado ulterio-
mente el principio de la administraci6n fiduciaria a través del-concep-
to y la préctica de bhudan.. Y Jayaprakash Narayan con su "liberacién
total” ha demostrado la validez de la-desobediencia civil aun dentro de
las estructuras politicas democriticas. ,
44.  El acercamiento gandhiano al andlisis comportamentfstico
descuida el hecho de que todo modelo de- comportamiento estd amplia-
mente condicionado por las estructuras socioculturales y politicas.
Construyendo su sistema sobre una visién optimista de la naturaleza
humana, Gandhi conffa, idealfsticamente, mds ‘en la bondad de los
individuos que en una comprensién realista del sistema social. Su
ideade la igualdad en el 4nibito de varnadharma parece también irreali-
zable en la prictica. De modo anélogo, también la administracién
fiduciaria depende demasiado de la bondad individual.

45.  Mientras rechazamos sin duda el capitalismo, no estamos
todavfa seguros de haber encontrado la justa alternativa para la India,
Tenemos necesidad de una forma india de socialismo prestada del
marxismo, del gandhismo y de otros sistemas indios. La bisqueda de
una alternativa india debe continuar. :

IV. HACIA UNA TEOLOGIA INDIA DE LA LIBERACION

46.  La liberaci6n debe ser entendida en un sentido integral. Tiene
aquf el comienzo y camina hacia la nueva era. Se trata de la liberacién
de 1a persona humana en su globalidad y de todo el conjunto social de
todo 1o que le oprime y aliena. La persona y la sociedad no son
unidades que se autosustentan. Son interdependientes la una de la
ofra, y estdn juntas. La liberacién, por consiguiente, no puede ser
simplemente individualfstica, espiritual o psiquica; serd necesaria-

_mente social y politica. La liberacién politica incluye, ante todo, la -

accion corporativa orientada a la creacion de relaciones de produccitn
y de poder diversos y justos; presupone, pues, unha conciencia critica

* de las estructuras y una nueva conciencia social que nace de 1a accién

promovida para resolver los problemas y de la confrontacién con las
experiencias concretas de opresién. De ello se concluye que la sxmple
hmosna, las medidas de socorro y alivio del sufrimiento no son
formasde liberaci6n. Pueden ser necesarias como medidas deemergen-
cia. Institucionalizadas, entran a formar parte del sistema de opresién,
a no ser que sean presentadas bajo la forma de una critica y de una
protesta contra el sistema responsable de 1a miseria de las masas.

47.  El principio fundamental de la teologia de la liberacién estd
dado por nuestra fe cristiana en el encarnado don de sf mismo oftecido
por Dios en Jesucristo y por nuestra existencia responsable en la
historia que avanza. La fe nos permite interpretar la historia en térmi-
nos de participacién divina, que transforma la vida en todas ‘sus
dimensiones, sociales y econémicas, culturales y religiosas. Esta con-
cepci6n de la historia nos da el 4nimo para enfrentar el presente y la
esperanza de trabajar por un futuro mejor en colaboracién con todo el
pueblo. En- las' tradiciones religiosas y en los movimientos de
liberacién, percibimos la obra divina de transformacién. Las luchas de
liberaci6n constituyen una parte de este trabajo com(n. La reflexién
teolégica es posible sélo si el te6logo toma parte en las luchas del
pueblo. El compromiso en favor de los pobres es el primer acto que
requiere, pues, un anélisis de las estructuras opresivas con la ayuda de
los instrumentos cientfficos ofrecidos por las ciencias humanas.
Junto con el pueblo, el te6logo. reflexiona sobre esta praxis en

93



documenios

términos teol6gicos. El patrimonio religioso de 1a India, y sobre todo
1a experiencia de fe cristiana, gufan este proceso de reflexién. En el
contexto pluralistico indio, esta reflexién debe ser conducida

juntamente con personas de otras fes e ideologfas, y expresada en for-
ma pluralfstica y profundizada. Su expresi6n estard sujeta a una
constante revisién, en consideracion al carécter escatolégico del proce-
so de liberacién.

48. 'Las luchas de liberacién del pueblo, las actividades y la

" experiencia. participativa del te6logo forman un locus theologicus

fundamental para una teologfa india de la liberacién. Las tradiciones

de nuestro pueblo con todas sus expresiones simbélicas folcléricas,
mifticas, festivas, celebranvas, histéricas, rituales, etc., con conceptos
claves como dharma, mukti y lokasamgraha, juntamente con los
textos sagrados indios y la vida de las grandes personalidades y de los

- grandes movimienos de liberacién, interactuarén con la situacién y
con la lucha. La reflexién teol6gica india buscard asf descubrir su
potencial de opresién y de liberacién. De este modo, una nueva
hermenéutica para la interpretacién de las escrituras y de los simbolos
religiosos indios dard vida a una visién holistica de la realidad,
decisiva a su vez para un acercamiento integral a la liberaci6n.

49. -Lateologfa de la liberacién cumple una revisién critica de los
movimientos seculares comprometidos en favor del hombre en la
India y trata de descubrir en ellos una genuina respuesta a la llamada
del Seilor. La interaccién critica de todos estos factores con la Biblia
hace posible una nueva experiencia de Cristo y de ons y nos permite
decir una nueva palabra de liberaci6n.

50. La’liberacién integral de la persona humana y de la historia
humana constituye la principal preocupacién de la emergente teologfa
de la-liberaci6n. Las cuestiones econ6micas, sociales, polfticas y
religiosas se convierten asf en las dimensiones esenciales de esta
teologfa. Su elemento integrante debe ser una viva sensibilidad hacia
las aspiraciones y las luchas del pueblo indio dirigidas a crear y
mantener un orden social en beneficio de la persona humana. Tal
orden social auténticamente humano prevé un reparto equitativo de la
tierra y de su riqueza, un profundo respeto y reconocimiento de la
libertad y dignidad de todo hombre y mujer. Entre sus derechos
inalienables estédn las condiciones necesarias para una vida digna,
como: la comida, el trabajo y la casa, la libertad de toda forma de
violencia y explotacién, la asistencia médica y sanitaria, la educaci6n
y otras cosas fundamentales. Dentro de estas perspectivas reconoce-
mos la contribucién que podrfa prestar la ideologfa marxista, revisada
criticamente y completada por algunas de las intuiciones del gan-
dhismo.Sin embargo, esto puede venficaxse solamente como resul-
tado de la praxis.

.51,  Ladinémica fundamental de la reflexi6n teolégica estard dada
por la‘esperanza de un futuro mejor. A este prop6sito, las nociones
escatolégicas como Ramraj, Swaraj y Sarvadaya, asf como la idea
laica de una sociedad sin clases, que dan esperanza a nuestro pueblo,
serén asimiladas de modo crftico por este pensamiento teolégico. Una
asimilacién critica de las tradiciones mfsticas de la India dar4 vida a
una espiritualidad de la liberaci6n que integra en un Gnico proceso la
experiencia contemplativa de 1o divino y la obra de transformaci6n en
su historia.

CONCLUSION

52. A este punto deseamos concluir. Este no es un documento
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exhaustivo. Pero es nuestro documento. Y al envi4rselo a ustedes,
amigos, les enviamos una pequeiia parte de nosotros, distinta de
nuestros limites, confusiones, temores y, esperamos, también de
nuestro amor. No hemos logrado la claridad que buscdbamos, ni
siquiera la amphmd de consenso que habfamos deseado. Estamos
todavia buscando la peculiaridad, ciertamente existente, de nuestra

" metodologfa. No vemos todos claramente cuél sea la estructura ideol6-

gica necesaria para una lucha eficaz y para una teologfa compro-
metida. No muchos de nosotros se han metido en medio de las luchas
de las masas. Pero estamos decididos a continuar juntos en nuestro
camino. Estamos de acuerdo en la importancia crucial que tiene la
teologfa de la liberacién, la solidaridad con los oprimidos y el
compromiso en favor de su causa.

53.  El compromiso es fundamental. El da nombre al lugar donde
es posible encontrar a Dios, liberador de los oprimidos. Mientras

. existan los oprimidos, 1a praxis de liberacién seré piedra de toque de

lo divino. La Biblia condena a muerte a todos los dioses que apoyan o
son conniventes con la injusticia (Sa! 82). El compromiso en favor
de la liberaci6n da la perspectiva necesaria para reinterpretar 1a historia
y corregir 1a direcci6n de su futuro. Crea la sensibilidad capaz de releer
las religiones que con frecuencia son ambiguas, que han sido manipu-
ladas, que han reducido a la esclavitud y que también han dado la
libertad, que, por consiguiente, requieren una constante revisién
critica. Esto es lo que hemos descubierto.

54.  También hemos descubierto las "profundidades misticas" de la
acci6n en favor de los demés: por la dignidad, la libertad y laraza de
los otros hermanos y hermanas. Tal acci6n y tal lucha estén dirigidas
por el Sefior e inspiradas por el Espfritu que es vida. Nuestra teologfa
continuaré confrontédndose con estas profundidades mfsticas insertas
en una vida de compromiso cotidiano en favor del préjimo, y se
esforzar4 en descubrir siempre més la espiritualidad de la politica.

55.  El lugar hacia el cual nos dirigimos es la nueva tiemra, la
nueva ciudad que el Seiior recoge entre sus brazos, més alld de los
conflictos y de las masacres de la plaza (cfr. Ap 21-22). El lugar al
que nos dirigimos es la edad nueva, el esjaton. Ya que el esjaton es lo
completamente nuevo y lo radicalmente diferente, nos rehusamos a
absolutizar el status quo o lo que ya ha sido conseguido en la sociedad
y en la Iglesia; nos rehusamos a contentammos con las reformas, por
pequefias o grandes que sean. Ya que el esjaton es radicalmente dife-
rente, no podemos sino comprometernos en favor de una praxis de
radical transformaci6n. Asi, podemos abrir la historia a la parusfa.
Asf, podemos realizar nuestra esperanza de fe en la venida del Hijo del
Hombre crucificado, y en la resurreccxén de todos los crucificados de
1a historia. .

56. Y ahora, amigos, debemos pararnos y callar. El silencio hace
parte de nuestra teologfa. Representa la liberacién de 12 verbosidad, de
la contaminaci6n actstica y del mundo cerrado de las palabras. Espe-
ramos la respuesta de ustedes. Mientras tanto, alimentamos la
esperanza de que, cuando nos encontremos de nuevo, habremos creci-
do tanto ,como para ir més all4 de lo que hemos dicho en este docu-
mento, y estaremos en capacxdad de releerlo con una sonrisa compa-
siva. -

Asociacién Teolbgica India

* (Traducido, por la Redaccién, de la revista /I Regno. Documenn“. No.

556, 1 de septiembre de 1986)





