HISTORIA: CIENCIA Y SUBJETIVIDAD

En oposicién a la estricta objetl- '
vidad perseguida y pregonada por el vie-
jo positivismo del siglo pasado, la inves-
tigacion histérica practicada por los espe-
cialistas desde hace casi un siglo ha de-
jado definitivamente de lado la supuesta
frialdad, la indiferencia frente a un pasa-
do muerto, la pretensién de liegar a con-
centrary aislar una verdad reconocible y
vélida para todos. La historia —concepto
de origen griego que significa "busque-
da"™- mas bien se parece a una aventura
espiritual, en la cual la personalidad del
historiador se compromete de manera
total: determinando en forma interesada
el campo de lo investigado, formulando y
afinando progresivamente las pregun-
tas, estableciendo una especie de didlo-
go en el cual el propio pasado va cobran-
do vida y aportando poco a poco una
respuesta personal, a veces sorpren-
dente, extrafa, inédita. El didlogo largo
con una época pasada, o un autor, un
personaje determinado, tiende a favore-
cer un encuentro privilegiado, cada vez
més intimo, y casi tan exclusivo y enri-
quecedor como lo es fa seleccién y fre-
cuentacién del amigo. Por tal motivo, el
filésofo e historiador Wilhelm Dilthey (+
1911), que contribuyé tan eficazmente a
la renovacién del género histérico al
introducir en la investigacién este mismo
valor “existencial®, insiste frecuentemen-
te en la impontancia de la autobiografia,
el conocimiento de sf mismo y del pasa-
do personal, como condicién y punto de
partida para llevar a cabo la encuesta del
pasado de los grupos sociales. En un
sentido parecido escribe Raymond A-
ron, otro conocedor del oficio: "En cierto
momento de su existencia, un individuo
siente la necesidad de reflexionar sobre
su trayectoria; una colectividad, sobre su
pasado; la humanidad, sobre su evolu-
cién. Asl nacen la autobiograffa, la his-
toria particular, la historia universal®. Asi
nacié también un libro que deberia venir
a su hora y es testimonio de una historia
profunda subjetiva: La memoria del

pueblo cristiano. Una historla de la
Iglesia en los tres primeros siglos, ter-
cer volumen de la coleccién "Teclogla y
Liberacién®. Su autor, Eduardo Hoor-
naer, es historiador de la Iglesia en Brasil
desde hace muchos afios. Su experien-
cia, su aval, asi como la importancia del
tema tratado, merecen que le dedique-
mos esta larga resefa(1).

TEOLOGIA DE LA MARGINALIDAD

El libro podria definirse como "bio-
graffa de las comunidades cristianas de
base" desde los origenes hasta su diso-
lucién. Escuchemos al autor presentar
su propésito y su tesis: "Al comienzo el
cristianismo no era hegeménico, sino
que vivia en las capilaridades més re-
cénditas de la sociedad y se propagaba,
por el testimonio de cada dia, entre ami-
gos y vecinos, en el contacto personal,
en la pluriformidad de lo concreto. Existe
realmente un paralelismo sorprendente
entre la experiencia actual de las co-
munidades de base y las primeras comu-
nidades cristianas. El personal de labase

no se engafia cuando exclama con entu-
siasmo: 'Los primeros cristianos vivian
asf. Estas péaginas se han redactado,
con no poco esfuerzo, para arraigar con
mayor firmeza esta memoria histérica del
pueblo cristiano en América Latina” (p.
14). En medio de la obra, Hoornaert
vuelve a resumir el resultado esencial de
su investigacién, al destacar "el caracter

. popular dél cristianismo en aquel perio-

do”, e insistir "ademas en el hecho de
haberse elaborado (en ese tiempo) una
teologfa que fundamentaba la eleccién

- de los pobres y de los marginados den-

tro del proyecto de Dios con la huma-
nidad. (Los) diversos ciclos {misioneros)
produjeron intelectuales cuyos escritos
llevaban la marca de lo que aquf llama-
mos teologfa de la marginalidad' (...). La
adhesién del cristianismo a los intereses
y problemas de las clases marginadas
dentro y fuera del imperio romano no es
ciertamente una exclusividad de los
primeros siglos, pero si que es su princi-
pal caracteristica. A partir del sigio Ill apa-
recen indicios cada vez més claros de un
cambio importante de mentalidad en las
comunidades cristianas en lo referente a
este asunto tan discutido, en el sentido
de que poco a poco la teologia de la mar-
ginalidad se fue viendo relegada a segun-
do plano, mientras que una nueva teolo-
gia pasaba a ocupar el sitio principal” (p.
137). En consecuencia, declara el autor,
*creemos (...) que los cristianos de hoy,
para estudiar la historia de la Iglesia de los
tres primeros siglos, tienen que hacer un
esfuerzo en el sentido de saber menos,
esto es, de hacer abstraccién del impre-
sionante sistema eclesiastico que se
monté ulteriormente por encima de la
tradicion cristiana de los primeros siglos"

(p. 14).

Realmente, el enunciadé de la
tesis, la mencién de la “teclogia de la
marginalidad® primitiva, la seguridad de
encontrar el modelo anhelado, de vida y
comunidad cristiana, son para entusias-
mar al cristiano inquieto de hoy. ¢ Quién
no consentiria al esfuerzo de leer una
obra que tan generosamente retribuye a
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su lector, para saber, por fin, cémo han
nacido y crecido las comunidades cristia-
nas de los primeros siglos, cuéles fueron
sus caracteristicas principales, cual su
esencia? Y sin ir mas alli en la investi-
gacién histérica, ¢quién no aceptaria de
antemano la invitacién a "saber.menos"
para ser mas fiel a la memoria del
cristianismo genuino?

Decliamos que "lamemoriadel pue-
blo cristiano” es una obra profundamen-
te subjetiva. Después de lo expuesto a
propésito de la tarea del historiador, di-
cha afirmacién no deberia extrafiar ni ile-
varse a mal. "Existe unaiucha ardua para
la memoriacristiana®, constata el autor (p.
18). "Esta ha sido y sigue siendo con
frecuencia una memoria de vencidos y
humillados, de marginados y desprecia-
dos, y como tal no se articula en una
*historia’ segun la tradicién hegeménica

de la historiograffa de las grandes cultu-\

ras (...). Al contrario, se va trasmitiendo
de generacién en generacién como una
cultura popular, como una tradicién oral,
como una resistencia cultural. Por eso
podemos percibir que la memoria ctistia-
na sobrevive ante todo en las comu-
nidades” (p. 20). En estas condiciones,
el profesional de la historia, el "intelectual
organico”, se hace militante para devol-
ver a los marginados su memorig, su
posesién, su tesoro original. Este es, sin
duda, el mayor atractivo de la obra: su
proyecto, mantenido de cabo a rabo; su
enfoque, que permite renovar tantas
perspectivas y leer el pasado con ojos
nuevos, con una visién que no sea la de
Eusebio de Cesarea (historiador de la
corte de Constantino, subyugado por el
triunfo de lo que empezaba a ser, en el
siglo IV, la Iglesia Imperial), nitampoco la
de Daniélou (profesional de nuestro
siglo XX, excelente conocedor de los
origenes cristianos, pero con un punto
_de vista parcialmente semejante alde Eu-
sebio).

OBRA EJEMPLAR

Asombra la capacidad de Hoor-
naert para refrescar las problematicas,
leyendo sin embargo los mismos docu-
mentos primitivos y consultando, final-
mente, una cantidad relativamente limi-
tada de obras auxiliares. En este sen-
tido, "La memoria del pueblo cristiano”
es una obra ejemplar para el historiador
latinoamericano, casi siempre conde-
nado, como lo reconoce el autor, a tratar
temas histéricos con un acceso restrin-
gido a las fuentes y los trabajos corres-
pondientes. Para no fastidiar al lector de
esta crénica, no podemos desarrollar
mucho aqui los aciertos més brillantes
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del trabajo de Hoornaert: la utilizacién cu-
riosa y acuciosa de las obras "heréticas"
del tiempo para conocer la mentalidad y
la religiosidad popular de los primeros
siglos;la extension de la investigacién ha-
cia el cristianismo sirio —oriental y occi-
dental- para ampliar el conocimiento de
una vida cristiana que no fue solamente
occidental, y completar asi la memoria
mas "oficial” o clasicade los historiadores
contemporaneocs; el énfasis en el ciclo
misionero etiope o abisinio, "tnico ciclo
misionero de cultura negra”®, cuya negri-
tud —por motivos de racismo helénico en
lamismalglesiapatristica-"quedé marca-
da por el estigma del aislamiento, de la
marginalidad y del desprecio” {p. 128 y
ss.); el andlisis de la "competencia” entre
el cristianismo (con su aceptacién del
milagro) y el culto a Esculapio Asclepio (y
sus milagros) paraproponer lasalvacién a
la abandonada clase popular ("debemos
recordar la situacién del pobre en el
imperio. romano antes de la llegada del
cristianismo”: p. 221); etc. Y como para-
digma de las conclusiones refrescantes a
las que llega el autor después de un
proceso de lectura a menudo original,
‘citemos méas extensamente una pégina
de plena actualidad latinoamericana: "Un
rasgo que desconcierta a ciertos lecto-
res de hoy, que esperan en vano pronun-
ciamientos més enérgicos por parte del
cristianismo primitivo ante las estructuras
injustas del imperio romano y de la socie-
dad circundante en general, consiste pre-
cisamente en el caracter de fragilidad y

de impotencia de unas comunidades °

que viven en un régimen de diaspora.
Las comunidades cristianas no estaban
en condiciones de transtormar las estruc-
turas sociales de la época, ya que eran

comunidades de marginados, pobres, tra-

bajadores manuales, esclavos, amas de
casa, artesanos, pequefios comercian-
tes. Ante la imposibilidad de actuar sobre
las grandes estructuras de la sociedad,
los cristianos se centraban en la forma-
cion de las comunidades, en la metanola
o cambio de mentalidad y de estilo de vi-
da", en el cultivo de las "pequedas virtu-
des del hogar" que hacfan "fermentar la
sociedad desde dentro hacia afuera, des-
de la comunidad doméstica a la gran so-
ciedad"; de manera que las comunida-
des cristianas primitivas habrfan llamado
nuestra atencién por un perfil "aparente-
mente pietista y fundamentalista® {pp.
157 y 183). Realmente, qué enriquece-
dora es la subjetividad del autor, puesta
al servicio de un proyecto tan admirable.

SIN EBARGO

¢De dbnde vendra, pues, mi ino-
cultable perplejidad al concluir el libro de
Hoornaert? Después de haber reconoci-
do las indudables virtualidades de esta
"memoria”, ,cémo llegar a expresar aho-
ra mi malestar, casi mi disconformidad,
frente a una presentacién tan atractivade
los origenes cristianos? Intentemos
comunicar en pocas lineas los motivos
de estareserva.

Empecemos por lo menudo, lo
més liviano, ¢Por qué serd que, en un
libro de historia, los datos propiamente
histéricos son de tan poco fiar? Una bue-
na docena de veces, el texto nos sor-
prende con fechas o datos evidentemen-
te equivocados, a propésito de hechos
y acontecimientos facilmente comproba-
bles (2). Ya sabemos que en una obra de
historia, fechas, acontecimientos y nom-
bres no son mas que el esqueleto, y no
la carne, el cuerpo mismo del relato; pero
£qué pasa cuando el esqueleto tiene de-
masiadas malformaciones? A veces, es-
tos errores del relato deforman la proble-
mética y el razonamiento.

Menos importante todavia sera el
traer a colacién los numerosos "facilis-
mos” y pequefios anacronismos que el
autor no nos ahorra: hablar
de una "teologia de la margi-
nalidad" en el siglo Il tiene
un sentido dudoso; afirmar
que un Justino "se convirti6
a la marginalidad”, o que san
Pablo y otros "optaron por
los pobres”, son licencias tal
vez aceptables, sobre todo
si se consideran como "cap-
tatio benevolentiae” del lec-
tor potencial, y los lectores
cuya atencién hay que "cap-
tar” son ante todo "los agen-
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tes de pastoral y otras personas interasa-
.das" (p. 13). Por lo tanto, uno entiende
lo que el autor nos quiere decir, y a lo
mejor no tendria por qué protestar.
Vayarrios, pues, a cosas mas serias.

Incomoda la manera constante con
la cual el autor saca conclusiones apura-
das, transforma la hipétesis en afirma-
clones de contenido cierto, aisla frases o
textos patristicos del contexto vital en el
cual se han formulado, generaliza impru-
dentemente y pone a su servicio a los
autores utilizados, llega eventualmente a
formular constataciones confusas (3),
prescinde consciente o inconsciente-
mente de otros estudios para establecer
relaciones “histéricas" Gtiles a sus con-
clusiones teolégicas (4),... y pérese de
contar. abundan, sobran los ejemplos,
que no podemos explicitar aqul. ;Acaso
seran estas ligerezas el precio a pagar
por los aciertos o las intuiciones indiscu-
tibles?

Pero el precio es mayor atin, pues
al jalar hacia sf -0 hacia su tema— todas
las cobijas, el autor pierde la oportunidad
de estudiar més detenidamente el juego
dialéctico real que hubo entre la "comu-
nidad de base” y la "gran Iglesia”, con-
flicto ("estira y encoge”) presente no
desde mediados del siglo I, como lo
dice el autor, sino desde los albores del
siglo ll, e inclusive antes. Creo que esta
simple constatacién modifica profunda-
mente los términos mismos de Ia historia
estudiada.

De la misma manera, no tenemos
por qué reprochar al autor su coqueteo
con los "heréticos” del tiempo: Marcién,
Montano, Tertuliano, Novaciano, los "en-
cratistas®, y otros. Al contrario: hay algo
"simpético” -0, si se quiere, juicioso— en
buscar las intuiciones valederas de
quienes en algin momento tuvieron
encontronazos con la gran lglesia. Pero
ipor qué esconder, a veces, la exis-
tencia misma de estos conflictos pasa-
dos?, ¢por qué no haber buscado con
mayor diligencia el motivo de las crispa-
ciones que cristalizaron en mutucs recha-
zos? Algunos de estos hombtes 0 mo-
vimientos, en determinado momento, se
. irguieron en "sectas” o "sectarios" (por lo
menos, desde el punto de vista del gru-
po triunfante, la gran Iglesia); ;por qué
no haber explicitado los motivos de una
posible simpatia y las razones de las ex-
comuniones eclesiales? La historia de la
~ comunidad de base habria ganado, de
esta manera, al seguir la pista de la dife-
rencia concreta e histérica entre la secta
y la iglesia, tema portador de tantas vio-
lencias a lo largo de los siglos iy lll,... y
siguientes. Creo que el andlisis de este
conflicto habria sido de mucha ensefian-

za para nﬁostras comunidades eclesiales NOTAS

de hoy, a veces acusadas de retraerse,
atrincherarse, en el espiritu sectario.

' Por no analizar suficientemente el
nacleo del conflicto, por no entrar expil-
citamente en la dialéctica "iglesia pe-
quefia - iglesia universal®, el autor debe
reconocer (con una modestia que le
honra) que carece de elementos sufi-
cientes para saber por qué la Iglesia del
siglo lll pasé del "modelo sinagogal” al
"principio de territorialidad”, de la orga-
nizacién. "en grupos humanos” a la “or-
ganizacién por territorios” (léase, en es-

- critura concentrada, por qué desaparecié

la comunidad de base original). Sin

. embargo ¢no era acaso muy importante,

en esta "biografia® de las primeras co-
munidades cristianas de base, localizar
con exactitud las razones de su derrota
provisional, de su eclipse, para no repetir
los errores del pasado, o para saber
c6mo situarla frente al otro término del
binomio, la "gran Iglesia®?...
Paradéjicamente, el autor levanta
un rechazo monolitico frente a la gnosis
cristiana, y asoma una manifiesta des-
confianza frente al monarquismo na-
ciente, dejando de lado la posibilidad de
buscar -como lo hizo en el caso de otras
parcialidades— la chispa creativa, la ver-
dad tambaleante o prometedora de estas
tendencias en la época estudiada (5).

EN CONCLUSION

Es tiempo de resumiry concluir (6).
"La memoria del pueblo cristiano” es un
libro interesante, insuficiente, atractivo,
incompleto, parcial, parcializado. Es el
resultado de un proyecto profun-
damente subjetivo, pero esta vez, sl:
para bien y para mal. No creo que la re—
composicién, la re—constitucién de los
acontecimientos é instituciones presen-
tada por Eduardo Hoornaent coincida
plenamente con la "verdad histérica”. Sin
embargo, cualquier aficionado a la histo-
ria lo sabe: el "hecho histérico total” es
una "idea", una "utopia®, el limite nunca
alcanzado de un esfuerzo de integracién
cada vez mayor, cada vez més complejo.
Por eso, no reprocho a Hoomaert su
amistad, suparcializacién por eltemapre-
sentado; le reprocho, ademés de varias
negligencias, el cultivo insuficlents de
una intimidad que, en sus mejores mo-
meéntos, insinGa lo apasionante de una
"biograf(a® posible, una memoria més ex-
plicita del pueblo cristiano de los orige-
nes.

-inente, en vistas a la profundizacién teo-
Wgica de la fe en todas sus dimensiones
{es decir, con ol fin do revisar sistem4-
ticaments, en 50 titulos, todos los tratados
de la teologla en la perspectiva de la
feclogla de la liberacién0. Los dos prime-
ros vol(imenes publicados anterlormente,
asl como el proyecto de la coleccién, han
sido presentados en las revista SIC de
Abril (N® 484) y Junio (N® 486) del afto
pasado. El volumen que resefiamos in-
tegra la serle "Experiencda de Dios y
Justicia® (¢Por qué no forma parte de la
serlé iniclada bajo el titulo “la iberacién en
{a historia™?...) ,

(2) Pero varios de los errores mas crasos son
imputables a la edicién en castellano, la
cual enriquece la coleccién de inexactitu-
des atribuibles... ;a la editorial brasiiefia, o
al autor? Y si hablamos por Gitima vez de la
odicién en casteflano, digamos que las 24
figuras o llustraciones son a menudo in-
comprensibles con la sola ayuda del texto
al ple del grabado. La edicién en portu-
gués no tiene lustraciones.

(3) Por ¢j., p. 77, en cuanto a la argumen-
tadénda'l’emﬁam pp. 94-98, en cuanto
a la relacién reciproca entre misién, movi-
miento apocaliptico, persecucién y iempo
do paz.

(4) Por e]., en cuanto al inicio del "principio de
torritorialidad™, su efecto causal sobre la
transformacién de la catequesis y ¢l bautis-
mo de los nifios, la supuesta intervencién
de Novaciano en esta organizacién pas-
toral, etc.

(5) Por ¢j., si bien es clerto que el inmenso
edificio intelectual gnéstico montado por
Clemente y Origenes no representa un
modelo que deba coplar la Iglesia en
América Latina, squién negard que, en su
tiempo, significé un esfuerzo mayusculo
de inculturacién?

(6) En ja seleccién de sub—temas tratados por
el autor, lastima que no encontramos practi-
camente nada sobre la oracién, la kturgia,
{a eucaristia de los grupos de base primiti-
vos, y {a colegiafidad entre, no digamos los
jerarcas, sino las mismas comunidades
eclesiales (eventualments por mediv de
sus lideres). Otros puntos, tales como la

martirio, el en la iglesia, la iglesia
de Roma y | etc., son tratados
oon basta
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