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1. Contexto de un comienzo humilde y gracioso

Pedro Trlgo

:POR QUE NO CUAJO .
EL SEMINARIO ,
PARA NOBLES INDIGENAS? ., -,

[ I

E1 6 de enero de 1536, festividad de Ia
Epifan{a, fiesta que conmemora la voca-
ci6n de los gentiles a la fe, se inaugura el
Colegio de Santiago de Tlatelolco, en ese
arrabal de la Ciudad de México. La cere-
moniano puede ser més brillante. Lapre-
siden el primer Virrey, Don*Antonio de
Mendoza y asisten a ella el presidente de
la audiencia Ramirez de Fuenleal e in-
mensa muchedumbre. El anfitrién es el
primer Obispo de México Fray Juan de
Zumérraga. Habian pasado los horrores
de la conquista y de 1a primera audiencia
y unafeliz casualidad congregé a tres fun-
cionarios de extraordinaria capacidad y
altura de miras. Se estaba comenzando la

institucionalizaci6n de lo que se lam6 la’

Nueva Espafia y desde esta perspectiva
pareci6 que la novedad adjetiva podia
componerse con el sustantivo etnocen-
trismo: estos hombres idealistas creyeron
que la jerarquia (el poder sagrado, arque-
tipo de los demés poderes en una situa-
ci6n de cristiandad y mﬁslzrmn en un Esta-
do misional) podriareuniren suseno aes-
pafioles e indigenas. Y por eso comenza-
ron precisamente por aqui, por la nove-
dad: antes de estatuir un Colegio para es-
pafioles (europeos’y americanos) se inau-
guraba el Colegio de Tlatelolco como se-
minario para nobles indigenas.

" El Colegio funcioné tan bien que los

fulgurantes avances de los indigenas des- -

pertaron enseguida no sélo 1a envidia de
los letrados espafioles sino la suspicacia
de los vecinos que barruntaron en el cre-
cimiento de los indigenas unatremenda a-
menaza a su preeminencia. Por eso desa-
taron contra él una guerra sin cuartel, pri-
mero para que el colegio perdiera su ca-

réicter seminaristico y por iltimo paraque -

cerrara sus puertas, COmo ocurrié tras su
-temprano florecimiento y obligado lan-
guidecer.
- A pesar de las intenciones de esos no-
bles funcionarios no fue posible la incor-
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poraci6én de indigenas .a la institucién e-
clesidstica. Desde arriba era estructural-
mente imposible. Por eso antes de acabar
el siglo todas las congregaciones religio-
sas (masculinas y femeninas) habian pro-
hibido alos indigenas el acceso a ellas, in-
cluso en condici6n de legos. Felipe II por

‘su parte también les cerr6 las puertas al sa-

cerdocio y vel6, como consta documen-
talmente, por que se observara su prohxbx-
cién.

Con el tiempo se cambi6 para no cam-
biar. Por presi6én de Roma (la bula ponti-
ficia de 1683 fue resultado del pleito de
los cuarterones de Caracas) no puede ne-
garse el sacerdocio por discriminacién ra-
cial. Entonces se acude al expediente ‘del
blanqueo: no importa la proveniencia, lo
decisivo es el producto final: cualquiera
puede llegar a convertirse en cura... de a-
cuerdo al modelo postridentino, de neta
fisonomia occidental. Cualquiera podia
entrar en las filas de la jerarquia; el peaje
es el blanqueo, la occidentalizacién. Los
no blanqueados del todo se quedan por el
camino formando el bajo clero, relativa-
mente numerosoen laColoniay abundan-
te todavia hoy en paises como México. De
este modo se mantiene la Iglesia criolla
(occidental americana) y se invisibiliza y
desconoce la religién (cat6lica) del pue-
blo, relegada meramente a lo devocional:
es lo que se llama religiosidad popular.

LOS INDIGENAS (Y EL PUEBLO)
COMO MENORES DE EDAD

La toma de conciencia de 1a Iglesia la-
tinoamericana va llevando lentamente a
la pregunta por el contenido de este suje-
to ;Los criollos y su cultura serian los re-

-presentantes natos de la globalidad?

Quienes hasta la independencia se llama-
ron espafioles americanos y hoy son los
occidentales y occidentalizados, ellos,
como conjunto social con su cultura y
proyecto, desde la situacién hegeménica
que mantienen ;pueden dar la pauta de
nuestralglesia? ; Son capaces de escuchar
lo que el Espiritu dice a las Iglesias? Es

.

obvioque hoy en América Latina hay mu-
chos criollos excepcionales que si esca-

~chan a Dios en los signos de los tiempos.

Pero ;no es cierto que los més significati-
vos acaban entrando en conflicto con el
proyecto criollo? Naturalmente que no
estamos levantando un problema racial.
El problema es una cultura encallecidaen
su dominio y que por eso se ha vuelto cie-
gaparareconocer en el indigena, el negro
y en general el pueblo mestizo aotro dis-
tinto que él y de igual dignidad que él; in-
capaz de ver en el pueblo a sujetos hist4-
ricos, seres culturales y espirituales. Esa
serfa la causa del fracaso, tanto de la mo-
dernizacién desarrollistacomodelarevo-

- lucién marxista. Los sujetos de estas pro-

puestas eran ambos ilustrados que consi-
deraban al pueblo como participios pasi-
vos: marginados y oprimidos. Lo mismo
puede decirse de los proyectos pastorales
propuestos en este siglo: tanto en el pro-
yecto restaurador como en .el de Nueva
Cristiandad el pueblo era menor de edad.
Crecer (como en el caso de los proyectos
seculares) era volverse como los agentes
pastorales abandonando su ignorancia y
supersticiones. Se trataba siempre de ser
otro. El punto de partida era la desvalori-
zaci6n del pueblo como ser cultural. Por
esoelmayor elogio que le tributdbamose-
ra su ductibilidad, su maleabilidad, su ca-
pacidad de aprender. Cristianamente’ Ia
pregunta radical es si la instituci6n ecle-
sidstica creia pricticamente que el pueblo
tenia el mismo y tinico Espiritu que pose-
fan ellos.” El Espiritu es el principio del
discernimiento y su refracci6n en cada u-
no hace posible y necesario el didlogo pa-
ra llegar a la catolicidad.

EL SENTIDO DE UN
NUEVO INTENTO

A nivel de declaracién de principios,
tras Medellin y Puebla ya no es posible
desconocer que la religién del pueblo “es
una forma activa con la cual el pueblo se
evangelizacontinuamente a si mismo” (P.
450). Tampoco desconocemos 1o mucho



que al pueblo han aportado agentes pas-
torales que por origen o formacién y sta-
tus ya no pertenecen a él. Es precisamen-
te este didlogo evangelizador en el seno

del pueblo el que ha “ayudado a la Iglesia

a descubrir el potencial evangelizador de
los pobres” (P. 1147).

Precisamente este didlogo est4 alcan-
zando su médxima diafanidad entre los que
son los més pobres de los pobres: los indi-
genas. No pretendemos que laiglesia lati-
noamericana haya optado por ellos. Pero
es verdad que tanto a nivel del Departa-
mento de Misiones del CELAM (sobre to-
do mientras lo presidi6 Samuel Ruiz), co-
mo de multitid de reuniones, declaracio-

nes y planes zonales (p.ej. de pastoral a-

maz6nica o del sureste andino en Peri o
del sur de México o de Oruro o 1a Tarahu-
mara...) es donde se va logrando en la
préctica y en teoria més claridad de plan-
“teamientos en la Iglesia latinoamericana.

Uno de los pioneros de esta pastoral es
Monsefior Leonidas Proafio, Obispo du-
rante largos afios de Riobamba. Enel afio
64 el nos abri6 1os ojos a esta perspectiva
pastoral. Fuimos testigos de que €1 habia
echado la suerte con ellos. Para muchos
escogi6 una mala suerte. Primero se le e-
charon encima los viejos hacendados,
luego los pequefios caciques e interme-
‘diarios y enseguida la mayor parte de su
clero. La Conferencia Episcopal y mu-
chos religiosos lo desconocieron y aiin lo
desconocen, algunos loacusaron incesan-
temente no s6lo ante la Santa Sede sino
ante la policia hasta llegar a la farsa gro-
tesca de detener en su casaa 18 Obispos y
un grupode teologos acusandolos de sub-
versivos y comunistas. Peronosotros fui-
mos testigos de que conocia y respetabaa
su pueblo y por eso los comuneros de los
anejos lo querian como a padre y lo teni-
an por suyo. Después de unos modestos
transistores para una red de escuelas ra-
diofénicas no tuvo ya m4s que darles que
su presencia alentadora y su propuesta de
organizacién desde sus raices culturales y
en ellas particularmente desde su viven-
cia religiosa.

En 1985 el Papa acepto su dimisi6n y
le nombrd6 un sucesor. Desde entonces en
un fino gesto (para unos meramente pro-
tocolar y para algunos realmente efecti-
vo) la Conferencia Episcopal lo puso al
frente de la pastoral indigena de Ecuador.
Esa pastoral no existe. Y Monseiior Proa-
fio no hamontado una tremenda oficina ni

se escuda tras vistosos' organigramas. «
Continia, donde le dejan, su labor de pre-,

bres, en su propia organizacién donde se
siembra esta nueva planta: la vida religio-

{
senciaquerespeta, valoriza lo’que vanha- -, sa indigena. No indigenas en congrega-

ciendo desde abajo y mantiene el espiritu
y la organizacién. Todo va saliendo bien
pequefio, como despreciable,’ pero s6lo
Dios sabe de su poder germinador.
Como una muestra de la madurez que
van alcanzando estos intentos Monsefior
mismo nos cuenta entre sorprendido, a-
gradecido y encantado, c6mo se va dando
aluz la vida religiosa femenina indigena.
Ni virreyes ni notables, apenas un obispo
jubilado como padre y unareligiosanoin-
digena como partera. Es una fiesta de fa-
milia, de familia indigena. Ahora son los
indigenas quienes adoptan a los criollos.
Esensu ¢asa, en sulengua, en sus costum-

ciones europeas o criollas sino indigenas
que van naciendo a una vida religiosa in-
digena. Los invitados son el obispo jubi-
lado y la religiosa partera. Con ellos, ya
domesticados, dialogar4n; ellos ser4nres-
ponsables del acto de Tradici6n, de entre-
ga aeste sujeto que surge nuevo, ellos da-
ran lugar. Es una hora de Dios, un mo-
mento histérico.'Sencillo, como fue la A-
nunciacién a Maria. Sucede cuatro siglos
y medio después de ese intento de Tlate-
lolco. Oigamos al propio Monseiior que
nos lo cuente. Quiera Dios que tengamos
oidos para oirlo.
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Estudio, Tratamiento y Montura de laObra -
Sétano Uno - Anauco Hilton - Parque Central
Frente al Restaurant El Parque - 573.62.24 .
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