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LA FE BUSCA ENTENDER

Para personas dadas a pensar desde
sila fetiendea ser vistacomo una intromi-
sién indebida, como una imposicién a la
inteligencia que anula toda btisqueda. No
es tan f4cil llegar a la conclusién de que el
entendimiento en su movimiento anda
buscando la fe, no para negarsea sf mismo
sino para fundar su busquedayestablecer

‘plenamente su ejercicio. Ademds de quea

lo largo de la historia en nombre de la fe
muchas veces no sélo se han reprobado
sin hacerlas justicia respuestas que diver-
sos pensadores se han ido dando a sf mis-
mos sino que han'llégado incluso a acallar
las mismas preguntas y hasta se ha acaba-
do por proscribir la-misma actitud de es-
cucha y biisqueda mir4ndola como con-
trariaa la profesién de un c6digo ya esta-
blecido con autoridad: Esta actitud ha do-,
minado en vastos sectores de la institu-
cién eclesidstica sobre todo en el siglo pa-
sadoy parte del nuestro; fue superada de
rafz en el Concilio Vaticano 11, pero hoy
vuelve a rebrotar con creciente poder co-
ercitivo.

Pero esta actitud no sélo es propiade
personas que por alienacién malentien-
denlaautoridad como poder. Tambiénde
un modo difuso i impregna a muchos para
quienes la fe se degrada a posesién cémo-
dade seguridades queles ‘permite vivir al
abrigo de preguntas, dudas e incertidum-
bres.

También para quienes emprenden el

camino de la vida religiosa los plantea- .

mientos pueden confinarseal imbitodela
voluntad generosa excluyendo como mo-
lesta e impertinente la pregunta por la re-
alidad y el sentido..

Podemos razonar asf: La filosoffa es

' unainquisiciénradical hastadar con prin-

cipios que puedan fundamentar la exis-
tencia humana en la estructura dindmica
dela realidad. Ahora bien, para nosotros
como cristianos, Jests es la luz que ilumi-
naa todo hombre y esa Luz vino al mun-
do para revelarnos nuestra condicién de
creaturas de Dios destinados a ser sus hi-
josensuHijo Jests. Larevelacién de Jests
aconteci6 en obras y palabras: Jestis se hi-

454

Zo nuestro hermano para ser nuestro Ca-
mino hacia la constitucién del mundo fra-

ternal delos hijos de Dios. Mas atin, vivié,

muri6 y resucit6 para nosotros, nosdio de
su vida hasta darnos su vida entera para
que viviéramos de su misma vida. Para e-
so nos entregd a su propio Espiritu, Espi-
ritu de Hermano y de Hijo. Esta confesién
de fe ;no vuelve intitil y superflua a la fi-
losofia? .

LO QUE ENTIENDE LA FE:
UN EJEMPLO

Entendidabien, la fedalugarauna fi-
losoffa, asumiendo y transformando al-
guna(s) dela(s) ya existente(s) o (re)credn-
dola. Pongamos un ejemplo.

Hemos afirmado que somos creados

para llegar a ser hijos y hermanos. Hay a--

qui entrafiada una concepcién del ser hu-
mano como ser concreto: una red de rela-
ciones lo constituyen. En primer lugar la
relacién por la que Dios lo llama siempre
a la existencia. En esa relacién concreta el
ser humano es ya hijo de Dios y hermano
de Jests y de toda la humanidad. En se-
gundo lugar la relaci6n por la quelos pa-
dresy otros lo han puesto en la existencia
y lo mantienen en ella. Ambas relaciones
estdn llamadas a corresponderse, pero no
siempre sucede asi. En tercer lugar el ser

- humano puede corresponder a ambas se-

ries de relaciones o definirse como ser en
s{y para sf. En el primer caso el ser huma-
no seafirma como persona; en el segundo,
como individuo.

Con esto hemos afirmado que el ser
humano puede realizarse o frustarse, es
un ser abierto, en cuanto que él debe ha-
cerse cargodesu realidad ydelarealidad.
Pero no es abierto en el sentido de que es
su preferencia la que torna valiosa a su e-
xistencia que se logra al realizarla. Por el
contrario nosotros afirmamos que sélo
cuando la preferencia elegida est4 inscrita

en las coordenadas de filiacién y fraterni- .
.dad, realiza a la persona; en caso contra-

rio, la malogra. Asf pues la apertura hu-
mana es responsable, no absoluta; porque
la persona no es un ser abstracto ni-un.in-
dividuo sino un ser en relacién que co-

mienza como puesto, como dado, y se
cumple al responder, relaciondndose con
otros en la misma direccién de la relacién
primordial que lo funda.

Noesesteel concepto de persona que
tiene vigencia en nuestro horizonte cultu-
ral. Al contrario, lo que llevamos dicho, si
se toma en serio, no es mas que necedad,
y si se trata de llevar a la vida hasta las 1il-
timas consecuencias, lleva m4s bien a la
muerte. Para la cultura dominante la per-
sona es el sujeto, €l individuo, un ser tan
en s que es capaz de poner para sf cosas,
estructuras eindividuos, o tan autdrquico
que cree poder vivir en su torre de marfil
con los que ha elegido como compafieros.
La personaesla personalidad, un hijo de
si, el que se hace a sf mismo. Se hace abso-
lutamente, eligiendo incluso los pardme-
tros, disefiando:la trama de la obra que
luego representard. El ser humano es
componencial, no un ser concreto. Natu-
ralmente que cuandolaslibertades entran
en concurrencia sobreviene €l enfrenta-
miento, la prevalencia del més fuerte y el
contrato que ratifica el status quo, dentro
del cual se realizarén los individuos ade-
cudndose a ély modificdndolo mis o me-
nos imperceptiblemente. Pero en esta
pugna no hay referencias trascendentes
sino preferencias y prevalencias.

FE, DIALOGO, FILOSOFIA,
LUCHA IDEOLOGICA

Desde lo que llevamos dicho queda
claro quela fe que da sentido a nuestra vi-
da, si no es capaz de mostrar su razonabi-
lidad, se convierte en fundamentalismo

sectario que renuncia a entender y por e-

o0 no entra en ningtin debate, o se restrin-
ge a un modo mitico de decir lo que dice
deotro laideologfa del orden establecido,
con lo que el cristianismo, raculturado ala
cultura vigente, se reduce a mera redun-
dancia. Si quiere sortear bestos dos esco-
llos, la fe se convierte en apo]ogfa (“dis-
puestos siempre a dar razén de su espe-
ranza a todo el que les plda una explica-
cién”:1Pe 3,15). Y laapologfa, si se practi-
ca lealmente (y no como indoctrinacién o
como claudicacién); es.en el sentido mas



estricto y elevado dia-logo, entrecruce de
l6gicas, perspectivas, conceptos y relacio-
nes fundamentales, propuestas... Es decir
que entrafia la posesién de una filosofia.
No cabe, pues, evangelizacién sin algin
tipo de filosoffa, de conceptualizacién co-
herente en la que resulte inteligible y co-
municablelarevelacién deDiosen Jesisy
enlaque pueda mostrarsu talante de bue-
na nueva.

Pero hay mads: en nuestro pafs hoy
hay un cierto pluralismo y una fort{sima
lucha ideolégica o por mejor decir unace-
rrada ofensiva de la cultura dominante,
que pugna no sélo por ven-
der como razonables y evi-
dentes sus conceptos, su 16-
gica y sus propuestas sino
més todavia por lograr im-
ponerse como oréculo, cref-
do por sf mismo. Los mate-
riales de esta ideologizacién
vienen en gran parte del ex-
terior, pero los sujetos son
verndculos, tanto como los
intereses que estan en juego.

Una delas vertientes de
esa ofensiva ideoldgica es la
defensa de la civilizacién oc-
cidentaly cristiana, la reivin-
dicacién de los valores cris-
tianos. Si no poseemos he-
rramientas muy finas de co-
dificacién y decodificacién
de mensajes, si no somos ca-
paces de pasar de la opinién
alaverdad y delo que apare-
cealo que subyace (tomando expresiones
griegas) nos veremos arrastrados por ese
vendavalideolégico y nos encontraremos
defendiendo posiciones e intereses que
son los-contrarios del Reino. No sé6lo nece-
sitamos una conceptualizacién coherente,
pertinente y relevante sino también un
método heurfstico y critico.

FILOSOFIA Y CONVERSION

Pero el problema no es sélo externo:
nosotros formamos parte no s6lo deesa si-
tuacién sino que somos también este tipo
humano quelaconforméy queella perpe-
tia. La necesaria conversién cristiana lle-
va como uno de sus.ingredientes, irnos
transformando-“con una nueva mentali-
dad para ser capaces de distinguir lo que
esla voluntad deDios, lobueno, lo conve-
niente, lo consumado” (Rom 12,2). Esa
nueva mentalidad que llega a distinguir
lo verdaderamente bueno, lo pertinente
para cada oca516n, lo que es la plenitud
;no es, también y como mediacién:lo que
llamamos una filosofia? ;No apunta Pa-

blo aquf a una estructura mental, a una
disposicién fundamental, a un talante vi-
tal del que se infiere una ética con su mo-
mento préxico y utépico? No es ésta la es-
tructura mental que nos inculca la socie-
dad alaquepertenecemos. No llegaremos
aella sin un proceso de iniciacién que tie-
ne como dimensiones una muerte inte-
rior, la entrada a una comunidad en cami-
no y el cambio de solidaridades, de lugar
social y hasta fisico. Pero estainiciacién no
se consolida si no da lugar también a una
nueva mentalidad, es decira una filosofia.

Silo quellevamos dicho tiene sentido

lectualy vital, en atencién y cuidado, enla
vigilancia permanente de quien sabe que
no habita en su propia casa sino en el dis-
curso que segregan losenemigosabasede

medias verdades, elusiones, deformacio-
nes, ilusiones...

Por eso si la formacién en la vida re-
ligiosa no se vive como un riguroso proce-
sodeiniciacién no s6lo no habré deseos si-
no ni siquiera posibilidad de estudiar filo-
soffa. A lo més que se llegara (con mucha
disciplina) es a dar cuenta de lo que pide
el profesor dentro del més craso conduc-
tismo, sin que eso implique ningtin proce-

so interior.

Vivir la etapa de for-
macién como un proceso de
iniciacién es distinto que a-
daptarsea un grupo humano
y a unos requerimientos (que
van desde una determinada
conceptualizacién hasta u-
nas pautas de comporta-
miento o un horario). Enten-
demos iniciacién como in-
mersién en el misterio cris-
tiano que nos certifica la ne-
cesidad de una verdadera
muerte y de un nuevo naci-
miento. Uno tiene que morir

7 a muchos modos de ver las
cosas, a aspiraciones, a cos-
tumbres, a relaciones y tiene
queir renaciendo a otras que
dimanan directamente del

e misterio descubierto y acep-

eso significa, por otra parte, que no cabe
una actitud filoséfica (es decir = no pue-
de hacerse filosoffa) desde la participa-
cién acritica delaideologfa y el sistema de
vida vigentes. Asf pues la mayor dificul-
tad para estudiar filosoffa no estriba en lo
abstruso de sus planteamientos sino en la
actitud vital aproblematica, en la partici-
pacién consecuente y consentida del dis~
curso legitimador del sistema, en la apro-
piacién de lo que “se dice”, como si eldis-
curso que impone el sistema desde la es-
cuela y los medios masivos fuera un dis-
curso de realidades.

Y noes tan claro que quien ingresa en
la vida religiosa haya percibido sistemati-
camente la incongruencia entre la opcién
asumida y su participacién en el discurso
vigente. Naturalmente que no puede de-
jar de percibir que hay 4reas en las que co-
liden y ademés no puede no haber escu-
chado las advertencias del Papa o del e-
piscopado latinoamericano y venezolano
contra el abuso delas ideologfas. Pero no
puede presuponerse que estas adverten-
cias se hayan convertido en actitud inte-

-

tado como evangelio. Este
proceso es dilatadfsimo, requiere una
fuerte ascesis, verdadera abnegacion; pe-
ro no puede hacerse por puro voluntaris-
mo ya que uno tiene que ir més allé de u-
no mismo en un movimiento de apertura,
en el que uno acepta ser conducido. Es un
camino solitario, pero que se realiza en
grupo y aboca a un compromiso con el
pueblo, con el proyecto de liberacién y
con grupos de referencia dentro de él.

Si se vive la formacién como inicia-
cién es claro que el proceso da que pensar,
que hay entrafiada en él una indagacién,
una crisis, una critica, un camino hacialos
fundamentos, la necesidad de nombrar,
de entender, de dialogar, de relacionar...
es decir en el sentido més elemental (m4s
fundamental) la necesidad de una filoso-
fia.

No pretendo que la filosoffa sea la d-
nica mediacién dela fe. Pero en el sentido
elemental (radical) en quela hemosenten-
dido no sélo es indispensable como .un
momento de un proceso sino como una
actitud permanente.
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