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{Qué es el hombre para que
te acuerdes de é1? (Ps. VIII, 5).
Esta antigua pregunta se for-
mula de nuevo en nuestro tiem-
po en que hace mucho se per-
di6 la fe en el hombre. Hemos
estado y continuamos en un
tiempo lleno de dificultades y ca-
tastrofes, en un tiempo en que
dificilmente, una generacién an-
terior a la mnwuestra, ni siquiera
podria sospechar lp que nos ha-
bria de caer en suerte. Mas la
soledad creci6 en mnosotros an-
tes todavia que la destrucciéon
viniese. Esta soledad de la no-
che, lo nivelé todo consigo, po-
blé6 todo de formas de som-
bras que se disfrazan. Tal sole-
dad constituye para todos noso-
tros un aviso para agilizar la
verdadera realidad personal! de
cada uno, un apoyo para recons-
truirnos de nuevo racionalmente,
tomando en cuenta los dramiti-
cos fundamentos de la propia
existencia, dejando asi de cum-
plirse el proverbio “en tiempo
de crisis vacila el sentimento”.

_ Cuando parece que las fuer-
zas més nobles se debian tor-
nar pesadas es entonces que
ellas se levantan. En ese sen-
tido nos avisa la exigencia de
nuestros dias: “Inculca en el
tiempo una gran idea para que
é] pueda vivir de ella”.

Fritz-Joachim von Rintelen
(Universidad de Maguncia).

Veamos como se llegd a este
naufragio, a este vacio espiri-
tual que siguié a los peligros
internos y externos, que nos
amenazan, de tal manera que
nos encontramos en una época
de crisis, en una época atormen-
tada, sin puerto de salvacién.

Juzgo que la causa estd en
gran parte en el desenvolvimien-
to histérico cada vez méas acen-
tuado del espiritu de escepticis-
mo, en un intelecto definido
méas bien cuantitativamente que
puede extender hasta lejos sus
dominios, y més que todo limi-
ta en su metédica. Este intelec-
to ya mo consigue dominar los
surcos profundos de la existen-
cia con las diferentes potencia-
lidades: €l miedo, la tranquili-
dad amenazadora y la apostasia
de Dios.

Lleg6se finalmente a un em-
pobrecimiento progresivo del
corazén. El hombre actual se
esfuerza por eso, por conocer
mejor esos dos extremos: por
un lado, una entrega completa
de si mismo a los instintos des-
ordenados de dominio y a la em-
briaguez de la vida; por otro,
una contemplacién puramente
calculada e intelectual de la vi-
da. Frecuentemente este 1iltimo
aspecto, con su éxito en la téc-

nica, estd al servicio del prime-
ro, o sea de deseo de dominio.
Si tomamos ésto como la ultima
palabra, quedamos apenas con
el secreto del “Dasein” en las
manos y caimos del todo, como
dice Heidegger, en un fracaso
completo de la existencia (Da-
seinsverfallenheit). Lo gque res-
ta de dicha tal situacién se en-
trega a un nihilismo heréico y
poderosamente organizado toda-
via no expresado; Nietzsche lo
designa como “ruido muerto y
silencioso” y Ernest Jiinger co-
mo “punto cero”. Este nihilis-
mo s6lo puede esperar una de-
cisién wvacka y lenta. Trétase
pues de un pensamiento que no
fué pensado hasta sus tltimas
consecuencias porgue no esté
proporcionado a la naturaleza
del hombre y a sus miultiples
posibilidades. De una tal actitud
podria decir Mefistéfeles en
Fausto: “Yo soy el espiritu que
siempre dice no! y esto con to-
do el derecho, pues todo,
lo que sucede tiene valor
porque ha de desaparecer”. El es-
piritu puede, cuando una de las
grandes alianzas declina, dege-
nerar en una inteligencia infe-
rior, y Goethe acrecienta, a pro-
pésito, una observacién lena de
sentido estableciendo un cotejo
entre los animales inferiores:
las ratas, las moscas, las ranas...

255



Mas no podemos responder asf
tan facilmente a éstas cuestio-
nes; estamos profundamente su-
mergidos por un desenvolvimien-
to caracteristico que histérica-
mente casi nos impone en una
crisis interna sin paralelo, de
la cual la Filosofia de la Existen-
cia es una respuesta dura pero
fiel.

No debemos con todo, para
hablar como Bollnow, avanzar
de nuevo a través de la puerta
de la Filosofia de la Existencia
visto que ella en un aspecto
formal, aunque verdadero, para
volver al propio ser personal,
no puede conducirnos afuera?

Aquf mucho se podria decir del

fundamento humano de la an-
gustia y del desespero existen-
cialista que llevé a las tltimas
y trégicas infra-estructuras.

J. Maritain dice a éste respecto
no sin razén: “Nada es més facil
para una Filosofia que la de
ser tragica, le basta solamente
dejar su fardo humano”.

Es cierto que hoy se habla
nuevamente de valores mas ele-
vados; basta recordar sobretodo
las preciosas ideas de Jaspers
sobre la comunicacién. Mas tam-
bién se descubre cémo, a la par
de la angustia, se nos depara
la. alegria humana, que se mani-
fiesta -plena de sentido y de

valor. Si mo atendemos a éste,

caemos- en una desorientacién
tragica, que puede expresarse
del modo siguiente: Todo esta
vacio. El peso de la existencia
(Dasein) y sus abismos de dolor
deberfan ser tolerados con fuer
za y audacia, situacién que no
puede ser duradera; y quien no
se esfuerza por eso, permanece
finalmente juzgado. :

Por mis que nos esforcemos
por colocar delante de nosotros
la propia existencia, tal vez co-
mo ultime fin, no nos es licito
parar aquf; en efecto, en éste
caso, no saldrfamos de una pura
finalidad progresiva, o sea, de
una “finalidad indefinida”. En
un libro titulado Filosofia de 1a
Finalidad como Espejo del Pre-
sente, procuno ya analizar mas
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pormencorizadamente, seglin su
origen e influencids, este herois-
mo estéico de la finalidad, rela-
cionandolo con. la Filosoffa de la
Existencia y cam'acbeomzéndvolo co-
mo la seiial pm"acular de nues-
tro tiempo. ’

El que tiene fe en Cristo est4
en un ambiente espiritual que
le permite considlém!r al mundo
de este modo. Sabe, cuanto ocu-
rre en la vida, con isu mirar pers-
picaz, y que estamos en la mas
dura prueba y que existe la po-
sibilidad de una dxe«sﬂusuin total,
Sabe que  ninguna 1ucha interior,
ninglin dolor queda sin premio,
que nuestras espe:nalnzavs indivi-
sibles, que é1 todavia consigue
conocer, no pueden con todo
realizarse en nuestra existencia
finita. Mas  “lo que destruye,
cunstruye”, dice el historiador
Eduardo Meyer, lo que quiere
decir: Cuanto masles el hombre
atormentado interiormente y ma-
yores inquietudes; pesan sobre
él en acumulacién de dudas y
desesperos, tanto [mejor puede
esperar la aurora.| La fe es da-
diva de la gracia, la Filosofia es
obra del espﬂritu! humano que
ciertamente serd $entido en el

+ corazén creyente como un refle-

jo del espiritu divino. Ya asi
pensaban S. Agustin y S. Toméas
de Aquino y el tlempo evangé-
lico tenia més acentuada toda-
via ésta separac161|1 Deseo, por
eso, hablar de una Filosofia cu-
yo objeto sea Cristo en su exis-
tencia mas fntima,|en cuanto en
€l se juntan intimamente esas
dos fuentes. 1

La fe posee un caricter de
llamada, como fe viva presenta
un aspecto invencible, sirve de
mediadora entre el elevado sen-
timiento de profundo wespeto
por los misterios de Dios y de la
vida,” da una espectativa meta-

. AW .
fisica y una victoria sobre la’

mera finalidad, tiene el don de
discernir y confiere una autén-
tica rehabilitacién |a nuestro ser
decaido. La fe cmstlana tiene
ain una cusah.dad especial y
propia, pues su plénltud nos en-
sefta de un modo amplio a medir
todo por:los valorés del corazén
y a. concebir partin%ndo de la fu-
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erza profunda del amor, lo que
determina una manera de en-
carar las cosas. Sabemos que
ella es una defensa poderosa
del hombre en su misién espi-
ritual. Todas las épocas fueron
“Magnanimas y abundantes en
frutos, cuando la fe doming”,
afirmé Goethe, aunque no lo
decia en un genuino sentido cris-
tiano. Mas lo que aparece como
decisiva para nuestras conside-
raciones es que un hombre cre-
yente recibi6 el organismo para
la vida espiritual intima, para
la realidad trascendente, para
una ultima preparacién del cora-
z6n para Dios. Por esp perma-
necen vivos para el creyente
las cuestiones sobre el pecado,
el perdén la salvacién, en con-
formidad con la imégen divina .
y con el hombre considerado co-
mo imagen de Dios.

Nunca hubo una teologia que
nos posibilitase el conocimiento
exhaustivo de la esencia inson-
dable de Digs, Paralelamente a
la Teologia positiva, hubo siem-
pre una Teologia negativa, ya
desde el tiempo de S. Gregorio
de Nissa (+391) que dice que nos-
otros podriamos hablar mejor
de lo que Dios no es (Teologia
negativa) de lo que Dios es (Teo-
logia positiva). Con todo, existen-
expresiones de sentido bien de-
finido @ pesar de que todas las
palabras sean insuficientes. Dios
es la dltima eminencia de todo,
infinidad cualitativa no cuanti-
tativa, pura medida de todo, eco
invisible e infinito del mundo
en cuanto en él tomamos con-
tacto con lo que vale. No esta-
mos por eso delante de una de-
formidad sino delante de una
imagn mas elevada que se pre-
senta como invaluable funda-
mento de orden.

Su luz es comparable a la luz
del dia que primero torna visi-
ble los contornos y todo se pro-
yecta en su verdadera posicién,
mis aqui adquiere un sentxdo
trascendental.

No es dificil que, histérica-
mente, una Filosoffa que conoce
el wvasto poder del espiritu se
haya ligado a un fondo religioso
semejante. Ya los griegos los



. fundadores de mnuestra cultura
occidental, pensaban que €l hom-
bre podia, por éste ¢amino, a
través del “Logos” penetrar has-
ta las profundidades de los acon-
tecimientos. :

~El espiritu es una interioridad

inmatarial, mas absolutamente
real que, como fuerza espiritual
de orden y estructuracién, con-
fiere 'a todos los seres su forma
y sus leyes que son objeto de
las ciencias de la naturaleza; y
en el ser humano, ese espiritu se
torna consciente, mientras el
espiritu. inconsciente se atiene a
su modo méas sublime de ser.
Hablamos entonces de espiritu
personal y de sus posibilidades
interiores. Este espiritu se tor-
na pues, en las alturas de la
mazén, no sélo en un espiritu con-
templativo sino también, segin
el lenguaje de Heidegger, en es-
piritu reflexivo (bessinende).

Es una experiencia de caracter
peculiarmente elevada, el he-
cho del “Logos” en- el mundo,
como espiritu estructurador de
"las cosas, y nuestro espiritu
viene finalmente a ser de la
misma raza y del mismo origen
divino.

El espiritu puede transformar-
se en nosotros en una vida crea-
dora, en un espiritu de vida y
el poder de proporcionar res-
puestas libertadoras. Por lo tan-
to no sblo se transforma en inte-
lecto abstracto sino también en
vida espiritual, en la cual se
unen sensibilidad y espiritu.

Méas las experiencias espiritu-

les, cuando son aprendidas de
una. manera inequivoca, tiene
un caracter completamente ob-
jetivo que de manera ninguna
se puede decir arbitrarioc sino
obligatorio.

La expresién de la verdad de-
be adquirir una expresién de
sentido. Ser el espiritu es
aprehender un sentido. Nos en-

contramos asi delante de 1la

prepotencia del espiritu que a°

todo da .un sentido y esclarece
todos. los valores. Penetramos
en los dominios del espfritu y
alcanzamos el sentido para. la
formacién de una jerarquia de
los valores.

El espiritu puede, en virtud
de su palabra y de su visién va-
lorativa, presentarse como po-
deroso. Aspira por el presente
perenne en el devenir, por lo
intemporal a pesar de la tempo-
ralidad, por la medida perenne
del sentido que se exterioriza
en movimiento y por el des-
canso en los fundamentos de la
existencia. Tiene también una
cierta trascendencia temporal, y
“Ser y Tiempo” no coinciden per-
fectamente como en Heidegger.
De esta manera la cuestion del
sentido vuelve hoy a ocupar de
nuevo un lugar central en la
filosofia, como se puede ver
muy bien en la obra ‘“Sentido
y. Ser” (editada por R. Wisser,
1960). Mas el sentido yo no
aparece aqui apenas inserto. ar-
bitrariamente como una céscara
de nuez en .el mar de lo absur-
do. (Nicolai Hartmann).

El espiritu que se manifiesta
es, al mismo tiempo, el impul-
s0 para mantener una visiéon de
clasificacién interior, para do-
minar las disonancias del ser, y
para encontrar en él un lugar
acogedor. Esto se hace patente
si se profundiza el problema
del sentido y el problema del
valor. Todos los dias emitimos

" juicios de valor y estamos per-

suadidos de que en estos jui-
cios, no podemos proceder de
cualquier manera, antes bien
pensamos (ue encontramos el
caracter valorativo de esto o lo
otro de que hablamos. De este
modo, entro en un dominio que
siempre  particularmente - me
preocupé. Podemos sobre el as-
pecto del ser establecer hechos,
formas y leyes determinadas.

En el aspecto del valor, apa-
rece el “Espiritu que aprecia”.

Su peculiaridad consiste preci-
samente, en el hecho de dque
un valor pude ser celocado en
los diferentes grados de la esca-
la en lo comparativo, si no en
lo superlativo. Pensamos en el
valor de la persona, en el valor
de la fuerza de caracter, del
amor, de la belleza, de los gra-
dos de perfeccién que encontra-
mos por todas partes. Si estu-
viera convencido del valor de
algin otro o de una realizacién,
ello tendria para mi el caricter
de  incondicionado. Procuro en-
tonces, una penetracién maés
profunda, una visién ulterior
del valor que se me depara.

Siguiendo el sentido de los
casos que al principio referi me
parece ahora que sé6lo la alegria
y el amor consiguen descubrir
enteramente el valor y tornar-
nort sensibles a €l. Con todo, no
hay mningiun aspecto suficiente-
mente profundo para fundamen-
tar plenamente el contenido de
una idea verdadera de valor.

Por profundidad entiendo
aqui lo siguiente: interiorizarse,
necogerse, compenetrarse. De
esta manera nos rerefimos a
la profundidad de un pensa-
miento, a la profundidad de la
interioridad y sabemos que
elllos no se pueden realizar ple-
namente. Hay profundidad en
todas las situaciones elevadas
en que la evolucién significa
estar levantado, ir por la cima,
estar en la cima,

En la profundidad de la in-
terioridad puede penetrar la
psicologia profunda. La profun-
didad de la Estética la puede
descubrir el compositor-creador.
La profundidad de las verdades
de Dios, se esfuerza por presen-
tarlas de nuevo el tedlogo que
explica la revelacién. Sigue por
lo tanto paralelamente una di-
mensién de la profundidad, la
dimensién de la elevacién, por-
que hay dominios, esferas de
valores de diferentes especies
que podiamos unir con la vieja
tradicién del pensamiento cul-
tural europeo.
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“Ya Platéon y Aristételes descu-
brieron un jerarquia: del BIEN.
San Agustin juzga que. pode-
mos definir- en ‘este sentido el
“Cambig de los grados del ser’.
Sentimos que . inmediatamente
un gran sacrificio o dedicacién
pertenece a una esfera de va-
lores .elevados como si se trata-
ra de un valor vital. Tomamos
continuamente de este modo
una posicién valorada. La filo-
sofia en el cristianismo traté
sobre todo de la idea jerargui-
ca del ser creado, como ‘‘orden
del bien” (ordo bonorum) para
fundamentar la idea de Dios;
también San Agustin habla de
Dios como “Bien de todos los
Bienes” (Dews bonum omms bo-
ni). . i

1,

Es la via por eminencia, “via
eminentiae” que encontramos
descrita en Sto. Toméas y que
actualmente es el camino que
mas nos impresiona para llegar
al pensamiento de Dios.

No hay duda que se presentd,
en el correr de la historia, una
gran variedad de interpretacio-
nes de valores, pero una inter-
pretacién mas profunda llegara
siempre a la conclusion de que
realmente -los valores fundamen-
tales de la cultura neaparecen
-.continuamente. Recordemos por
ejemplo, el valor fundamental
del amor que encontré expre-
sién con mayor o menor profun-
didad en €l Eros de Platén; en

la fraternidad cristiana, en' el

humanitarismo y dltimamente
se acentué en el amor social.
Pude también en el coloquio
de filosofia Occidental, realizado
en Honoluli (Hawai) en 1939, en
conversaciones con asidticos y
americanos, convencerme de que
los valores fundamentales co-
munes, ocomo mHesponsabilidad,
honestidad, veracidad, belleza y
nobleza y todos loy que podia-
mos aun encontrar en la anti-
guedad y lo mismo en todas las
culturas, merecen reconocimien-
to y consideraci6n. Esto eviden-
temente no quiere decir que no
haya sucedido muchas veces y
que no hayan fallas de valor
y también ceguera de valores,
una subversién del genuino sen-
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timiento - valorativo de la natu-
raleza humana, asi como. se ma-
nifestaron también fallas en to-
dos los otros campos cuyas cau-
sas a veces vienen a. ser la par-
cialidad, la ceguera y el. fanatis-

mo. ..

Vale la pena l~'ama|r aun la
atencion a una it;iea importan-
te: En nuestra existencia finita
por su campo Jih:nitado de ac-
cién, nunca es pcvsmle una rea-
lizacién perfecta, todo permane-
ce siempre maoabado Pero exis-
te en cualquier valor genuina-
mente vivido, una|tendencia de
realizacién ilimitada. Por eso es-
tamos orientados’ hacia- la- tras-
cendencia, esto es,|hacia un ‘pla-
no absoluto” que existe - esencial-
mente para bien  de nosotros.
Asi, tenemos patente un cami-
no, gracias al cual, por el espfri-
tu o por la esperanza, nos apar-
tamos de las sombras de una
finidad demasiado estrecha, una
orientacién de la cual decia San
Buenaventura- en el siglo XIII
que consigue atraer un verdade-
ro ‘“incendio de e'unor” (incen-
dium amoris). En |este sentido,
el conocimiento natural puede
¥enderezar los caminos!’ para
recibir la Luz de lo Alto, la
“gracia”.

Entre tanto, todo este esfuer-
zo queda inutil e ineficaz si no
es encuadrado en[ una realiza-
cién existencial. Debemos iden-
tificarnos también| con nuestro
conocimiento espiritual y no sé-
lo hablar de él. Cuéntas veces
verificamos con désxlusxdn que

los hombres deﬂemden releva- .

das ideas sin que| éstas encau-
sen su vida. Tenemos .entonces
la impresién, lo thismo en el
Cristianismo, de una falta de
autenticidad en el| campo criti-
cdo; y estdn en juego intereses
personales llegnandé a olvidarse
completamente esos valores. Ve-
mos bien en estas circunstan-
cias la exigencia| de insertar
aqui una actitud existencial.

Creo que, si afirmamos el sen-

tido del valor como verdadera

. suficiencia del hombre y pre-

guntamos lo que sx'gmfwa la pa-
labra va_«}or, sélo podemos ha-

blar  verdaderamente - de ‘él en
la medida en que él fue wreali-
zado en los acontecimientos de
la vida y en la medida en que
subsistié una realizacién con-
creta que mealmente. traiga en
si, aquello que nosotros reivin-
dicamos como digno de ser de-
seado, como debido, como tan
elevado que se justifique por si
mismo. En este caso no se pue-
de . tratar apenas de un valor
utahtarlo, sino que tiene que es-
tar en juego un valor personal.

. Si afirmo de alguien que es
un hombre -seguro, de confian-
za,. no s6lo no quiero esgrimir
apenas una opinién subjetiva si-
no reconocer que de hecho este
valor existe realmente en él:
En este sentido acostumbramos
apreciar no sélo a los otros
hombres sino hasta las realiza-
ciones y los acontecimientos del
mundo que nos rodea. Por eso
hablamos de un valor real, con-
creto, por ejemplo, de una bue-
na accién, de una obra perfec-
ta, de un gran acontecimiento,
en el sentido de un realismo
de los valores. No se trata, co-
mo hoy se acostumbra decir,
de un “idealismo de alienacién”
sino de un “idealismo en las
proximidades del “Dasein” exis-
tencia).

Es cierto que el espiritu orde-
nador debe esforzarse por ele-
var estos valores relacionando-
los fundamentalmente con una
objetividad espiritual; debe asi-
mismo tornarlos .presentes co-
mo convites apreciables compor-
tandose asi, en ciarto modo, co-
mo el portador del sentido in-
timo de nuestra existencia hu-
mana.

Terminando con una conside-
racién teolégica, podemos afir-
mar con la tradicién cristiana,
que ~or la realizacién de los
valores, se nos depara una “in-
tuicién de Dios” todavia defi-
ciente. (imitatio Dei deficiens).
San Alberto Magngo resume esta
idea en la siguiente expresién
imaginativa: “Bonum est reso-
nantia Dei in mundo”. El bien
es la resonancia de Dios en el
mundo. .



