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:POR QUE ELEGIR ESTE
DOCUMENTO DEL EPISCOPADO
LATINOAMERICANO

PARA TLUMINAR

NUESTRA SITUACION?

El acontecimiento de las Conferencias
Generales del Episcopado Latinoamerica-
no es absolutamente singular en la Iglesia
Catélica. Tanto es asi que la férmula de
estas Conferencias ni siquiera ha sido acogi-
da en el Derecho Canénico. Pero funciona
y con tal prestancia que no sélo ha ido
trazando rumbos en las Iglesias y pueblos
latinoamericanos sino que su influjo se ha
hecho sentir en las Iglesias de Europa y del
resto del Tercer Mundo. El afio pasado se
celebrélaIV Conferencia en Santo Domin-
go. Existfan fundados temores sobre su
desarrollo y resultado, temores que se acre-
centaron a lo largo de su preparacién y que
se vieron confirmados al conocerse el regla-
mento, que privaba a la Asamblea de sobe-
ranfa, y al experimentar su aplicacién, tan
presidencialista y a contrapelo con los par-
ticipantes. Sin embargo estas circunstancias
adversas evidenciaron la madurez y la liber-
tad espiritual de los participantes. Por eso,
a pesar de tanta mediatizacién, el documen-
to ratificé su compromiso «de llevar adelan-
te las orientaciones pastorales del Concilio
Vaticano I, aplicadas en las Conferencias
generales del episcopado latinoamericano
celebradasen Medellin y Puebla» (N°290)*,
Y en efecto, a pesar de inevitables concesio-
nes (que fueron el precio de la negociacién
que hizo posible la exisiencia del documen-
to) éste sf se sittia en sus puntos mds concre-
tos en continuidad con el talante profético
y pastoral de las anteriores.

Ademis el Papa, en la carta introduc-

* Utilizamos la edicion oficial refrendada por el
Vatiacno. Los niimeros subindices indican el
parrafo en el que se encuentra la cita

toria en que autoriza la difusién del docu-
mento, nos da la clave hermenéutica para
subrayar esos aspectos. No arguye el Papa,
como suelen hacer quienes invocan el prin-
cipio de autoridad, la necesidad de asumir
incondicionalmente todos los puntos del
documento sino que se refiere por el contra-
rio a la conveniencia de entablar en cada
lugar del Continente un maduro proceso de
«discernimiento para ver lo que sea mis ttil
y urgente en la situacién particular». No se
trata desde luego, para el Papa, de seleccio-
nar lo que me venga en gana o esté més de
acuerdo conmigo; pero tampoco de una
asimilacién pasiva. Se pide quelaactitud de
la asamblea se prolongue en cada Iglesia,
que con libertad espiritual debe discernir lo
mds pertinente paraella. Eso esloque senos
pide, pues, que hagamos en Venezuela; y,
como parte de ese proceso necesario, eso es
lo que trataremos de hacer aqui.

No es nuestro propdsito, pues, analizar
qué dice el documento en cada uno de sus
parrafos sino ver qué pérrafos pueden arro-
jarnos luz para responder, desde la perspec-
tiva de Dios, a esta situacién de muerte que
ha penetrado de un modo tan denso en el
funcionamiento de instituciones, estructu-
ras y estado de 4niino colectivo que consti-
tuye una verdadera cultura, cultura del re-
pliegue a lo privado, de la negacién de
vinculos solidarios, de la lucha de todos
contra todos a través de mecanismos
discriminadores, del desprecio delos perde-
dores, cultura, en fin, de la muerte. .

Asumimos estas expresiones de la IV
Conferencia porque nos sentimos solida-
rios de los obispos que las redactaron, por-
que nos sentimos representados por ellos y
porque -experimentamos en ellas la
interpelacién que Dios nos hace. Los obis-
pos venezolanos estuvieron muy activamen-
te presentes en Santo Domingo. Estos tex-
tos, que iluminan tan a fondo nuestra situa-

‘cion, expresan que los latinoamericanos,
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mis all4 de las anécdotas, padecemos los
mismos males, y que también a la hora de
proponer alternativas y comprometerse a
llevarlas a cabo nos encontramosy coincidi-
mos.

Quiero insistir en las perspectivas de
estas péginas. Es un enfoque teolégico y
pastoral. No son andlisis ni propuestas so-
ciolégicas, politicas o econémicas, aunque
esas dimensiones estén presentes. Intenta-
mos simplemente arrojar luz sobre nuestra

. situacién y sus desaffos desde la perspectiva

delasexigencias de Dios sobre ella, tal como
Dios se revel6 en Jests y lo interpretamos
sus seguidores en América Latinay particu-
larmente la IV Conferencia General del
Episcopado Latinoamericano, leida desde
Venezuela.

TENEMOS QUE VER
UNOS CON OTROS:
SOMOS HERMANOS

Esta cultura que nos avasalla est4 monta-
da sobre la divisién entre lo privado y lo
publico. Lo privado es lo determinante y lo
publico queda reducido a unas reglas de
juego elementales: la legalidad que garanti-
za la infraestructura del mercado, su seguri-
dad y su funcionamiento. Pero no existe un
«nosotros», un cuerpo social con lazos cons-
tituyentes ni proyectos histéricos ni
cotidianidad compartida. Todo eso perte-
nece exclusivamente al 4mbito privado. La
consecuencia de esta dicotomfa y falta de
religacién es que cada quien se atiene a sus
fines particulares sin tener por qué pensar
en las consecuencias de sus actos respecto de
terceros o de la colectividad. Con tal de que
uno esté legal ya no tiene por qué asumir
responsabilidades que no le incumben.

Frente a esta mentalidad y sus insufi-
ciencias manifiestas, los obispos se hacen
eco de un anhelo muy hondamente sentido
por muchos: «todos sentimos la urgencia de
integrar lo disperso y de unir esfuerzos para
que lainterdependencia se haga solidaridad
y ésta pueda transformarse en fraternidad»
(204). Segtin esta manera de leer las expec-
tativas latentes, no se hace justicia a su

‘dinamismo cuando en economfa todo se

restringe a un mero intercambio que sélo
toma en cuenta la ganancia del propio suje-
to. La interdependencia es fuente de con-
flictos y sometimientos, de violencia per-
manente cuando no trasciende internamente
transformdndose en solidaridad y éstanoda
paso a la fraternidad.

A pesar del egoismo y la voluntad de
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poder, tan profundamente anclados ennues-
" tras tendencias, esta trascendencia es posi-
ble porque «cada persona y cada grupo
humano desartolla su identidad en el en-
cuentro con otros (alteridad)» (279). La
pretensién de autarqufa no hace justiciaala
mds genuina constitucién humana. No nos
desarrollamos como islas. Nos reconoce-
mos respecto de otros. Pero el reconoci-
miento que personaliza no es el de la

pfevalencia sobre los demdés sino el de la

reciprocidad simbidtica de dones.

Para los cristianos esto es asf porque
Dios no nos ha creado, como a los demés
animales, segin nuestra especie sino a su
imagen y semejanza. No nos define nuestra
constitucién natural sino la referencia a su
mundo y la relacién con él: «en el corazén
de’la Revelacién encontramos su misterio
trinitario como la comunicacién eterna-
mente interpersonal, cuya Palabra se hace
didlogo, entra en la historia por obra del
Espiritu einauguraasf un mundo dé nuevos
encuentros, intercambios, comunicacién y

comunién» (279). El Padre, el Hijo y el

Espiritu no son personas que se relacionan.

sino que se constituyen en personas por la
relacién, una relacién que no es egofsta ni
busca la prevalencia sino que pone la dife-
rencia y la mantiene en comunién.

También -nosotros hemos sido creados

por esa comunidad divina para vivir de un
modo semejante, en comunidad. Esto es
posible, a pesar de tantas y tan profundas

tendencias en contra, porque Jesds entré en

la historia humana «infundiéndonos su Es-
pfritu, que nos hace capaces de perdonar, de
amar a Dios sobre todas las cosas y a todos
los-hermanos sin diferencia de razas, nacio-
nes o situaciones econémicas» (121). Asf la
solidaridad no tiene sélo una dimensién
horizontal, «sobre todo es fidelidad a Dios»
(159), ya que es obediencia a su Espiritu
que alienta en nosotros: los que han renaci-
do en el Espfritu Santo «llaman a Dios
‘Padre’ y expresan su amor a él en el recono-
cimiento de sus hermanos» (32). «El amor
de Dios se atestigua en el amor fraterno (cf.
1Jn 4,20), del cual no puede separarse» (5).
‘Desde esta concepcién antropolégica,
centrada en la religacién libre y simbiética
de.todos los seres humanos, se comprende
que no es concebible, «un desarrollo que
privilegia minorias en detrimento de las
grandes mayorfas empobrecidas» (169). Es
que un desarrollo que excluye a otros aliena
a la persona que excluye, la despersonaliza.
Por eso piden «el abandono de una moral
atilitarista e individualistas (id).

Asf pues el comienzo de una altemanva
estriba en el convencimiento de que tene-
MOS qUe Ver Unos con Otros, que SOMOs
familia. Quien alega que no tiene lazos
constituyentes con los demds ni responsabi-
lidad respecto de ellos es un asesino (cf. Gn
49. - ;
EL BIEN DE TODOS PASA
POR EL BIEN DE LOS POBRES

Yaen 1839 escribfa nuestro Fermfn Toro
que lasestadisticas estdn formadas segt’m el
espfritu de lasociedad europeay no segun el
espfritu que debe guiarnos para aprec1ar el
estado de las sociedades humanas e anCStl-
gar la suma de bien que gozan. En ellas'se
estiman las fuerzas, los productos, los con-
sumos, los goces, las riquezas, absolutamen-
te pro sus masas» (Europay América. EnLa
doctrina conservadora/ Ferm{n Toro. Ca-
racas 1983, 51-52). Obviamente esto es

hoy mucho més verdad en nuestro pafs que -

cuando fueron escritas estas palabras. Se
i
esgrimen losindicadores macroeconémicos

. para mostrar el estado de la Republica. Por

ejemplo en estos dfas el Ministro de Ha-
cienda se referfa al satisfactorio monto 'de
nuestras reservas como evidencia de que]; la
politica econémica va bien encaminada Por
su parte la oposicién insiste en la incapaci-
dad de reducir el gasto publico y bajar la
inflacién como indices de su conducc1én
errada. |

.
Para nosotros, como para Fermin Toro,

estos indicadores no son nada desdefiablésy
la ciencia econémica al uso no puede
ignorarse ni ser dejada de lado. Pero-la
economfa es una ciencia de medios. Ella zno
puede proponerse los fines. No es la ecorio-
mfa la que puede decidir si el objetivo es
meramente el aumento global de riqueza o
la mayor cantidad de riqueza que pueda ser
produciday mancomunadamente pori el
mayor nimero de productores libres y
simbiéticamente relacionados . ‘

El presupuesto de la economia moderna
(que Marx comparte) es que es necesaria la
concentracién para que se siga una expan-
sién de riqueza. Hoy atravesamos:por uno
de esos perfodos de mdxima concentracién.
Yel resultadoirrecusableesel ahondamiel':xto
de la brecha entre ricos y pobres a ni?/el
mundial y dentro de cada pafs. Por eso
concluia ya en su tiempo Fermin Toro: «Si
es una verdad que el género humano no ha
de dividirse en raza de victimas y raza de
sacrificadores, apreciarse debe la condicién
social de una nacién no por el niimero de los

212 Junio 1993

poseedorés, sino por el de los que carecen»
(52). Si nadie tiene que ver con nadie yla
sociedad humana debe compartir con los
animales la lucha de las especies, la teorfa
econémica vigente es acertada. Si tenemos
que ver unos con otros, si Dios nos ha
constituido hermanos, si se trata de que no
haya vencedores ni perdedores, porque en
los perdedores perdemos todos, hay que
reinventar las reglas de juego. No basta con
seguir como se va y como paliativo repartir
sobrantes entre los que viven en extrema

. necesidad.

Laalternativa no es que el Estado expro-
pie a los expropiadores. No se puede pres-
cindir del mercado, dicen los obispos, pero
éste no puede ser un principio absoluto. En
el contexto de una economfa de mercado,
todo ha de ser enfocado desde la opcién por
los pobres (200,). Esto es lo que se propone
aser pensado por la economfa. En el esque-
ma occidental, que proviene de los griegos,
noson disociables la extrema movilidad y el
elitismo. Ya que la moral agonal cifra todo
en la lucha para que prevalezca el mejor
dotado. No es alternativa superadora, sino
el otro polo del mismo horizonte, la con-
cepcién de que el pueblo es un menor de
edad que debe ser tutelado por el Estado, ya
que en este esquema se mantiene el elitismo
envilecedor que considera al pueblo no
sujeto digno sino objeto de limosna, y se
pierde la movilidad. Es decir que el esque-
ma mantiene lo negativo y pierde lo positi-
vo. ‘

Si los perdedores en este horizonte son
nuestros hermanos, si no podemos realizar-
nos como personas sin que se realicen tam-
bién ellos, no podemos resignarnos a este
horizonte como una realidad irrebasable y
fatal. La opcién por los pobres, significa
pues, que no nos resignamos a un mecanis-.
mo que produce cada vez miés victimas, y
que nos nlegamos a que este problema quede
relegado para luego. Crecer y luego lograr
una distribucién més equitativa sélo lo pro-
pone aquel que no es nada de los pobres.
Aquel que nosiente que su suerte esté ligada
a la de ellos.

Para nosotros s est4 ligada. Por eso la
opcidn por los pobres es meramente hacer
justicia a la realidad. No sélo porque antes
de cualquier decisién los seres humanos
estamos mutuamente vertidos sino porque
al darnos el mismo Espiritu (su propio
Espfritu), Dios nos ha hecho hermanos a
todos. Sélo reconozco el Espiritu en otro si
lo recondzco en los pobres. Si no reconozco
al pobre como hermano, el reconocimiento

:

i
j
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que hago de otro ser humano se funda en
algiin aspecto particular (la misma clase, la
misma cultura, la misma raza, la misma
religién, el mismo lugar, la misma fami-
lia...) no en la posesién del mismo Espfritu.
Por eso Dios opta por los pobres porque son
sus hijos reconocidos. Por eso nos pide que
optemos nosotros para que, al reconocer al
Espfritu en ellos, podamos reconocerlo en
nosotros y ser hijos suyos. Por
eso reconocer a los pobres es
condicién de posibilidad para
salvarnos.

Opcidn por los pobres sig-
nifica reconocer que sin cam-
biar esta direccién equivocada
y soldar esta brecha todo va
descaminado. La opcién por
los pobres quiebra el elitismo
del sistema. No se opta por los
pobres porque ellos sean bue-
nos, ni se opta sélo por aque-
llos pobres que son buenos.
Optar por los pobres es ser
capaz de captar su necesidad
como una interpelacién a salir
del propio mundo y ayudarles
eficazmente. Por eso esta op-
cién no es excluyente ya que
por el contrario se plantea
como tnico camino para lle-
gar al autorreconocimiento
como personasy a la universa-
lidad real. Perosfesenglobante
ya que ella no es un capitulo
mds en una agenda apretada
sino que desde ella hay que
enfocarlo todo. Por eso dicen
los obispos que esta opcién
«iluminard, a imitacién de Je-
sucristo, toda nuestra accién
evangelizadora. Con tal Juz invitamos a
promover un nuevo orden econémico, so-
cial y politico conforme a la dignidad de
todas y cada una de las personas, impulsan-
dolajusticiay fasolidaridad yabriendo para
todas ellas horizontes de eternidad» (296)

DESCUBRIR EL ROSTRO DE
JESUCRISTO EN LOS ROSTROS
SUFRIENTES DEL PUEBLO

Esta opcién por los pobres (que habian
propuesto los obispos en Puebla y reafir-
man con mds vigor ain en Santo Domingo

como perspectiva englobante para laaccién

pastoral y para la necesaria reestructuracién
econémica, social y politica) alcanza su
mayor intensidad y su fundamento mis

hondo en la identificacién mistica que pro-
ponen entre esos rostros concretos de po-
bres y el pobre sufriente Jesds de Nazaret.
Paralos obispos esta no es unaidea que seles
haya ocurrido a ellos sino una propuesta del
propio Jests Nazareno: «El Sefior nos pide
que sepamos descubrir su propio rostro en
los rostros sufrientes de los hermanos»

(1794).

Esta propuesta es verdaderamente
revulsiva. La estimativa vigente no recono-
ce a los pobres como seres coetdneos, es
decir pertenecientes ala misma figura histé-
rica y posibles dialogantes de uno. A lo mds
son marginados, candidatos a que sus hijos
puedan llegar algin dia a entrar en [a escala
mis baja del orden establecido. Para quie-
nes los miran con cierta benevolencia no
pasan de ser subdesarrollados, menores de
edad. Para muchos otros son seres inferio-
res, pardsitos y con frecuencia rémoras y
lacras que impiden avanzar al pafs. Pues
bien, si alguien es cristiano, el propio Jesu-
cristo, su Sefior, le pide que reconozca en
ellos a aquel que es el paradigma de la
dignidad y santidad: Jests de Nazaret. Nos

pide que miremos con atencién sus rostros
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hasta que lleguemos a reconocer en esos 4
rasgos concretisimos las mismas.trazas del
Sefior. ,

Este ¢jercicio, que ponea prueba nuestra
fidelidad al Mesias, es, insistimos, un verda-
dero revulsivo ya que pone a prueba no sélo
nuestra mentalidad y nuestra sensibilidad
sino nuestros habitos cotidianos. Porque ;a
cudntos pobres hemos mirado con la aten-

cién y respeto que merece
nuestro Sefior? Por eso los
obisposson conscientesdeque
esa propuesta requiere una
profunda conversién. Pero la
proponen porque de que lo
logremos depende nuestro
" estatuto definitivo delante de
Dios. Eso significa la cita de
Mateo 25, la escena del Juicio
Final: «Descubrir en los ros-
tros sufrientes de los pobres el
rostro del Sefior (Mt 25, 31-
46) esalgo que desaffaa todos
los cristianos a una profunda
conversién personal y ecle-
sial» (178). .
Son conscientes de que |
dificultad es tal que estd mds
all4 del alcance de nuestras
“fuerzas, tanto para los pro-
pios pobres como paralos que
no lo son. Por eso insisten en
quesélo en la fe puede descu-
brirse a Jests en los empobre-
cidos. :
La, lista que proponen de
esos rostros en los que en la fe
‘han descubierto a Cristo es
tan retadora que desde ella no
es posible ya considerar todo
esto como costo social para
corregir las distorsiones y poner en marcha
la economia. Estos son rostros de victimas y
los que no son victimas ni echan la suerte
con ellos aparecen ineludiblemente como
victimarios o cémplices, al menos por omi-
sién: «En la fe encontramos los rostros
desfigurados por el hambre, consecuencia
de la inflacién, de la deuda externa y de
injusticias sociales; los rostros desilusiona-
dos por los politicos, que prometen pero no
cumplen; los rostros humillados a causa de
su propia cultura, que no es respetada y es
incluso despreciada; los rostros aterroriza-
dos por la violencia diaria e indiscriminada;
los rostros angustiados de los menoresaban-
donados, que caminan por nuestras callesy
duermen bajo nuestros puentes; los rostros
sufridos de las mujeres humilladas y poster-
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gadas; los rostros cansados de los migrantes
que no encuentran digna acogida; los ros-
tros envejecidos por el tiempoy el trabajode
los que no tienen lo mfnimo para sobrevivir
dignamente» (1783).

" Lasconsecuencias de esta mistica identi-
ficacién entre Jests y los empobrecidos son
tremendas: esobvio quedejadeser cristiano
quien, viendo a Jestis en ese estado, pasa de
largo. Es un encuentro que no admite excu-
sas ni paliativos ni postergaciones. ;Es posi-
ble decirle a Jesus: espera a que arreglemos

lateconomfa y verds cémo empezards a

aliviarte un poco?»

ACERCARNOS AL PUEBLO
Y COMPARTIR SU LUCHA
COTIDIANA POR 1A VIDA

Jests de Nazaret le puede salir al paso a
cualquiera, como irrumpid en el camino de
Saulo derribindolo y llevindolo a recono-

cerle en los cristianos desamparados a quie-

nes persegufa. Asf le puede ocurrir a uno, de
golpe. Pero no eslo ordinario. Lo comtin es

que este reconocimiento sea la culminacién

de un proceso. Dios no suele ahorrarnos el
camino de mirar esos rostros concretos con
una mirada atentay respetuosa. Pero parala

linmensa mayorfa eso significa por de pron-

to que tienen que salirse del camino habi-
tual, que tienen que descolgarse de su mun-
do-de-vida. Y hoy por hoy entre nosotros
eso, ademis de verse como pura pérdida, da
miedo. * ‘

Se necesita mucho amor para ejercitar
esa mirada. Con este amor escriben estos
pastores, trasuntos del Buen Pastor. Asf
configsan qué detiuncian@6h "preocupa-
cién y angustia». «<Miramos (dicen) el em-
pobrecimiento de nuestro pueblo», «desde
dentro de la experiencia de mucha gente

con la que compartimos, como pastores, su_
lucha cotidiana por la vida». Eso, expresan, '
«nos conmueve hasta las entrafias» (179)."

- Por eso insisten: «todos los ministros quere-
mos conservar uha presencia humilde y
cercana en medio de nuestras comunidades
para que todos puedan sentir la misericor-
dia de Dios» (75). Desde esta experiencia
son capaces de reconocer que ese mismo fue
el modo como Jests revel6 que Dios es un
Padre misericordioso (4).

Ese es, creo, el precio que no queremos
pagar. Esta cércanfa respetuosa nos parece
un costo desorbitado, que no es posible
pagar. Es claro que no estamos proponien-
do que todos se vayan a vivir con los pobres.
Pero sf insistimos en que si No se conoce a

ningtin pobre con nombre y. apellido, si
nunca se entra en casa del pueblo, si ellos no
llegan a constituir para uno una referencia
real y concteta, la opcién por los pobres se
reduceauna meradeclaracién de principios
sin ninguna fuerza movilizadora.

Es claro que quienes escribieron estos
textos los escribieron desde dentro. Asf pues
ellos nos hablan no sélo de que es posible
acercarnos a los empobrecidos sino de que
es una riqueza que adensa la vida, que la
lanza a la creatividad y que proporcionan

" nada menos que alegrfa. No es un puro

deber. Es un verdadero descubrimiento.
Evangelio, pues. '

DESDE ESTA CERCANIA
SE CAPTA LO INTOLERABLE
DE LA SITUACION
Y SUS MECANISMOS LETALES

Sélo cuando uno conoce pobres con!:rc-
tos y los reconoce como hermanos puede
captar la densidad concreta, la trégica reali-
dad a la que aluden las estadisticas. Désde
esa ‘experiencia comprenden los obispos
que «el creciente empobrecimiento en el
que estdn sumidos millones de hermanos
nuestros hastallegar a intolerables extremos

de miseria es el més devastador y humillante

flagelo que vive América Latina». Después
de referirse a las estad(fsticas que muestran el
aumento de la multitud de los que «sufren
el insoportable peso de la miseria», com-
prenden c6mo este peso se agrava porque
estas mismas personas tienen que soportar
«diversas formas de exclusién social, étnica
y cultural; son personas humanas concretis
¢ irrepetibles que ven sus horizontes cada
vez mis cerrados y su dignidad desconoci-
da» (179)

Los pobres, pues, no sélo mueren de
hambre y. enfermedades de pobres, sino de
desprecio, de abandono, de falta radical de
reconocimiento, de desesperanza.

Y asf los obispos se lamentan y denun-
cian no sélo que se violen los derechos
humanos sino, lo que es mucho mis grave,
que «se ha oscurecido la concepcién de los
mismos derechos por interpretaciones
ideologizadas y manipulacién de grupos»
(166). La ideologizacién consiste en propa-
gar que los tinicos derechos son la igualdad

abstracta de oportunidades, la libertad de

expresién para los que tienen medios.para
expresar sus ideas y hacer propaganda; y la
seguridad juridica para los que pueden pa-
garla. Son los derechos de los que
usufructdan el orden establecido, de los

i
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propietarios, gerentes y productores alta-
mente cualificados, es decir de los que (se-
gin-la ideologfa vigente) tienen, pueden,
saben y valen, delos que son gente, simple-
mente de los que son.

Frente a esta concepcién recortada y
elitista de los derechos humanos, los obis-
pos anuncian cul es la violacién mis masi-
va y grave de los derechos humanos:. «Los
derechos humanos se violan no sélo por el
terrorismo, la represién, los asesinatos, sino
también por la existencia de condiciones de
extrema pobreza y de estructuras econémi-

.cas injustas que originan grandes desigual-

dades. La intolerancia politica y el
indiferentismo frente a la situacién del
empobrecimiento generalizado muestran un
desprecio ala vida humana concreta que no
podemos callar» (167,).

Para los obispos la insensibilidad (que
califica frfamente de costo social alo que es
genocidio) y la intolerancia (de empefiarse
en aplicar polftlcas que producen efectos
letales) entrafian impiedad, desprecio a la
vida'humana. Estos mecanismos «golpean
de modo grave a las grandes mayorfas de
nuestros pueblos»: Los obispos enumeran
«a la inflacién y reduccién de los salarios
reales y a la falta de acceso a servicios bsi-
cos, el desempleo y el aumento de la econo-
mfa informal y de la dependencia tecnolé-
gica» (199). Estos mecanismos componen
«la politica de corte neoliberal que predo-
mina hoy en América Latina». Ellaagravala
situacién «al desregular indiscriminadamen-
te el mercado, eliminarse partes importan-
tes de la legislacién laboral y despedirse
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trabajadores, al reducirse los gastos sociales
que protegfan a las familiasde trabajadores»
_( 179). .
Esta situacién duele mis a los obispos
porque se da en paises que se llaman
catélicos y cuyos responsables no captan la
contradiccién entre su profesién de catéli-
cos y los mecanismos letales que promue-
ven. Este divorcio entre fe y vida llega a

«producir clamorosas situaciones de injus-

ticia, Hesigualdad social y violencia» (254).
Los pueblos se caracterizan por una fe cris-
tiana arraigada. Pero sobre .ellos «se han
impuesto estructuras generadoras de injus-
ticias» porque los responsables no acttian
- con criterios cristianos (161). ‘

LA SOLUCION NO ES
CONVERTIRNOS

EN BIENHECHORES

SINO PROPICIAR

EL PROTAGONISMO DEL PUEBLO

Frente a esta situacién tan polarizada y
angustiosa los obispos no reaccionan como
jefes, como héroes protagdnicos, como
superhombres salvadores. No aspiran si-
quiera a ser voz de los sin voz. La cercanfa
fraterna, el compartir humilde con los em-
pobrecidos y el reconocer en ellos a Jesus les
libra de la tentacién de convertirse en bien-
hechores. Saben que el bienhechor es en
realidad un opresor, aungqtie crea lo contra-
rio (cf. Lc 22-27) ya que desplaza al oprimi-
do, se sittia como superior a é| e impide que
el pueblo crezca como sujeto, al descono-
cerle esta condicién. Por eso su propuesta
fundamental, en continuidad histérica con
la de Medellin (Paz 27) y Puebla (26), es la
de «iluminar y animar al pueblo hacia un
real protagonismo» (193,). Por eso no se
proponen desarrollar y fortalecer la institu-
cién eclesistica para hacer del pueblo su
clientela sino por el contrario apuestan por
«apoyar y estimular las organizaciones de
economia solidaria con las cuales nuestros
pueblos tratan de responder a las angustio-
sas situaciones de pébreza» (180).

Este serfa también el objetivo hacia el
que apunta la inculturacién, que se com-
prende como «una labor que se realiza en el
proyecto de cada pueblo, fortaleciendo su
identidad y liberdndolo de los poderes de la
muerte» (13). Es la Iglesia la que busca
entrar en el proyecto del pueblo, en su casa;
no, sacar al pueblo de si. Y esto vale sobre
todo para los pueblos empobrecidos, por-
que a ellos ha sido enviada preferentemen-
te. Por eso especifican: «la Iglesia defiende

los auténticos valores culturales de todos los
pueblos, especialmente de los oprimidos,
indefensos y marginados, ante la fuerza
arrolladora de las estructuras de pecado
manifiestasen lasociedad moderna» (2435).
Los empobrecidos son, pues, para la Iglesia
también los diferentes, reconocidos y acep-
tados como tales. Asf pues.el servicio.a ellos
no tiende a que dejen de ser diferentes sino

a que superen sus privaciones injustas, pero

desde su propia y peculiar existencia como
seres culturales.

La Iglesia no los defiende como institu-
cién poderosa que enfeuda a los de abajo
sino colaborando para que el pueblo des-
preciado y oprimido «fortalezca su identi-
dad y confie en su futuro especifico» Y esto
lo hace la Iglesia, no como las macroestruc-
turas del orden establecido, que dpabullan y
ponen a su servicio, sino desde abajo, es
decir «contraponiéndose a los poderes de fa
muerte, adoptando la perspectiva de Jesu-
cristo encarnado, quesalvé al hombre desde
la debilidad, la pobreza y la cruz redentora»
(2433). Por eso como linea pastoral insisten
en el tono de relacién horizontal con los

condenados de la tierra: «privilegiar el servi-

cio fraterno a los mds pobres entre los
pobres» (180).
La verdad de este propésito de la Iglesia

se valida porque también en la propia insti-

tucién eclesidstica promueve el
protagonismo de [os laicos. A ellos convoca’
solemnemente en nombre de Jesucristo para
que se conviertan en «protagonistas de la
Nueva Evangelizacién (97,). Y dentro de
este protagonismo se subrzya expresamente

alasdos categorfasa quienes nuestra cultura’

niegael derechoaentrar. El texto es taxativo:
«Los jévenes evangelizan a los jévenes. Los
pobres evangelizan a los pobres (95). Am-
bos no son meros destinatarios de la accién
de pretendidos bienhechores sino los suje-
tos de su propia evangelizacién.

Pero no sélo eso. Sacando las dltimas
consecuencias del reconocimiento de Cris-
to en los empobrecidos (y no como deduc-
cién abstracta sino como experiencia sor-
prendente y fecunda) asientan los obispos:
«Con el ‘potencial evangelizador de los po-

bres’ (Puebla 1147), la Iglesia pobre quiere -

impulsar la evangelizacién de nuestras co-
munidades» (178;). No sélo los pobres son
sujetos de su propia evangelizacién sino que
son ellos quienes evangelizan al resto de la
Iglesia. Son los pobres con Espiritu los

principales continuadores del Bienaventu-

rado por excelencia que es el Pobre Jess de

Nazaret, el Evangelizador.
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TRANSFORMAR LA INSTITUCION
ECLESIASTICA PARA DAR LUGAR
A LOS LAICOS. . :
POBRES MUJERES JOVENES
Ao
Antes de proponer reformas a las demds

msmucnones, la institucién eclesidstica co-

mienza por proponer una decisiva reforma
institucional en la propia Iglesia de modo
que sus palabras tengan el peso de la verdad
de sus obras. La direccién de esta transfor-
macién es acentuar el cardcter centrifugo de
sus estructutas. Por eso proponen «<hacer de
nuestras parroquias un espacio para la soli-
daridad» (181), una casa pues, abierta, de
todos; pero sobre todo de los que necesitan
ayuda. Lo mismo que se pide a los espacios
se pide a las personas que los administran:
«Queremos permanecer fieles al Sefior y a
los hombres y mujeres, sobre todo a los més
pobres, para cuyo servicio hemos sido con-
sagrados» (67). Esto exige transformaciones
y por eso la necesidad de una revisién a
fondo: «Revisar actitudes y comportamien-
tos personales y comunitarios, asf como las
estructuras y métodos pastorales, a fin de
que no alejen a los pobres sino que propi-
cien la cercanfa y ‘el _compartir con ellos»
(180)

Pero no se trata sélo de tener la casa
abiertay estarala orden del que vengaaella
paraque lasienta como suya propia. Setrata
mis radicalmente de ir donde estd la gente
yde plantar la parroquia en cada rincén, no
como extensiones de la sede central sino
como acontécimiento comunitario
liderizado por la propia gente: «Renovar las,
parroquias a partir de estructuras que per-

‘mitan sectorizar la pastoral mediante pe-

quefias comunidades eclesiales en las que
aparezca la responsabilidad de los fieles
laicos./Renovar su capacndad de acogida y
su dinamismo misionero con Jos fieles ale-
jados y multiplicar la prcsenqa fisica de la

_ parroquia medijante la creacién de capnllas y

pequefias comumdades» (60).

~ Insistimos en que el concepto no es el
extensionismo de la casa matriz sino la -
encarnacién, no.sélo ﬁ'Sica sino de los pro-
pios sujetos que no son ya meros destmata-
rios sino agentes responsables En prlmcr_
lugar queremos. destacar la aplicacién a los
laicos del texto solemne de a evangelizacién

.que tradicionalmente (después de los pri-

meros siglos) ¢ entendié comid dirigido
sélo a'los apéstoles- y sus sucesores (Mc
16,15). Teniendo concienciade la noyedad
de esta aplicacién, se recurre para apoyarla
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a la paribola de los enviados a la vifia y se
dice que a los laicos «se dirigen hoy las
palabras del Sefior: «Id también vosotros a
mi vifia» (Mt 20,3-4). Y se asienta solemne-
mente que ellos «son llamados por Cristo
como lglesia, agentes y destinatarios de la
Buena Noticia de Salvacién, a ejercer en el
mundo, vifia de Dios, una tarea evangeliza-
dora indispensable» (94). Asf pues, no se
trata, como ayer de «la participacién de los
seglares en el apostolado jerdrquico de la
Iglesian (definicién de la Accién Catélica
por Pio XI). El planteamiento actual s que
es una misién que Cristo da a los laicos,
como Iglesia que son. '

Dentro de los laicos, adem4s de la espe-
cificacién (que ya hicimos) de los pobres
con Espfritu, los obispos recalcan a otros
dos sujetos muy relevantes. En primer lu-
gar, las mujeres. Reconocen que «tantoenla
familia como en las comunidades eclesiales
y en las diversas organizaciones de un pais,
las mujeres son quienes més comunican,
sostienen y promueven la vida, la fe y los
valores» (106). Y por eso exigen: «se ha de
incorporar a las mujeres en el proceso de
toma de decisiones responsablemente en
todos los 4mbitos: en la familia y en la
sociedad. Urge contar con el liderazgo fe-
menino, y promover la presenciadela mujer
en la organizacién y la animacién de la
Nueva Evangelizacién de América Latina y
el Caribe» (109).

En segundo lugar los obispos destacan el
papel que corresponde a los jévenes, pero
que sin embargo no se les da. Por eso se
comprometen con una pastoral «que abraa
los adolescentes y jévenes éspacios de parti-
cipacién en la misma Iglesia» (119). Como
el modo de produccién determina el pro-
ducto, la seriedad de este lineamiento se
comprueba en el camino que trazan para
lograrlo: «Que el proceso educativo se rea-
lice a través de una pedagogfa que sea
experiencial, participativay transformadora.
Que promueva el protagonismo a través de
la metodologfa del ver, juzgar, actuar, revi-
sar y celebrar. Tal pedagogfa ha de integrar
el crecimiento de la fe en el proceso de
crecimiento humano, teniendo en cuenta
los diversos elementos como el deporte, la
fiesta, la musica, el teatro» (119;)

Pero los obispos no sélo institucionali-
zan la participacién por derecho propio de
los laicos y dentro de ellos, de los pobres,

_mujeres y jévenes. También llevan la dife-
rencia al propio seno de la institucién ecle-
sidstica, que dejarfa de ser una institucién
criolla compuesta por criollos o acriollados

y ayudada por extranjeros mds o menos
naturalizados, y pasarfa a ser una institu-
cién plural en la que cabrfan como tales los
indfgenas, los afroamericanos, los campesi-
nos y los habitantes de los barrios. Los
obispos subrayan la importancia, para lo-
grarlo, de una formacién diferenciada, y
destacan la atencién privilegiada que re-
quieren los candidatos indigenas‘y
afroamericanos (84). y

Estas profundas transformaciones pro-
puestas para la propia institucién eclesidsti-
ca me parecen una contribucién
paradigmética. Es corriente en nuestros dfas
que diversas instituciones planteen un pa-
quete de medidas sobre la situacién; pero
ordinariamente en ese paquete no estin
ellas mismas; por eso no son creibles. En
esas propuestas se percibe que quieren sacri-
ficar a otros para que ellos mismos puedan
sobrevivir sin cambio, incluso fortalecien-
do en la crisis su posicién. Ponerse fuera:de
la situacién y no estar dispuestos a pagar el
costo del cambio es un camino errado, De
ahi el valor ejemplarizante de ese profundo
descentramiento propuesto, de ese dar lu-
gar de modo que se borrela distincién entre
sujetos y destinatarios, prestatarios de servi-
cios religiosos y meros receptores, duefios
de la Iglesia y quienes van a ella con alguna
demanda.

También tiene un hondo SIgmﬁcado
que la institucién eclesidstica programe de-
jar de ser una institucién exclusivamehte
criolla (es decir de occidentales americanos)
como lo es todavia toda la institucio-
nalizacién vigente, y programe convertirse
en una institucién internamente plural y
diferenciada, pero sin que esta diferencia
implique ninguna desigualdad. f

En la medida en que estas reformas
propuestas cobren cuerpo y se apliquen
también (como estd previsto en el docu-
mento) a la liturgia, a la catequesis, a la
organizacién parroquial, a la educac16n ca-
tdlica, a las estructuras pastorales... la soc1e-
dad podra visualizar la alternativa propues-
ta como aplicable también a otros campos y
podrd captar el sentido concreto de las
propuestas que la Iglesia hace para los diver-
sos campos de la vida social. [

HACIA UNA IGLESIA ‘
COMUNITARIA

Una matriz que impregna y sitiia a las
propuestas evangelizadoras y de cambio
estructural en la Iglesia es la indole comuni-

taria. Recapltulando al final del documen-
to, enfatizan los obxspos. «el compromiso es
de todos y desde comunidades vivas» (293).
«Buscamos (dicen) dar impulso evangeli-
zador a nuestra Iglesia a partir de una viven-
cta de comunién y participacién, que ya se
experimenta en diversas formas de comuni-
dadesexistentes en nuestro continente» (54).
Se apoyan en las comunidades porque de
hecho la evangelizacién se desarrolla «en el
seno de comunidades vivas que comparten
su fer (23). La razén es que nadie da lo que
no tiene: 'individuos en competencia, que
no se reconocen hijos de hombre sino hijos
desi mismos, que se matan a trabajar porlos
demis, pero desde su propia individuali-
dad, no pueden hacer familia, no pueden
sembrar: fraternidad. Y «la Nueva
Evangelizacién tiene como finalidad for-
mar hombres y comunidades madurasenla
fe» (26).

Esta propuesta encierra una novedad
histérica, radical. El cristianismo ha sido
predicado en el esquema eclesidstico-masa
de fieles, en el de ministro-individuo. Pero
ni el sacerdote ha formado parte dela comu-
nidad (ha sido el padre de una sociedad
patriarcal jerdrquicay no el hermano deuna
familia horizontal) ni ha propiciado que la
masa se transformara en pueblo de Dios
articulado. El que se sentaba en un banco
del templo no tenfa relacién con quienes
estaban a los lados: todos miraban exclusi-
vamente al altar. Ahora se va constituyendo
un circulo que engloba también al clérigo.

Este -principio estructurador choca
frontalmente con el principio piramidal
que todavia rige én nuestras sociedades, a
pesar de todas las declamaciones democré-
ticas.'Y sin embargo este principio
reestructurador es el redescubrimiento dela
primera eclesialidad que consiste en la co-
munién fraterna de todo el pueblo de Dios.
En este sentido primordial también los clé-
rigos, incluso el Papa, son laicos, comolo ha
recordado repetidamente Juan Pablo II.

Desdeesta perspectivaquieren reinventar
las parroquias: «Que la Iglesia sea cada vez
més comunitaria y participativa y con co-
munidades eclesiales, grupos de familias,
circulos biblicos, movimientos y asociacio-
nes eclesiales, haciendo de la parroquia una
comunidad de comunidades» (142). Y rei-
teran esta finalidad irrenunciable: «La pa-
rroquia, comunién orginicay misionera, es
asf{ una red de comunidades» (584).

Una caracteristica fundamental de las
comunidades es que admiten y propician la
diversidad, y la entienden como riqueza al
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- servicio de todos. La pluralidad no es el
botfn que cada quien ha conquistado y
defiende con ufias y dientes para que no se
lo arrebaten. Es el don que el Espfritu da a
cada quien para el provecho de los demds y
que se socializa como reciprocidad de do-
nes: «Esta evangelizacién tendrs fuerza re-
novadora en la fidelidad a la Palabra de
Dios, su lugar de acogida en la comunidad
eclesial, su aliento creador en el Espfritu
Santo, que ctea en la unidad y en la diversi-
dad, alimenta la riqueza carismética y mi-
nisterial y se proyecta al mundo mediante el
compromiso misionero» (27,).

" Esta propuesta comunitaria es la que se
quiere estimular en los diversos ambientes:
en los barrios y caserfos, en las organizacio-
nes juveniles, en las asociaciones cooperati-
vas... Una muestra de este espfritu es lo que
expresan los obispos respecto de la escuela
catblica: “Transformar la escuela catélica
en und comunidad centro de irradiacién
evangelizadora, mediante alumnos, padres
ymaestros. Nos empefiamos en fortalecer la
comunidad educativa y en ella un proceso
de formacién clvico-social, inspirado.en el
Evangelio y en el Magisterio social de la
Iglesia, que responda a las verdaderas nece-
sidades del pueblo. Se reforzar4 asf la orga-
nizacién de estudiantes, docentes, padres
de alumnosy exalumnos, como método de
educacién civico-social y politica que posi-
bilite la formacién democrética de las per-
sonas» (278).

ALGUNAS PROPUESTAS SOCIALES,
POLITICAS Y ECONOMICAS

Estas transformaciones en la propia casa
hacen consistentes y crefbles las propuestas
politicas, econémicas y sociales, basadas
(insistimos) en la percepcién directa de las
situaciones y los desaffos que plantean, y en
la actitud de cargar la parte que les toca en
los remedios propuestos. Como insistimos
que querfamos referirnos a la perspectiva
fundamental, no explanaremos estas pro-
puestas sino.enumeraremos tan sélo algu-
nos enunciados para que se perc:ba sudirec-
cién.

Respecto de ladimensién ecolégicay el
uso de la tierra, enuncian los principios més
universales e irrenunciables: una ética
ecolégica, afirman, «postula la aceptacién
del principio del destino universal de los
bienes de la creacién y promocién de la
justicia ¥ la solidaridad como valores indis-
pensables» (169). «Estos limites en el uso de

\

la tierra miran a preservar la justicia y el
derecho que todos tienen a acceder a los
bienes de la creacién, que Dios destiné al
servicio de todo hombre que viene a este
mundo» (169). «Estos1imites en el uso dela
tierra miran a preservar la justicia y el dere-
cho que todos tienen a acceder a los bienes
de la creacién, que Dios destiné al servicio
de todo hombre que viene a este mundo»
(171) As, pues ninguna legislacién positiva
puede anular el derecho universal a los
bienes de la creacién, ninguna propiedad
privada puede expropiar este derecho

inamisible de todos. La justicia mira a la -

satisfaccién de este derecho inviolable y la
legalidad debe transformarse para
salvaguardarla, no puede esgrimirse como
razén para no cumplirla. Y la justicia no
significa una mera distribucién individua-
lista: incluye irrenunciablemente la solida-
ridad que tiene que ver con laaceptacién de
un «nosotros» en el que se entiendey realiza
la persona.

Desde esta perspectiva se enjuicia el sis-
tema democrético, que no se sacraliza sino
quese relativiza al medirse segtin el grado de
participacién efectiva que permita a los
ciudadanos, no sélo en el desempefio ordi-
nario sino en el control, eleccién y remo-
cién de sus representantes: «La Iglesia apre-
ciael sistemadela democracia, enlamedida
en que asegura la participacién de los ciuda-
danos en las opciones politicas y garantizaa
los gobernados la posibilidad de elegir y
controlar a sus propios gobernantes, o bien
ladesustituirlos oportunamente de manera
pacifica» (190,).

Lo mismo podemos decir de la econo-

mfa de mercado. No puede absolutizarse. .

Necesita de un compromiso solidario de la
sociedad civil que la moldee, y de un marco
juridico y una accién estatal que impidan
las polarizaciones y el sacrificio de los débi-
les. El mercado tiene su légica y sus tenden-
cias. No pueden desligarse de los actores
sociales y de la constitucién de la humani-
dad como un todo internamente diferen-
ciado y referido, seguin el designio del Crea-
dor. Por eso los obispos, de acuerdo con el
Papa, sefialan «la necesidad de acciones
concretas de los poderes publicos para que
la economia de mercado no se convierta en
algo absoluto a lo cual se sacrifique todo,
acentuando la desigualdad y la marginacién
de las grandes mayorias. No puede haber
una economia de mercado creativa y al
mismo._tiempo socialmente justa, sin un
sélido compromiso detodalasociedad y sus
actores con la solidaridad a través de un
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marco jurfdico que asegure el valor de la
persona, la honradez, el respeto alavidayla
justicia distributiva, y la preocupacién efec-
tiva por los mds pobres» (195,).

En este texto se revela cémo el mercado
debe estar inscrito en la concepcién

antropolégica que concibe a la humanidad

como una realidad concreta, digamos fisica,
y no como un mero ente de razén, como un
puto concepto, como el conjunto mental
de los individuos que serfan los tinicos
realmente existentes.

Pero, como dijimos, para los cristianos
los pobres son el dnico camino posible de
universalidad concreta. Por eso los obispos
insisten en «urgir respuestas de los Estados
a las dificiles situaciones-agravadas por el
modelo econémico neoliberal, que afecta
principalmente a los méds pobres» (180,);
«Promover la participacién social ante el
estado reclamando leyes que defiendan los
derechos de los pobres» (180y).

No basta que el Estado intervenga. Es

toda la sociedad la que debe movilizarse. Y
as{ proponen: «promover la justicia y la

participacién en €l interior de nuestras na- -

ciones, educando en dichos valores, denun-
ciando situaciones que los contradicen y
dando testimonio de una relacién fratema»

(209,). Pero dada la mundializacién de la-

economfa, la Iglesia debe aprovechar su
condicién multinacional para «promover

relaciones econémicas internacionales que -

faciliten la transferencia de la tecnologfa en
unambientede reciprocidad social» (202).

Pero estos esfuerzos mancomunados sélo
se consolidardn si logran converger en mo-

delos alternativos que conjuguen lo mejor

de lo vigente con lo que el sistema no sélo
omite sino niega expresamente. Esta com-
binacién no esun eclecticismo inviable sino

que exige una creacién inédita. Por eso los .
obispos animan a «fomentar la bisqueda e -

implementacién de modelos socio-econé-

micos que conjuguen la libre iniciativa, la.
creatividad de personasy grupos, la funcién.

moderadora del Estado, sin dejar de dar
atencién especial a los sectores més necesi-

tados. Todo esto, orientado a la realizacién

de una economia de la solidaridad y la.

participacion, expresada en diversas formas
de propiedad» (2015).
Estos son algunos elementos del docu-

mento de Santo Domingo que, leidos desde

Venezuela, pienso que nos arrojan mucha
luz para situarnos en nuestra situacién don-
de Dios quiere y como €l quiere, y para
responder a los reclamos que Dios nos hacé
en ella a través de tantos clamores.

A



