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Cul’rurc Y

La cultura se considera en este
Documento como un'reto a la evange-
lizacién. Se trata de culturas descris-
tianizadas (o no bien cristianizadas) a
las que hay que evangelizar nueva-
mente con mayor entusiasmo, esfuer-
zoyla debida profundidad. Ha tenido
lugar, en efecto, la “ruptura” entre
cultura y evangelio, que deplora Juan
Pablo 11 (Evangelli nuntlandi N¢ 20)
siguiendo a Paulo VI, y es conceptua-
da como el drama de nuestro tiempo
(N® 60). Notemos que en el contexto
latinoamerlcano. la ruptura ha podi-
do suceder bastante ‘antes, segin los
historladores de la Idlesia, Methol Fe-
ey Pedro Trigo, la primera evangeli-
zacion (siglo XVI) fue coherente, pero
a raiz del proceso de institucionaliza-
cién (siglos XVII y XVIII) estructuras
sociales iinjustas se, fueron también
institucionalizando | (esclavitud se-
gregacién racial en:los ministerios,
etc.} y esto dio origen a una culturade
dominamon distanciada del evange-
lio. En otras palabras el modelo colo-,
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nialde cristiandad no fue integramen-
te cristiano, por eso el camino doloro-
so del pueblo de Dios, dentro de esa
cristiandad fue diferente del camino
seguroy apacible de la iglesia-institu-
cion.

ANTROPOLOGIA CRISTIANA
DE JUAN PABLO I

Yaen la presentacién oficial de este
Documento se afirma que este capitu-
lo sobre Evangelizacién y Cultura es

‘una de las “grandes novedades del

Documento...” El tema es tratado de
otra forma a como fue abordado en el
texto anterior: el Instrumento Prepa-
ratorio (1990). Aqui se pone mas énfa-
sis en el binario cultura-evangeliza-
ciény se exponen los principios filos6-
ficos y teoldgicos subyacentes en esta
relacién. Se presenta por consiguien-
te un tratado bastante completo, de
orden sistematico, a un nivel univer-
sal basado en buena parte en la antro-
pologia teoldgica de Juan Pablo II,
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cuyo lema “el hombre es el camino de
la Iglesia” ha sido recientemente e-
nunciado en significativos pronuncia-
mientos pontificios. El hombre ha si-
do objeto predilecto de sus ensefian-
zas, lo que no es de extranar en un
Pontifice de alta sensibilidad huma-
na, como lo demuestran sus creacio-
nes liricas y como era de esperar dada
su diserta filoséfica sobre la fenome-
nologia humana de Max Scheler. Va-
rios aspectos de la antropologia teolé6-
gica de Juan Pablo II fueron recogidos
y comentados por Rafael Tomas Cal-
dera en La Vision del Hombre. La
ensefianza de Juan Pablo II. Editorial
Centauro, 208 paginas. Caracas, 1986.

Parece pues natural que en el texto
se sefialen numerosas aportaciones
del actual Pontifice. Efectivamente en
los 104 numeros (Nos. 50-153) de
todo este aparte del Documento se
reunen no menos de 64 citas pontifi-

clas, de las cuales 41 corresponden a

diversas Enciclicas y 23 a pronuncia-
mientos realizados en tres ciudades
de Europa y nueve ciudades de Lati-
noameérica.

RELACION ENTRE CULTURA
Y EVANGELIO

La unidad de la relacién cultura-
evangelio resalta mas cuando se con-
sidera que estos dos términos se arti-
culan entre si como dos aspectos de
un mismo acontecimiento real. Evan-
gelizar la cultura e inculturar el evan-
gelio son dos expresiones que difieren
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sobretodo en el asento. En la primera,

elasento se pone en la transformacion
(profunda) de la cultural por el evan-
gelio, en la segunda, se pone el asento
en la adaptacion (transformacion) del
evangelio y sus formulaciones doctri-
nales (teologia) y rituales (liturgia) en
virtud de su encarnacién en la cultu-
ra. Ambos términos, evangelio y cul-
tura se modifican en virtud de su
influencia mutua, de su relaciéon mu-
tua: la cultura —no completamente
cristiana (si bien nunca fue totalmen-
te no-cristiana en virtud de las semi-
llas del Verbo inherentes a toda cultu-
ra— anima naturaliter Christiana) re-
cibe su cristianizacién por medio del
evangelio, y éste se adapta, no en sus
contenidos sino en sus expresiones y
formulaciones, a la cultura que evan-
geliza.

En ambas instancias existen retos:
para el evangelio una cultura secular,
no aun cristiana o deficientemente
cristiana es un reto; a ella debe alcan-
zar la evangelizacion. Y para la cultu-
ra que se evangeliza, el evangelio a-
nunciadoy las manifestaciones situa-
les son también un reto, la cultura
tiene que ofrecerles plataformas y

_puentes de comunicacién y expresion,
el lenguaje tiene que tomar sus apor-
tes significativos de esta cultura y
entregarselos al evangelio. Ambos tér-
minos son mutuamente interlocuto-
resy el evangelio debe dar respuesta a
aquellas areas culturales y humanas
mas urgidas de su mensaje de salva-
cién. La inculturacién es un reto no
s6lo para el kerigma sino también
parala reflexion teolégica, como suce-
di6enlaépocagreco-latinayenla Alta
Edad Media en que el pensamiento
griego y arabe instrumentaliz6 el dis-
curso teologico.

LA POBREZA COMO CULTURAY
COMO EFECTO DE LA VIOLENCIA

El documento destaca con razén el
-hecho de la pobreza en Latinoamérica
y habla (N¢ 108) de los pobresy, de los
nuevos pobres, producto estos ulti-
mos de cambios coyunturales. Efecti-
vamente, hay motivo para distinguir
dos tipos de pobreza. Pobreza siempre
ha existido en la Iglesia latinoameri-
cana y la pobreza fue durante siglos
algo estructural, naturalmente acep-
tadadentrodelorden colonial, organi-
zacién de totalidad, como el régimen
de ciudades y el régimen de hacienda
que era aceptado con naturalidad por-
que situaba a cada uno en su entorno
y ofrecia proteccién y seguridad. El
pobre —si bien al comienzo fue objeto

de despojo— no cuestioné la organiza-
ci6n posterior y acept6é su propio rol
como el rol del patron. Se supo pobre,
pero respetado y protegido dentro de
la organizacién con la que se identifi-
caba y eso lo era suficiente para que
su persona no se considerase humi-
llada ni explotada, sino parte impres-
cindible de un todo digno y honroso.
Esta situacion perdur6 con algunas
variantes durante el periodo republi-
cano. El despertar a una conciencia
critica de este estado de cosas ocurri6é
en la primera mitad del siglo XX,
cuando los intelectuales y escritores
latinoamericanos comenzaren a in-
terpretar este régimen rural con las
categorias sacadas del mundo indus-
trializado europeo, de esta manera fue
juzgado este orden colonial en térmi-
nos de explotacién y discriminacién.
Esta conciencia de dependencia pro-
cedié en Latinoameérica al proceso
mismo de urbanizacién e industriali-
zacién que luego tuvo lugar y que por
consiguiente atribuye a la actual po-
breza marginal el calificativo de forza-
da e impuesta por el proceso liberalde
explotacién. Asi emerge una pobreza
violentada que es rechazada por el
pueblo, agravada por unos principios

- juridicos de igualdad y principios eco-

némicos de igualdad de posibilidades,
pero en realidad en medio de graves
contrastes y diferencias en todo orden

. de cosas. La nueva cultura popular

emergente (Nros. 108-112) es fruto de
una dialéctica que asume la sabiduria
rural del pasado y rechaza las nuevas
estructuras injustas.

LA CULTURA DE LA SOLIDARIDAD

E! documento destaca en los na-
meros que acabamos de citar esta
cultura popular emergente y lavalora.
Esta nueva cultura c¢iertamente se
origina en un ambiente de pecado de
injusticia social, pero se nutre de rai-
ces seculares de honda sabiduriay de
auténtica religiosidad.- El documento
atribuye con razén a esta nueva cultu-
ral suburbana la afirmacién de lo co-
munitario, lo creativo, loauténticoylo
solidario. Un aliento inocente de vida
circunda a estas comunidades dan-
doles un halo de risuefna naturalidad.
Los que visitan los barrios, ven consu-
mirse sus prejuicios en el fuero de una
hospitalidad primigenia. La fe y la
esperanza se arraigan en una vida
austera, por eso los nuevos pobres
son a su vez evangelizadores, ya que
esta pobreza injusta y de pecado no
perturba su religiosidad sapiencial.

En la elaboracién del documento,
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probablemente se tuvieron en cuenta
los trabajos de algunos egregios fll6-
sofos de la historia y cultural latinoa-
mericana como Methol Ferré y Juan
Carlos Scannone quienes han profun-
dizado en el estudio de la dimension
sapiencial de la cultura popular sedi-
mentada en siglos de historia y queé
ahora en condiciones muy apretadas
serenuevay resurge contra todaespe-
ranza, El documento denuncia las
condiclones injustas que han origina-
do esta pobreza coyuntural violenta-
da, pero en el fondo valora la pobreza
estructural antigua; sin conflictos, de
donde proviene en sedimento de siglos
esta cultura sapiencial. Recuérdese
que tampoco ese orden colonial esta-
ba excepto de pecado (véase lo dicho
por Methol Ferré sobre la “ruptura”
estructural a partir del siglo XV1I} pero
no fue tan hip6critay tan contradicto- |
ria como el orden liberal presente.

CRITERIOS DE PRESENCIA
EVANGELICA

Desde esta perspectiva de valora-
cién cultural y humana, cobran signi-
ficacién los criterios para juzgar la
transformnacién de lo humano (semi-
llas del Verbo) cuando actaa (por la
evangelizacién} lo especificamente
cristiano. (Nos. 133-136). Estos crite-
rios suponen una elevada espirituali-
dad cristiana, y también suponen un
acendrado humanismo. Efectivamen-
te, figura ante todo entre esos crite-
rios, el amor preferencial por los po-
bres, el perdén y la solidaridad cuali-
ficados (sin reservas) hasta asumirlas
consecuencias de la culpa ajena y
finalmente el morir para que otros
vivan. Todo esto se recapitula en la
incoacién del Reino aqui en la tierra.
Con estas palabras se alude sin duda
a aquella espiritualidad originada en
Latinoamérica, que busca la realiza-
cion del Reino trabajando activamen-
te por la justicla y nutriéndose del
testimonio de fe expresado en la vida
y en los lablos de los pobres.

OBSERVACIONES

El documento, cuyas lineas refe-
rentes a la cultura y evangelizacién
son de caracter eminentemente posi-
tivo da lugar a que se esperen buenos
resutados para que en Santo Domingo
surja un texto final muy satisfactorio.
Es importante que ese texto final sea
inspirador y en este momento histéri-
co tome la oportunidad para contagiar
a estas naciones de una renovada
esperanza cristiana. Con el objeto de
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contribuira que en esta ocasién privi-
legiada los Obispos de Latinoamérica
acierten en el mensaje y en el tono,
presentamos las siguiertes observa-
clones sobre el tema analizado:

1. En esta festividad centenaria hay
que destacar la conciencia de iden-
tidad cultural latinoamericana.
Clertamente. a pesar de numero-
sas subculturas y culturas minori-
tarias existe esa cultura unitaria
marcada por la historia, la fe y la
lengua. El documento da indicios
de tal cultura cuando citando a
Puebla, habla de una arraigada
tradicion cultural de substrato ca-
télico” (Nos 62). Es necesario valo-
rar la dignidad del hombre latinoa-
mericano, lnjustamente Juzgado
desde otras culturas, y ahora pene-
trado por la invasi6én masiva de
sectasy expreslones culturales fo-
réneas, que tienden a fragmentar
suunidady a desvanecer su iden-
tidad.

. La nueva; evangelizaclén no puede
reducirse|al lodo (ardor, métodos,
expresién) sino que es primordial-
mente cuestién de contenidos. La
palabra tiene ella misma su propia

luz y el evangelio mismo posee su

fuerza propia. La realidad actual

latinoamericana reclama hoy cier-
tos contenidos evangélicos que den
la respuesta a los interrogantes y
situaciones limites que mas le con-
ciernen, como son la cultura de la
muerte, la disolucién de la familia,
la indiferencia a la nifiez abando-
nada, la escasa probidad adminis-
trativa, para enumerar sélo algu-
nos.

. Las expresiones de religiosidad po-
~ pularnopueden seguir marchando

paralelas a las acciones littrgicas

. como si se tratara de dos culturas

ajenas y distantes. La incultura-
ci6én pide que la liturgia sea expre-
sién auténtica de lo religioso cultu-
ral, y que el alma cristiana se vea
reconocida y realizada en esa litur-
gia. Es el momento de impulsar
valerosamente la inculturacién ll-
targica.,

. Con toda humildad, perosin faltaa

la verdad, hay que tener en cuenta
que en Latinoameérica vive el 43%
de todos los catélicos del mundo.
Esta iglesia tan numerosa también
tiene su magisterio regional y local.
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Santo Domingo es una manifesta-

. ciébn extraordinaria de ello. Asi co-

mo existe una sabiduria cultural
de base cristiana asi también existe
una patrologia compuesta por ma-
estros y pastores insignes, algunos
de ellos coronados con el martirio.
Las voces que se oyeron en Mede-
Hin y Puebla, siguen activas en
varias regiones, y tienen especial
relieve las ensenanzas de los mar-
tires. Santo Domingo es la hora de
reconocer clerta mayoria de edad
del magisterio de esta Iglesia lati-
noamericana cuantitativamente tan
crecida. Las épocas de la inseguri-
dad y balbuceo deben dar lugar al
tiempo de la madurez y de la con-,
clencia del acumulado haber doc-
trinal histérico. Buena es la comu-
nién, pero todo no puede reducirse
alacomunién, y por de pronto para
comulgar tiene que haber alguien,
un sujeto que comulgue. Que el
Espiritu de las lenguas de fuego se
imponga sobre el espiritu de temor
(no precisamente de temor de Dios).
Ameén.
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