Las reflexiones que
ofrecemos aqui provienen
de un visitante de Irlanda,
que estd en ese momento a

‘medio camino de una
estancia de seis meses en
Latinoamérica. Por Io tanto
son inevitablemente
inmaduras pero pueden
tener cierto interés como
impresiones iniciales.

El principal tema de estas
pdginas puede ser )
propuesto en Ia forma de
una pregunta. En todo el
maravilloso revuelo acerca
de la teologia de Ia B
liberacidn (y sus frutos en ~ -
la realidad de tantas vidas) .
¢ha habido un excesivo
énfasis en lo sociala =~
expensas de lo cultural? E|
resto de este articulo tratars
de explorar la necesidad, * .
también, de “liberacién
cultural”, asi como Io que
esto podria involucrar.

ORWELL Y HUXLEY

" Permitanme comenzar con un recuer-
do personal de hace unos cinco anos. Co-
noci a un sacerdote polaco que visitaba
Europa Occidental, y entré en conversa-
cién con él acerca de los sucesos de su
pais en aqueltiempo—cuando Solidaridad
estaba en su puhto culminante de con-
frontacién con el gobierno comunista-. Le
pregunté cémo era que una Iglesia catdli-
ca aparentemente conservadora podia
gozar de un apoyo tan amplio porparte de
la generacién mis joven, en Polonia. Su
respuesta fue licida e iluminadora: “En
Polonia tenemos la ventaja de un enemi:
go visible, en fornia de un régimen aburri:

" damente opresivo; pero ustedes en Occi-

dente tienerila desventajade un enemigo
invisible, enforma de un igualmente opre-
sivo pero atractivo estilo de vida materia-
lista”. Para enfrentar y luchar contra este
segundo enemigo seria necesaria la libe-
racioén cultural. - ' .

La respuesta del sacerdote polaco me
recuerda dos famosas novelas de la lite-
raturainglesa en el siglo veinte. Ambas i-
maginan una situacién futura en quelahu-

manidad pierde su libertad, pero los mo-

dos de presentar esa carencia de libertad
difieren radicalmente. Mil Novecientos
Ochentay Cuatro, de George Orwell, es-
crita en 1947, encara una estrategia de
estado de gran control, en que las panta-
llas de televisién pueden trabajar en am-
bas direcciones para espiar las vidas pri-
vadas de los ciudadanos, y donde latortu-
ray el miedo son instrumentos de control.

+ Perounadécadaantes Aldous Huxley ha-
- biaescrito una muy diferente anti-utopia,
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llamada Un Mundo Feliz. Ahisudescrip-
cién era de una prisién de hedonismo, un
mundo controlado por el “Instituto parala

" Manipulacién de los Sentimientos”. Con--

'

politica de violencia policial se demostra-
ria en el futuro como un despilfarro; en lu-
gar de empujar a la gente hacia el confor-
mismo, Huxley argumentaba que una
mas sutil propaganda de sugestién les ha-
ria “amar su esclavitud”. Mientras que la
historiade horror de Orwell estaba mas in-
fluenciada por los ;':ampos de concentra-
cion de los afios cuarenta, la visién de
Huxley imaginaba un mundo'de super-
desarrollo econdmico, donde la industria
del ociotendria nuevas técnicas de comu- |
nicacion a su disposicién Yy, por tanto, po-
dria llevar por todas partes un imperio de

consumismo superficial en un mundo a-

. parentemente “libre”,

‘Claramente ambos libros han demos.-
trado ser proféticos y verdaderos en mo-
dos diferentes. Algunas de las luchas de
liberacién del mundo contindan confron-
tando regimenes Orwellianos, ya seaen
laforma comunista o en oligarquias racis-

" tascomo Sudéfrica, oyaenla formadefa-

.

trariamente al régimen de brutalidad de -

Orwell, el “mundo feliz” de Huxley esta
programado para la felicidad, que cadadi-
asealimentadetabletas de serenidad, de
“soma”y placeres grupales.

Cuando se publicé, Mil Novecientos
Ochenta y Cuatro, Huxley escribié una

carta de felicitacién a Orwell, pero al mis-’

mo tiempo defendia que en su opinién la

.

natismo islamico, o en las variedades de
no-democracia que pueden ser encon-
tradas-en Latinoamérica.”

Pero hay otros aspectos de opresiény
de liberacién -en la linea mas Huxleya-
na-. Es la forma sutil de conformismo cul-
tural que domina en el Primer Mundo, pe-
ro que rapidamente va invadiendo todo el -
planeta, especialmente en ambientes ur-
banos. Es el enemigo de la libertad huma-
nay de la fe cristiana. Es precisamente
tan ateo y dictatorial como cualquier co-
munismo, y ciertamente mucho mas enel
sentido de que (como mi amigo polaco no-
taba) esto es mas dificit de reconocer.

LA DEUDA EXTERNA -
DE LAS IMAGENES

¢Por qué es ‘esto dificil de discérmir?
Porgque 1a lucha no esta a nivel de ideas
explicitas, sino de iméagenes implicitas.”
Por cada persona que en l-_atinoamérig:a
podria prestar una seria atencion a ideas
ecoldgicas o politicas, hay miles ‘expues-
tas cadadia ala ideologid de las image-
nes através de la television. En este pun-
to se hunden en la propaganda del consu-
mismo capitalista y del “mundo feliz” nor-
teamericano, de su estilo de viday de sus



~

actitudes:

Los documentos de Ia conferenma
episcopal de Puebla conceden una consi-
derable atencion a la cuestién de una cul-
tura amenazada en Latino-américa. Estu-
diaron la aparicion de una “cultura urba-
no~industrial... impulsada por las gran-
des potencias” (421) que pudiera promo-
ver 'un estilo de vida' total que lleva con-
sigo una determinada jerarquia de valo-
res y preferencias” (423). Mas aun, nota-
ron un conflicto entre "las ideologias de

~culturas dominantes” y “la fe propia de
nuestra cultura popular” (437). En térmi-
nos generales Puebla se refiere al papel
delatelevisiony ala posibilidad de “secu-
larismo difundido por los medios de comu-
nicacion social” (456). Mas especifica-
mente, apunta a las tipicas manipulacio-
nes de laindustria del espectaculo: “la ex-
plotacién de las pasiones, los sentimien-
tos, laviolenciay el sexo, confines consu-
mistas, constituyen una flagrante viola-
- cién de los derechos individuales” (1069).
Finalmente llegaron a la tajante declara-
‘cién de que“los medios de Comunicacion
Sccial se han convertido muchas veces
en vehiculo de propaganda del materialis-
mo reinante pragméticb y consumista”
(1073). °

Casi una década después esta lle-
gando a ser cada vez mas claro gue la lu-
cha ideolégica por el espiritu cultural de
Latinoamérica es mas una cuestion de i-
magengs que una cuestion de ideas. Hay
un nuevo cuestionamiento de la situacion
de la “deuda externa” en términos de fi-
nanzas. Se necesita que haya un similar
cuestionamiento de la otra “deuda exter-
na”y de los efectos sobre la culturay so-
bre la fe de la importaciéon masiva de ima-
genes.norteamericanas.

UNIRSE A LA RESISTENCIA

" Vuelvo a un ejemplo literario: en
1863 Dostoevski empled unos meses visi-
tando Europa y, al volver a Rusia, puso
por escrito sus Notas de Invierno sobre
Impresiones de Verano. Estaba horrori-
zado por los "hormigueros” que constitu-
yen las ciudades del Occidente. Los ba-

“rrios pobres de Londres le golpearon, pe-
ro reservé sus mas fuertes ataques para
el "palacio” construido para elaborar la

Gran Exposicién. Este climax de sobera- |

nia victoriana en su propio éxito mercan-
il provocé a Dostoevski para imaginar c6-
mo encontrar un movimiento de resisten-
cia contra "el tomar lo actual por lo ideal”.
Fue mas alla de sus andlisis y definié el

corazén del falso imperio como el princi-

pio “tipicamente occidental del aislamien-
to individual”; este mundo radica en el

"buscarse 4 si mismo” estaba totalmente
refido_con los valores del evangelio, tal
como Dostoevski los entendia, asi como
con los tradicionales valores de su queri-
da Rusia. ;Cémo iba uno a crear un.mo-
vimiento de re5|stencua para la liberacién
cultural?-

Un siglo y cuarto despues permi-
tanme la osadia de imitar a Dostoevski y
describir las "impresiones” de un visitante
irfandés a Norte y Sudamérica. Mi prime-
ra visita a California tuvo lugar en diciem-
bre y enero pasados, seguida por mi pri-
mera llegada a América Latina.

Posiblemente mi imagen mas me-
morable del contraste entre‘'dos mundos

viene de la experienciade esperarenuna’

largafilade carros paravolver a California
después de un dia de visita a un orfelina-
to de Tijuana, justamente en la frontera
mejicana. Mientras lo carros se arrastra-
ban hasta el punto de control de los Esta-
dos Unidos en e! creplsculo, cientos de
vendedores de recuerdos caian sobre los
que viajaban hacia el Norte, ofreciendo
cualquier cosa, desde ponchos hasta
cuadros. En cierto momento una nifita en
el asiento de atras de un lujoso carro que
estaba delante de nosotros se interesé en
una enorme mufeca que vendia un nifio
vestido pobremente, v probablemente de
la misma edad. Su padrey sumadre en el
asiento de delante le hablaron. Se encen-
di6laluz enla parte de atras del coche, de
manera que su hija pudiera examinar mas
de cerca la muneca. Ella indico que la

queria. Hubo un cierto regateo sobre el.

precio hasta, que eventualmente los déla-
res fueron entregados por el padre. Y el
coche continué adelante por la frontera.
En siun suceso inocente, perotam-
bién simbdlico de dos mundos. Esa nifita

era la victima del sistema que Dostoevs- .

ki definié mucho antes como enraizado en
“el-buscarse a si mismo” y en “el aisla-
miento individual”. Ese nifio era la victima

de un sistema de dependencia econémi- °

ca intefnacional, y sin duda de desigual-

dad econémica interna. Elfilésofo jesuita |

John Francis Kavanaugh ha escrito una
maravillosa critica de los presupuestos
sociales que tan frecuentemente yo vi en
California; en su libro Siguiendo a Cris-
to en una Sociedad de Consumo ve el
sistema de valores americano como de
sistematica idolatria de tas cosas. “No ca-
minamos en libertad porque estamos pa-
ralizados por lo que es... la entronizacién
de la comodidad como el centro de nues-
tras vidas”. Parecidamente, el pensador

calvinista francés, Jacques Ellul, ha estu-.

diado la alienacién del hombre en las so-
ciedades avanzadas, y concluido que “en

ninguna otra civilizacién ha estado el’

’

hombre tan totalmente réprimidb“.
Elconocimiento de que laasfllama-

-dalibertad del“libre” Primer Mundo puede

que sea muy limitada significa que la fe
cristiana viene a sér una forma de resis-
tencia cultural ahi también. Lateologia de
la liberacién en el mundo avanzado vaa
ser igualmente necesaria para identificar
los sistemas de faltade libertad y paraen-
contrar caminos hacia una liberacién cul-
tural mas genuina.

Una de las cosas que mas me ha
golpeado en Latinoamérica es encontrar
que aqui la'televisién es tan dependiente
tanto de los avisos comerciales como del

material norteamericano de segunda ca-.

tegoria. Una de estas dependencias que
a este particular visitante le resulté cho-

cante en un primer momento fue observar

el mapa eninglés usado enlasecciénin-
ternacidnal de noticias de la televisién.

" Pero, eltamiliarizarse con el contenido de

las noticias, a uno le parece tristementé a-
propiado ese mapa: la mayor parte del
material es norteamericano en su origen
y, a menudo, en su interpretacién, y, ex-
trahamente, hay poca substancia latinoa-
mericana. En particular, me he quedado
espantado por el nivel de violencia en la
publicidad de peliculas que van a ser pre-
sentadas mas tarde: esto es practica
constante en uno de'los principales cana-
les venezolanos, el “Supercanal”. Ad¢
méas me asombrd el nivel de violencia ¢
una pelicula norteamericana que Vi pe.
casualidad en un video de 6mnibus du-
rante un viaje en el Paraguay; el hecho se
me hizo ain -més reprensible por-la pre-
sencia de nifios, que me parecieron.a la
vez hipnotizados y espantados.

SECUESTRO DE LA IMAGINACION

Otra cosa que golpea al visitante es
el contraste entre los presupuestos de la
clase media alta, implicitos en todos los a-
visos comerciales, y la realidad de la vida
paralagran mayonade los espectadores.
Incluso yo acusaria a los avisos de unra-
cismo sutil, en cuanto propagan una su-
perioridad blanca. Lo més serio de todo

‘seria el constante bombardeo de la cultu-

ra popular latinoamericana y de la religio-
sidad popular por los valores implicitos en
el fantastico mundo del espectéculo nor-
teamericano. La ética de estas imagenes
es el reverso de las bienaventuranzas:
Felices los elegantes, porque sus cuerpos
seran admirados; felices aquellos que ha-
cen sentir su peso sobre los demas, por-
que ellos venceran; felices los ricos, por-
que pueden tener cualquier novedad; fe-
lices los que disfrutan de la'vida como un
juego, porque ellos se van a divertir.
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Tene-|

mos poco es-
pacio aqui pa-
ra analizar la
manipulacién

QQo

Para que
este articulo no
parezca inge-
nuamente an-
tiamericano,,

OO0

del mismo e-|.
vangelio por
los evangeli-
zadores de la )

ooio oca | :

-terminemos
con algunas
observaciones

GO0 |

de uno de los

televisién nor-

teamericana, . o
una influencia 8
que podemos
apostar va a
tener un im- 8

pacto crecien-

pensadores Te-

te en Latinoa-
mérica. Estos
nuevos ‘inva-
sores del Tem- !
plo ~como en' . -
el évangelio~!__
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LAVBO

o . ligiosos maés.
Sl. importantes de
2 los Estados U-

2LLEVAN UDS, nidos. John
-‘;"Eeézgé}’; Courtney Mu-
CADENA .., rray, en su libro
titulado  The

Problem of

God (1964),

- -esbozé cuatro
rostros del ate-
- Ismo, asignan-

son negocian-

. les que venden un cristianismo asocial de

un agradable consuelo. Vale la pena se-
falar que uno de los peligros del evange-
lismo norteamericano proviene del mismo *
espiritu de subjetividad que Dostoevsky
criticaba en Occidente. La invitacién “en-
cuéntrate con Cristo personalmente” pue-
de ser genuina a corto plazo pero quedar

" atrofiada en un plazo mas largo porque se

limita a una relacién de seguridad indivi-
dualista, Un evangelismo tan estrecho es’

.ciego, y aun hostil, ante los retos sociales” ATEISMO COMO INJUSTICIA

de fafe. (Es interesante observar cémo
esta subjetividad norteamericana apare-
ce en dos peliculas recientes bastante

' .buenas: Hannaysus hermanas, de Wo-

ody Allen, asume un mundo encerrado en
ansiedades personales, y Pelotén, qué
s una exposicién de la guerra como po-
litica de clases, se reduce en sus senten-
cias finales a un sermén moralizador de
que la verdadera guerra la llevamos den-
tro de nosotros mismos). )

Durante mitiempo en América Lati-
naheoido mucho acercade lasfuertes ra-
ices de la “religiosidad popular”, y he vis-
to'la evidencia de la riqueza de su devota
tradicién. Curiosamente, es unatradicién
fuerte enimagenes mas que en ideas. Co-
mo taltiene muchas ventajas para resistir
los asaltos de otro conjunto de imégenes
secularizantes. Pero podria haber un in-
genuo optimismo acercade lafuerzadeia
religiosidad latinoamericanay unacorres-
pondiente inocencia acerca del poder de
laimpertinente “cultura de bastira” que in-
vade desde el norte. Es tiempo de caer en
la cuenta de que conjuntamente con las
més claras opresiones y dependencias e-

“Féonomicas, los-Estados.Unidosiptaden

manipular los valores de otras culturas a
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través del éxito consumado de su indus-
triade laimagen. Incluso sus propios ciu-
dadanos son las victimas de esta superfi-
cialidad. (Reagan nunca hubiera sido pre-
sidente si no fuera por su habilidad para
proyectar una diestraimagen de suavidad
en televisién). Pero este proceso est4 a-
hora -extendiéndose hacia un peligroso
imperialismo cultural sobre la mayor par-
te de los paises del mundo.

L.

Lacuestiéndela liberacién cultural,
vista a la luz dq nuestro anélisis, parece
ser de gran importancia para el futuro de

la fe cristiana. Hasta podria decirse que, .

en la situacion de hoy, los obstaculos que
mas impiden la fe no provienen de las di-
ficultades o confusiones acerca de la ver-
dad de ésta, sino de la anterior esfera de
la libertad personal y cultural para la cap-

- tacién-de la verdad. El rostro del atefsmo

ya es més cultural que intelectual. La in-
creencia tipica no consiste en el rechazo
explicito de Dios, sino en su rechazo prac-
tico, sea en los males de la injusticia, o

“mésbienenlavaciedaddela indiferencia.

En las Ultimas décadas ha surgido
una preocupacién por la separacién de la
luchaporlafe, de laluchaporla justiciaen

*elmundo moderno. Sin'embargo, el ateis-

mo es unaforma de injusticia, porque sig-
nifica un empobrecimiento de la visién def
hombre; y la injusticia es una forma del a-
telsmo,, porque implica una negacién
practica de Dios en la persona del oprimi-'
do. Y puede ser que la cultura sea el lazo
quefalta entre estas dos luchas. Lo que a-

“qul hemos discutido es una combinacién -
de injusticia'y atefsmo culturales.

do nombres e-

vocativos a cada uno de ellos. El atefsmo-

de la Ciudad sefialaba las varias cotrien-
tes politicas que contribuyen a Ia nega-
cién de Dios. El atefsmo de la Academia
"se referia m4s bien a las dificultades inte-
lectuales, especialmente las que brotan
de la-época de la llustracidn y las filosofi-
as resultantes de ésta. El atefsmo del
Mercado podria .interpretarse como-las
fuerzas econémicas y consumistas que

actian en la sociedad. Y al cuarto tipo, .

Murray lo llama atefsmo, del Teatro, que
‘incluye toda la lucha de imégenes que ha
-constituido el enfoque de nuestra discu-

. sién. Lo que ha cambiado desde que apa-
recié el libro de Murray es la manera en
quelatecnologfa delteatro se hatraslada-
do, literalmente, fuera del mundo: gracias
alas telecomunicaciones, el mundé viene
aserun pueblo. Ademas, en esta lucha de
imagenes, una sola cultura domina a to-

das las demas. ' .

" Hay dos armas que pueden emple-
arse contra lo que los documentos de
Puebla denominan el “tedio oprasor”
(466): por un lado, la concientizacién, o el
proceso de darse cuenta de los 'pelig rosy
mecanismos de la amenaza, y, por otro, la
contracultura, laconfianza que uno puede
tener en sus propias raices, historia e im4-
genes, La fe cristiana en Amércia Latina
debe elegir este camino de resistenciay li-

beracién culturales. Incluso podemos afir- -

‘mar que lafe cristiana en todas partes ne-

cesita enterarse de lo que la diférencia de-

laculturadominarite, para asfpoderdesa-
rrollar nuevas formas de viday comunidad’
dentro de un mundo en que predomina u-
na manipulacién de las imégenes, que la

‘Biblia denominar(a™idblatria it

N o



