ANTE TODO, LA VIDA

La unién de vida e historia provoca

en nosotros sentimientos contradicto-
_ rios. Ante todo amamos la vida y quere-
mos vivirla. La vida es en la estimacion
del hombre latinoamericano el mayor
don de Dios, un don que bien_merece la

penaagradecerycelebrar. "Graciasalavi- -

da/ que me hadadotanto”

Pero muchas veces sentimos que
esta vida est4 amenazada, mas atn coar-
tada, desfigurada. Decimos: "esto no es
vida". o "asf no se puede vivir" o0 "no me-
rece la pena vivit asi". Hay ocasiones sin
embargo en las que sentimos esta situa-
¢ién no como maldicién o condena sino
como reto. Decimos: "lavida es para vivir-
la" y salimos "a buscar la vida" porque

. sentimos que "la vida se |a tiene que ha:
cer cada uno” y'se la tiene que hacer con

esfuerzo porque "la vida es lucha™ y "la’

pelea es peleando”. Se ftrata, pues, de
*abtirse camino en la vida".

VIDA E INTEMPERIE ¢(PARADOJA
O ACONTECIMIENTO?

Una primera concreccion es la que
tiene por sujeto a aquella parte del pue-
blo que lucha en condiciones muy duras
por sobrevivir. En esta situacién las dos
tentaciones casi invencibles son la de re-

signarse (dejar la pelea, "quedarse”, e-.

charse a morir) y la de deshumanizarse
(convertirse en una bestia: degradarse,

o en una fiera: romper la solidaridad fun-

damental). Pero mucha gente vive tratan-
do de superar estas tentaciones. Para e-

llos la vida no es una ideologia que se

profesa sino la experiencia milagrosa

que acontece cada dia en presencia de

la muerte. En estas condiciones queda
cancelada la cotidianidad, se vive "a salto
de mata". Cierto que estas personas son

actores que sufren un destino injusto,
pero son también y en un grado heroico
autores de su propia vida, creadores exi-
mios de posibilidades y capacidades en
el seno de una realidad que no da para vi-
vir, en el seno de una figura histérica que
los excluye.

Para quienes configuraron y usu-
fructGan la historia latinoamericana actual
y mucho mas adnparael Occidente desa-
rrollado no se puede vivir sin tenerlo to-
do seguro. En la practica lo que se persi-
gue absolutamente es la seguridad; lue-
go, en cuanto hay espacio y oportuni-
dad, viene la entrega a la vida. El gravisi-
mo peligro es que esta vida se haya de-
gradado a la condicién de consumo, de
confort. Y que por poseer esta seguri-
dad hayan tenido que sacrificarse dimen-
siones fundamentales de la vida.

Nuestros pueblos también luchan

por poseer seguridades basicas (trabajo,
tamilia, casa, amigos...); pero, en medio
dé la intemperie, muchos se atreven a vi-
vir sin resignarse ni deshumanizarse. No
postergan la vida para cuando se hayan
establecido; la viven dia a dia, mas aun,
la celebran, la sufren y la gozan. Porque
para ellos la vida es lo absoluto, o que no
puede ser postergado, lo que en définiti-
va no necesita de condiciones, aunque a-
yuden muchisimo ciertas circunstancias.
No estamos describiendo un modo
de ser, una cultura. Lo que acabamos de
indicar es una praxis con muchos altiba-
jos, s la lidia cotidiana que tantas veces
se presenta como superior a las propias
fuerzasycasisiempre mas allade las posi-
bilidades de la actual figura histérica (1).
Vivir asi la vida es el acto primero
de obediencia y libertad. De obediencia
alavida, a lo que ellatiene de fundamen-
tal intercambio desfondado y por o tanto
incesantemente renovado. Obediencia,
més aun, a su rafz sagrada, que consiste
en la confianza de fondo en el misterio
que la anima, que es presencia de Dios
que revela el caracter de don que reviste
todo, y de ahi la seguridad impalpable de
que tendremos vida hasta que Dios quie-
ra. Es acto de libertad, porque no es algo
culturalmente recibido al modo de los hé-
bitos, sino una capacidad que ha de ser
creada en el sentido mas riguroso y que
para actualizar es preciso poner en juego
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todos los resortes; aunque es cierto que
No pocas veces la tradicién, através del e-
jemplo y la palabra oportuna, ayuda mu-
cho a crear capacidad. Esta tradicién se
day de ahi que en algln sentido sea po-
sible hablar de un slemento cultural. Sin
embargo habria que recalcar que es una
tradicién contrastada, no sélo por los ha-

bitos de quienes cayeron en las dos ten- -

taciones aludidas sino por todos los ele-
mentos de la cultura dominante introyec-
- tados en la cultura popular, .

No estamos proponiendo la parado-
jade que lacreacién de seguridades basi-
cas impide la vida histérica (es decir el o-
jercicio de la apertura personal mas alls
de la figura histérica, para liberarse de
sus.formas dominantes) y que ésta séio
es posible donde la realidad casi no da
para vivir. No estamos contraponiendo
abstractamente dos momentos de Ia reali-
dad: su caracter histérico y su realidad
concreta, Nuestro proyecto intenta por el
contrario llegar en la mayor medida posi-
ble a su integracién real.

Lo que afirmamos es mé4s bien un a-
contecimiento: Por una parte el modo
concreto como el Occidente ha conduci-
do su historia ha llevado a una figuraenla
que la seguridad tiende a convertirse en
absoluto, que relativiza de este modo la
solidaridad y la bisqueda de posibilida-
des allende el sistema. Esta prevalencia
de la seguridad serfa un sintoma de en-
vejecimiento y de enfermedad espiritual.
Por otra parte la situacién extremada y
creciente de penuria, injusticiay margina-
cién que padecen nuestros pueblos de-
berfa conducirlos simplemente asu deca-
dencia, degradacién y' muerte. Pero ade-

més de este hecho indudable, sedaun a-

contecimiento: la afirmacién de la vida en
presencia de la muerte. Esto no era pen-
sable de antemano. Para nosotros signifi-

ca nada menos que una rigurosa nove-
dad histérica: el nacimiento de nuestro
pueblo como sujeto histérico, es decir co-
mo autor de su historia, como coautor de
la historia. Este nacimiento atin no es po-
sible augurar si tendra vigencia ya que
hay fuerzas poderosas que lo combaten.
Pero desde luego, sea lo que sea del fu-
turo, nuestra lectura de los signos del mo-
mento presente es que este nacimiento
es obra del Esplfritu Santo. Lo que no sig-
nifica que carezca de ambigliedades y
que no incluya su propia pecaminosidad
creatural. '

Lo que llevamos dicho del pueblo
se modula diversamente segtin las situa-
ciones. Aludiremos a las mas caracteristi-
cas. Al describirlas parecera a veces que
contradecimos lo que acabamos de expo-
ner. No es asi, ello se mantiene como la
melodia dominante, aunque abunden
los contrapuntos y las disonancias.

CAMPESINOS: UNA HISTORIA
A SUCOSTA QUE LOS EXCLUYE

La contradiccién més aguda entre
vida e historia se da en los campesinos,
entre los que hay que especificar por sus
peculiaridades a los indigenas y afroame-
ricanos de las antiguas plantaciones.

Son grupos con una sélida identidad cul-

tural, pero en proceso de cambio acelera-
do y amenaza externa. Tienen noticia de
la marcha arrolladora del mundo moderno
y se sienten ante é| recelosos y fascina-
dos. Més auln, son conscientes de que
necesitan incorporar sus adelantos (en la
produccién, en el mercadeo, en la salud,
la educacion, la vivienda...) y abrirse a é|.
Pero captan adecuadamente que el mun-
do que surge surge a costa de ellos, que
ellos son los que tienen que pagar el cos-
to social de esta transformacién. Elios se
ven como despojados inicuamente, tan-

to de sus tierras como del fruto de sus tra-
bajos, preteridos en la distribucién de ser-
vicios y-sin ningin poder politico. Ellos
quisieran ser protagonistas de una trans-
formacién arménica, pero a veces no les
dejan més alternativa que la muerte en la
rebelién o la muerte por inanicién. Para e~
llos la historia es de los otros y apunta
contrasu vida.

" Estasituacién desesperada se vive
més desesperadamente atn por causa
de las migraciones. Con frecuencia se
fueron los elementos mas: dindmicos Yy
los demas viven con la impresién de
"quedados”, de sobrevivientes. Y gran
parte de la generacién de relevo conting-
a migrando. De ahf no pocas veces, el §i-
lencio impotents, el despalabramiento, la
desarticulacién ante la falta de estimulos
y lamuerte de la esperanza.,

En esta situacién de derrota y des-
plome mantener la dignidad es casi un mi-
lagro; pero es también lo Gltimo a que afe-
rrarse, la dnica razén de seguir viviendo
hasta que Dios quiera. Sin embargo se
advierten sintomas de una mayor iniciati-
va, de una nueva convocacién, A esta re-
sistencia y resurgimiento han contribuido
providencialmente las comunidades cris-
tianas de base. No nos referimos a la de-
nominacién sino al fenémeno: Reunio-
nes horizontales y abiertas donde se es-
cucha la Palabra de Dios y en respuesta
se teje una palabra cada vez mas perso-
nalizada y compartida que madura en a¢-
ciones tendientes a la remocién de obsta-
culos, a la mejora de las condiciones de
vida y a la construccién de comunidades
fraternas.

De todos los modos queda el he-
cho macizo de que en los campesinos y
sobre todo entre los indigenas la contra-
diccién entre vida e historia y m4s exacta-
mente el avasallamiento de su vida por
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parte de una historia que naci6 a su costa
y no los admite alcanza su expresién mas
extrema.

. FORASTEROS: UN DILEMA TRAGICO

Otra situacién caracteristica es la
de aquéllos que tienen que abrirse cami-
no en la vida como forasteros, lade los mi-
grantes que no quieren o no pueden
cambiar de piel, la de los que desde su
cuitura tradicional han tenido que dejar
su 4mbito nativoy lanzarse a una zona en
fermentacién: "el mundo es ancho y aje-
no". Allf uno se siente como advenedi-
: zo:legatardeysininvitacién;paralos de-
- mé&s no tiene rostro; mas adn, es un com-

- ~ petidor. Uno acusa el golpe, le duele bas-

tante, pero piensa: "asi es la vida™ y se
mete también a la pelea. Hubiera preferi-
" do que las reglas del juego fueran dife-
rentes, pero uno no puede escoger, tie-
ne que jugar, si no quiere verse “fuera
de juego”. A veces, tras mucho tiempo
de esfuerzo, algo consigue, pero puede
que entonces descubra que en esa pele-
a"sele fus lavida"; en esa lucha gané al-
. gunas ventajas, pero "ha perdido la vi-
da". Lo que puede significar que se le
tue lasalud o lailusién o que le costd lafa-
milia 0 que tuvo que hipotecar su digni-
dad. .

Estas personas viven su proceso a-
" trapados en un dilema tragico. Para ellas
la vida sigue siendo la existencia tradicio-
nal. Alli uno es hombre completo, es de-
cir, hijo de la tierra e hijo de hombre, es
un ser cultural, valioso, sabe quién es y
qué quiere, y las relaciones primordiales
que lo constituyen y que él acepta y ple-

nifica le hacen un hombre concreto. Es .

un mundo de armonia y dignidad, en él
tiene su puesto, su misién, su responsa-
bilidad, su gozo. Pero este mundo (que
es el modo de vivir que se estima como
digno de la persona) se siente como ago-
tado (ya no da medios de vida) o, mas co-
manmente, como invadido y transforma-
do por seres que no eran de ese mundo
y que han hecho de é! otro mundo en el
que estas personas ya no tienen lugar,
~ son extranjeras en su propiatierra queya
no.as suya. Viene, pues, como una cai-
da sin culpa, una expulsién sin trasgre-
sién, un extrafiamiento sin promesa ni es-
peranza. o
Sacudidos por 1o que se siente co-
mo despojo y pérdida, no hay tiempo sin
embargo para la nostalgia o el lamento
porque si no nace la historia no queda
més que la muerte. Asf la historia se sien-
. te como lo que arranca desde la violacién
y el caos y se va configurando a pesar de
. todos y de todo. Asi se nace al mundo
moderno, que no es un mundo sino una
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historia apresurada y soez, en la que sin
embargo hay medios de vida abundan-
tes, aunque casi inalcanzables, bienes in-
cesantemente publicitados, como frutas
tentadoras cuya posesién promete vida a-
bundante y status social. Pero este hom-
bre va sintiendo que para aicanzar estos
bienes lo que antes estimaba como valio-
so se le convierte ahora en disfuncional.
Y ahf viene el dilema: cambiar de piely de
almay tener con qué vivir (lavidacomo al-
go que se compra; pero para tener con
qué uno tiene que venderse) o mante-
nerse aferrado a lo que uno estima como
sentido de la vida, como vida verdadera
(pero entonces no le alcanza a uno con
qué vivir y hay que vivir a contrapelo, so-
brevivir).

Sin embargo con el paso del tiem-

po, no pocas de estas pefsonas van per-
cibiendo que la contradiccién entre la vi-
"da e historia no es tan profunda ni tan in-
superable. No serfa tan profunda porque
reconocen que lo tradicional, a pesar de
tantas cosas buenas, no era ningin ideal
de vida. Alli se daba la opresién, una
gran presién social, un fixismo sofocante
y unapenuria agravadacada generacion.
Por otra parte si es verdad que la proposi-
cién de esta sociedad capitalistay de con-
sumo tiende a convertir al hombre en lo-
bo para el hombre y en un ser materialista
y fetichista, sin embargo esta situacién
no es deterministay siempre quedan res-
quicios para una vida dignay compartida.
De todos los modos, aun estas perso-
nas, reconocen que esta tarea no es na-
da f4cil y que objetivamente existe grave
tensién entre vida e historia. Y esto nos
lleva al que se vino definitivamente a la
ciudad y a su hijo, hijo del barrio también.

LOS BARRIOS: “LA PIEDRA
QUE DESECHARON..."

Caractorizaciones exteriores

La imagen més aparente de los ba-
rrios (2) es la de un mundo de deshe-
chos, un pudridero en fermentacién. No
s6lo lo informe, sino lo deformado, enve-
jecido, envilecido. El lugar donde vive la
canalla, lazonaroja, el mundo sin ley. Las
madrigueras donde se hacinan las masas
que s6lo piden, como en Roma, pany cir-
co. Las turbas violentas, como en Bizan-
cio, que sélo se apasionan por el juego y
que se matan por defender sus colores

(a eso se reduce ¢l deporte y la polftica). .

Los vencidos en lalucha porlavida. Laa-
menaza de la ciudad. .

. Paralaideologiadominante progre-
sista la gente de los barrios son los margi-
nados: perdieron su cultura tradicional y
aiin no se han integrado a la cultura esta-

§
i ,
blecida en la ciudad. Han dejado de sery
todavia no son. Su salvacién sélo puede
venir de la progresiva integracién a la cul-
tura moderna que caracteriza la ciudad.
Pero esa salvacién es estadisticamente -
improbable para la mayoria, sélo la alcan-
zaran los mejor dotados, los mds auda-
ces y los que cuenten con algun apoyo.
Para los demé&s no hay lugar ni en el mer-

- cado de trabajo ni en los servicios. Estan

de sobra. Fueron echados al mundo irres-
ponsablemente y la sociedad no puede
hacerse cargo de ellos. Se los quisiera
contener, pero ya que no es posible, por
lo menos se los confina, se los amedren-
tay reprime, se los dota de servicios mini-
mos y lo deméas se encomienda al tiem-

Para ef marxismo los habitantes de
los barrios son los explotados en el mer-
cado de trabajo, el ejército industrial de

" reservay el lumpem—proletariado. Supo-

sicién marginal en el mercado de trabajo
los descalifica como sujetos de la revolu-
cién. Se pueden explotar situaciones Ii-
mites para inducir revueltas que pueden
agudizar las contradicciones. Pero ellos
sélo se organizan para reivindicaciones
inmediatas. Se puede captara parté dela
juventud para la agitacién, la propaganda
e incluso la subversién. Pero como gene-
ralidad hasta ahora hansido refractarios a
la penetracién del Pamdo. -

' Elanicoluger poolblodo -

la historla nuova '
o ’,Dgsdg'uq discernimiento espiritual
nosotros sostenemos la hipétesis de
que' las ‘migraciones son el fenémeno
més trascendente en América Latina des-
de la conquista y colonizacién. De los ba-




rios y zonas populares nacidas de ellos
puede salir una historia distinta alaque a-

bri6 la conquista. Y si no sale de ahli, no
habr4 historia nueva.

Esto significa que la caracterizacién
de marginados, oprimidos y lumper, sien-
do adecuada, no totaliza sin embargo a

los habitantes de los barrios. Elios son,:

por encima de eso, autores y agentes de
una gesta histérica que atn no dio su
medida ni defini6 sus contornos, pero
que hoy por hoy es la fuerza mas dinami-
ca con que cuenta la regién. Naturalmen-
te que el orden establecido trata de cana-
lizar esta fuerza de modo que, hegemoni-
zandola, se sirva de esa energia para lo-
grar la ansiada consolidacién. También
los revolucionarios marxistas tratan de
mostrar que su programa es la expresién
cientifica de sus intereses y posee a la

vez los instrumentos estratégicos y tacti-

cos para llegar aimplementario. _
Puede suceder que esta energia
de las migraciones se desagile por uno
de estos dos cauces o se neutralice de-
rraméandose por ambos a lavez. Pero hoy
por hoy no vemos viables ninguna de las
dos alternativas; y entre tanto estas per-
sonas subsisten, levantan sus casitas y
las apertrechan, se capacitan, pasan del
desconocimiento y el recelo a las relacio-
nes familiares, de vecindad, de colabora-
cién y solidaridad. Poco a poco van mol-
deando ambitos, van conociendo qué
son, qué les gusta, qué pretenden. Se
van abriendo paso convocaciones, ac-
tos, juntas, comités, asambleas. Se des-
tacan lideres, artistas, gentes de respe-
to, animadores. Nacen nombreés, aniver-
sarios, ‘costumbres. Nace una_cultura
que abarca desde el modo de producir la
vidamaterialhastalas expresionessimbd-

‘fracasado también los partidos de izq’gier-

licas més retéricas y delicadas.

Experlencia de éxodo

Laterrible escasez y frustracién de -

los barrios no es lo que m4s los define
desde dentro. En lo mas profundo esta
el hecho tremendamente afirmativo de
su constitucién. Esta constitucién, a ni-
vel teolégico, es un Exodo, es decir una
salida experimentada como liberacién.
En el ayer han quedado sin duda cosas
hermosas; pero la mayor parte del pue-
blo prefiere el hoy, lo experimenta como
paso histérico de condiciones de vida
menos humanas a mas humanas (3): Se
experimenta con m4s elsmentos para vi-
vir (aspecto material), con més posibilida-
des para vivir (aspecto subjetivo y social)
y més en general con un horizonte nota-
blemente ampliado. Y sabe que el paso
no ha sido un regalo de otros sino obra
de su esfuerzo de muchos arios, de sacri-
ficios sin cuento, de saber aprovechar o-
portunidades; y también de la colabora-
cién de familiares, amigos, compafieros o
vecinos... gente como ellos que median-
te la ayuda mutua se ha ido levantando.
Sabe que en este transito han dejado pe-
dazos de su ser y aun dimensiones de
su existencia y eso les duele, pero tam-
bién les lleva a valorar lo adquirido a tanto
precio.
Ha sido un Exodo sin Moisés, sin li-
deres ni organizaciones foraneas (parti-
dos o sindicatos) que guien y organicen.
Y el Faraén no quedé atras: sigue amena-
zando con su poder aplastante. Por eso
los pobladores de los barrios se mimeti-
Zan ante la presencia de las autoridades
que se aparecen para alguna magra inau-
guracién o para repartir promesas duran-
te las elecciones; sin embargo todos sa-
ben que "entre nosotros y ustedes se a-
bre un abismo inmenso; por mas: que
quiera, nadie puede cruzar de aquf para
alla, ni de alli para aca” (Lc. 16,26). No
han llegado a la Tierra Prometida, pero a
pesar de la ausencia de gulas y la hostili-
dad de las autoridades se van abriendo
camino. ‘
. Como consecuencia de este ¢ami-
'no el pueblo se autoestima y llega a un ni-
vel bésico de satisfaccién. Este camino lo
vive también como una bendicién de
Dios y por él le da gracias y le pide que
'no le falte su proteccién. Por eso les due-
'Ié tanto a estas pesonas que lo construi-
do tan tenazmente por elios contra vien-
toy marea no sea valorado socialmente’y
que no se les reconozca a ellos como
personas, como seres de respeto. !

', Por'lafalta'de este reconocimiento
fundamental (entre otros factores) han

)

!

day fracasar4 asi mismo cualquier pasto-

ral que no lo tome como dato primordial.
Y cristianamente no se tratara sélo de fa- -

llo metodoldgico sino de ceguera para re-

conocer el paso de Dios y. la fecundidad

de su bendicién. -

Vida Histérica

Asi puses el orden establecido con-
sidera que én los barrios no hay condicio-
nes minimas de habitabilidad (esa es la

definicién de un barrio), es decir que en . -
un barrio no se puede vivir, y que los ha- -
bitantes de los barrios constituyen para la .
historia una magnitud que puede desde- -

farse para los efectos de cualquier calcu-
lo o previsién. Pero nosotros sostene-
MOS que con una pavorosa estrechez de
elementos y posibilidades se va constru-
yendo sin embargo una vida, una cotidia-
nidad, una cultura. Y que por lo tanto esa

cultura se edifica "de la nada”, es pues «

producto del momento decisional que ca-
racteriza a las personas como tales yque
define la historia. Es decir que el barrio
es el lugar por excelencia donde se ge-
nera cultura e historia en América Latina.
Y sin embargo, hay que recalcarlo, esta
creacioén no se hace sélo "de la nada” si-
no del caos del desprecio, el hostiga-
miento policial, 1a sobreexplotacién en el
trabajo y el consumo, la marginacién en

los servicios y del poder y Ia manipula- .
cién de los MCS y dé los partidos, sindica-.
tos y otras .instituciones politicas del or- -

den establecido. No sacralizamos la vida

ni la historia que los barrios producen. - .

Saltan a la vista sus estigmas: Inseguri-
dad permanente, inestabilidad del nicle-
o familiar, explotacién de la mujer, opre-
siébn del mdas débil, discriminaciones,

crueldades, promiscuidad... Son en bue-
na medida la materializacién del pecado °

del mundo y en parte el resultado del pro-
pio pecado del pusblo. Pero en este ca-

8o podemos afirmar (no como tesis prees-

tablecida sino como gozosa e inespera-
da constatacién) que “"donde abunda el
pecado sobreabunda ia gracia®. Es decir

que el precipitado de la historia latinoame-

ricana dé opresion, lo que’en ella desbor-
d6 los cauces y diques, y fermenta y cre-

ce como proliferacién cancerosa, informe | °

e indigerible para el orden social es tam-
bién el lugar donde se recrea la vida y

puegle estar naciendo una historia nue-

¥

va. ' ’

Para nosotros se trata de que "la
piedra que desécharon los constructo-

‘res/ es ahora la piedra angular/ es el Se-

fior quien lo ha hecho,/ ha sido un mila-

gro patente” (Sal ‘118, 22-23). No trae-

mos éste téxto cristolégico (Hch 4,11) co-

mo una simple alusién alegérica sino en
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el sentido propio en que Io usé Pedro,
porque el acto de ponerse en pie el pue-
blo postrado y echar a andar (Cf Hch 3,6)
€s un acto obrado por el Espiritu de Je-
sUs, y porque la finalidad de esta libera-
cién es convertir a ese pueblo en cuerpo
histérico de Jesus (4), es decir convertir
al crucificado en libertador, al cordero de

Dios que completa en su carne lo que fal- -

ta ala pasién de Cristo en el que quita el
pecado del mundo. Asf pues puede ser
que en los barrios pueda replantearse la
relacién entre vida e historia que ha pre-
valecido secularmente en América Lati-
na.

AMERICA LATINA: HISTORIA
COMO SUBORDINACION O MUERTE

Porque la correlacién entre historia
y vida es el problema original de América
Latina. Américaprecolombina es despoja-

da de su propia historicidad por los con- ‘

quistadores que consideran al indigena
en un primer momento como el buen sal-
vaje que estarfa viviendo una vida inocen-
te, paradisfaca, ahistérica, y en un segun-
do momento como el salvaje a secas que

no sélo vive ahistéricamente sinoinhuma-

namente, es decir como una fierao a lo
més como un nifio 0 como un rudo. A él
fue aplicada la tesis aristotélica del siervo
por naturaleza (5), que si no llegé a impo-
nerse como la oficial, si fue la que de he-

cho funcioné, ya sea en la versién durisi- -

ma de la hacienda y en la despiadada de
la mina, ya sea en la versién de la misién.
dulcificada por el paternalismo. '
Para los espafoles_los indigenas
habfan sido introducidos en la historia
gracias al descubrimiento de América y
supertenencia alacoronade Castilla,y e--
saentradaenlahistoriales habriapropor-
cionado el disfrute de una vida digna de
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ese nombre. Es sabido que la indepen-
dencia no significé una ruptura de ese
proceso, y asi desde hace cinco siglos
se sigue proponiendo al pueblo latinoa-
mericano la occidentalizacién como vida
civilizada; es decirincardinarnos ala histo-
ria de Occidente significarfa para noso-
tros vivir (no sélo vivir conscientes y con
cierta abundancia sino también sobrevi-
vir) ya que a esta altura de la historia sélo
el Occidente con sus adelantos garantiza-
riala vida estable de una colectividad. La
proposicién de Occidente consiste, en
que s6lo la historia hace posible la vida,
en concreto que sblo viviremos si acepta-
mos como nuestra su historia con noso-.
tros. Es decir, historia como subordina-
cién 0 muerte. ¢ Sera nuestro destino vi-
vir como (neo) colonizados?

¢ Seré posible que la vida que brota:
en los barrios dé a luz una historia que’
nos libere de esta enajenacién histérica?
¢Podra prevalecer esta historia nueva so-
bre la actual figura histérica que Occiden-
te ha configurado en todo el mundo?

Hay que decir que también en el
Occidente desarrollado se esta revisan-
do la correlacién vida-historia. Por eso

so habla de la postmodernidad. La mo- - -

dernidad ligada a la llustracién se entien-
de a sf misma como el paso de la costum-
bre y latradicién a la razén histérica (criti-
cay transformadora). Han pasado més de
dos siglos y ciertamente que la faz del
mundo aparece transformada. Los avan-
ces han sido indudables, pero a la.hora
del balance cada vez hay méas dudas so-

~ bre la positividad del conjunto, no, sélo '

por las guerras y otras aberraciones, sino,
por las amenazas que pesan sobre el por-
venir: el agotamiento de los recursos, na-;
turales vitales, el peligro del holocausto.

nuclear y las divisiones Norte~-Sur y Es-: .

te—QOeste llevan a dudar seriamente:del

' y . s

[

SEREE I

sentido de [a historia o por lo menos de la
adecuacién de la historia del Occidente
para resolver el problema de la vida de
los seres humanos.

Nuestros pueblos, con la sabidurfa
que aun conservan y sobre todo con la
capacidad que estan mostrando de amal-
gamary aprovecharlo todo, de capacitar-
se, de encajar goipes y resurgir, con su e-
nergfa afirmativa y vital 4no tendrén que
salvarse de la locura de Occidente y aun
salvar de sus demonios al propio Occi-
dente? ;No ser4 ésa la misién de Améri-
ca Latina junto a los otros pueblos del
Tercer Mundo?

NOTAS

1) Asldefine Ellacurfa a nivel filoséfico el pro-
ceso de liberacién: el ejercicio de la aper-
tura personal, que vamas alladde las formas
enque se presenta [a realidad, para liberar-
se desde la realidad misma de lo que son
sus formas dominantes® (én Filosofia de la
realidad histérica. UCA, San Salvador

. 1984, mimeo, p. 518).

2) J.M. Arguedas es quien mas hondo ha cala-
do en la entrafia, la tipologla y la misién de
los barrios en AL. Asi lo testimonia su nove-
la péstuma El zorro de arriba y el zorro de a-
bajo. Cf. Trigo: Arguedas: mito, historiay re-

- - ligién. CEP, Lima 1982, 197-237.

3) Medeliin;intr.6. - ' )

4) "La verdadera persecucién se ha dirgido al.
pueblo pobre, que es hoy el cuerpo de
Cristo en‘la historia. Elfos son el pueblo cru-

- ¢ cificado, como Jesus, el pueblo persegul-

"' "do como el slervo de Yahvé. Ellos son los
‘Que completan én su cuerpo lo que falta a

+ +.la.pasién de Cristo®. (Mons. Romero: La
- -voz de los sin voz.'UCA Editores, San Sal-
- | vador1980,188).!. .

§) Aristételes: Political, Caps. 4-8y 13. Laar-

- igumentacidn de Septilveda y la refutacién
.- .de Las Casas se encuantran en Apologla.
- Ed {Nacional, Madrd 1975, 61, 76,
12543, .+ ., '
ey oy
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