Antropologia cristiana

EL PRIVILEGIO DE LOS POBRES

‘Mikel Munarriz

, En nuestra edicién correspondien-
te al mes de abril, en un artfculo a pro-

p6sito del libro de Libanio/Bingemer,

“Escatologia Cristiana™, presentdbamos
la aparici6n de la Coleccién TEOLOGIA
Y LIBERACION, como “un ambicioso
proyecto. Reescribir todos los tratados
teolégicos desde la perspectiva de este
teologia” (Cfr. SIC 484, abril 1986, pag.
176). _

El segundo volumen de los hasta
ahora publicados es la ‘““‘Antropologia
Cristiana”, de José Comblin, que, pensa-
mos, constituye un notable, riguroso y
conseguido esfuerzo en la linea que se
propone esta Coleccion. -

PERSPECTIVA FUNDAMENTAL

La reciente Instruccién de la Sa-
grada Congregacion para la Doctrina de
la Fe Libertatis Constientiae sefiala que
“una reflexién teoldgica desarrollada a

partir de una experiencia particular pue-

de constituir un aporte muy positivo, ya
que permite poner en evidencia algunos
aspectos de la Palabra de Dios, cuya ri-
queza total no ha sido ain plenamente
percibida” (ILC 70). ;Cudl seria la ex-
periencia particular de la que parte
Comblin en su Antropologfa? Sin duda,

la de los pobres. Mejor dicho, la de los .

empobrecidos por una trama secular de

~ dominacién y de explotacién. La expe-
fiencia de esas grandes mayorias que no
cuentan ni son tenidas en cuenta en
nuestros paises. Pero el pobre visto no
sélo ni principalmente como un ser de
carencias, sino como persona, con capa-
cidades, con valores e ideas caracteristi-
cas. Por ello son los portadores de la es-
peranza de una auténtica humanizacién
de nuestras sociedades, ‘““porque Dios los
ha puesto al frente del movimiento de li-

, beracion de la sociedad entera”. Este es
su privilegio y de ahi nace el puesto pri-
vilegiado para la construccién de una
Antropologfa Cristiana: “no hay .nada
mds firme, mds constante, m4s evidente
en la antropologia cristiana que el privi-
legio de los pobres”.

La existencia, el mero estar ahf de
las masas desposeidas, descalifica las an-
tropologias de los sistemas y de las so-
ciedades que las han creado y las man-
tienen en esa situacion. Pero, a lo largo

~ de la historia de los pueblos, s¢ dan mo-

mentos en los que esas masas toman la -

palabra y gritan su situaci6n, en los que
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_‘hombre nuevo’.

crean sus propias formas sociales, en los
que, con medios pobres, luchan contra
la situacién y buscan cambiarla. Ese gri-
to, el clamor de los pobres, esas creacio-
nes comunitarias y hasta’esas luchas, son
Palabra de Dios que se lee a la luz de la
Palabra paradigmética que es la Biblia.
Es ahi, en las historias de los pueblos,
especialmente en las del pueblo latino-
americano en nuestros dfas, donde Com-
blin rastrea la experiencia particular que
le permite construir una Antropologia
de la Liberacion cristiana.

HOMBRE NUEVO, HOMBRE
EN COMUNIDAD

Una Antropologia Cristiana debe-
rd presentar el mensaje cristiano sobre la
humanidad. “El mensaje cristiano sobre
la humanidad —sefiala- Comblin— puede
presentarse bajo el titulo paulino de
Con Jesucristo entra
en la historia el hombre nuevo”. A par-
tir de Jesucristo, los hombres podemos
revestirnos del hombre nuevo. Concreta-
mente “revestirse del hombre nuevo es
entrar en la comunidad cristiana y adop-
tar sus modos de vivir”. El cristianismo,

mds que ofrecer una doctrina, una con- -

cepcién de la vida humana o un plan so-
bre el mundo, lo que presenta es la vida
de unos hombres y mujeres.reunidos en
comunidades. Por eso “sin las comuni-
dades, la Iglesia no tendria condiciones
para anunciar el hombre nuevo”. Las
“comunidades nacieron y siguen estan-
do en medio de los pobres”, “ante todo
en el tercer mundo™.

El hombre comunitario es el que
se deja invadir por lo que es el alma de
la comunidad: “El dgape es el alma de la
comunidad. Una tradicién burguesa re-

ciente acostumbra a traducir la palabra -

figape por la palabra ‘amor’ ” (...), es
mejor traducir 4gape por solidaridad,
que es el lazo que reune a la comuni-
dad”. Por ello los primeros capitulos
describirdn la comunidad cristiana y su
relacién con el misionero que la funday
busca mantenerla en su primer fervor,
como sujetos nuevos de la antropologia
del hombre nuevo.

Pero esa novedad no se da sola-
mente en la Iglesia y en las Comunida-
des Eclesiales de Base, sino que aparecen
en cierta forma en todas las estfucturas
y formas de liberacién que van creando
los procesos de liberacién para renovar

las estructuras a fin de ir haciendo una
liberacién de la historia. Habr4, claro es-
t4, ambigiiedades; por eso se impone el
discernimiento. Porque el “evangelio es
el grito y el clamor de los pueblos opri-
midos (...) Ese clamor no expresa sola-
mente la angustia de la cruz, la llamada
del desamparado, sino también la con-
fianza en la respuesta del Padre”.

Con estos elementos el autor pue-
de ya enfocar cada uno de los temas del
tratado de Antropologia, tanto los mds
cl4sicos, como los mds actuales. Esto se
ird haciendo siempre en confrontacién
con la antropologia burguesa y, en no
pocas ocasiones, con la infiltracién de la
ideologia o de las précticas burguesas en
la Iglesia..

LOS TEMAS DE LA ANTROPOLOGIA

Una muestra elocuente de la nove-
dad surgida de la perspectiva de la expe-
riencia del pobre y de la consideracién
de hombre nuevo en la comunidad, apa-
rece en el SUMARIO que cierra el libro.
Vale la pena transcribirlo:

1.- El cristiano trae a la humanidad el
hombre nuevo; no tanto en forma de
doctrina, sino sobre todo en realidades
concretas, que son las comunidades cris-
tianas, los misioneros y la préictica de
evangelizaci6n.

2.- El hombre nuevo entra en la hu-
manidad vieja, de tal manera que la his-
toria es ante todo el drama del parto de
una nueva humanidad en el seno de la
humanidad vieja, de la vida a partir de la
muerte, de la justicia a partir del pecado
y de la libertad a partir de la esclavitud.
3.- El camino del hombre nuevo co-
mienza entre los pobres, que son los
portadores privilegiados de la liberacién
del hombre viejo.

4.- Los pobres no pueden renovar la
humanidad por sf solos, aunque tienen
que asumir siempre la conduccion de la
liberacién para que ésta sea auténtica;
necesitan la ayuda de fuerzas histéricas
disponibles entre las que tienen que
practicar un discernimiento.

5.- El concepto de persona humana
con su dignidad y sus derechos se ha for-
mado en este siglo en la confrontacién
tanto con los totalitarismos como con el
individualismo liberal; solamente existen
verdaderas personas en las comunidades,
y en lo concreto es donde los derechos



de la persona humana adquieren su com-
pleto significado en la reivindicacién de
los derechos de los oprimidos.

6.- El cristianismo rechaza todo dua-

lismo en el ser humano, tanto en el dua- -

lismo griego antiguo como el dualismo
moderno y burgués; defiende la unidad
del ser humano, que coincide con su
cuerpo, en donde el centro lo constituye
el cerebro; el alma solamente puede ser
la vida del cuerpo; no se distingue de €I,
ya que es lo que constituye la diferencia
entre un cuerpo vivo y un cuerpo muer-
to. - ‘

7.-  El cuerpo real no es el objeto ob-
servado y reconstituido por la ciencia,
sino “mi” cuerpo;lo que lo convierte en
finico e insustituible.

8.- El cuerpo es el fundamento de la
comunidad, ya que es el ser humano ex-
_preséndose y comunicando con otros en
una comunidad; y la misma sexualidad
* es el primer paso de la sociabilidad.

9.- El cuerpo no desaparece por com-
pleto con la muerte; la vida que hay en
él y form6 una persona no se apaga, sino
'que sobrevive en la espera de.la resurrec-
cién.

10.- El cuerpo humano solamente exis-
te en el espacio, sobre la tierra, en una
geograffa que lo condiciona, en una pa-
tria, en una cultura rodeada de otras cul-
turas, ligado a un lugar, pero también li-
bre y extranjero habitante del mundo,

echando rafces en ciudades o comunida-’

des menores. .

11.- La vida humana es breve, situada
en un punto delimitado en una historia
enormemente mds larga; pasa de la‘infan-
cia a la vejez, estd inscrita en 'una cadena
de generaciones, en la que a cada genera-
cién le corresponde una tarea limitada y
especffica.

12. El ser humano est4 hecho para ac-
tuar sobre lamateria del universo entero;
esto lo consigue solamente mediante las
ciencias y las tecnologfas; pero éstas, en
vez de ser instrumentos de las comuni-
dades humanas, pueden convertirse en
dominadoras que impongan su propio
crecimiento como fin ultimo de la ac-
tuacion.

13. El trabajador es el primer fin del
trabajo, pero es posible convertitlo en
objeto de la primera alienacién; de tal
manera que la liberacién de los trabaja-
dores es el punto crucial de toda libera-
ci6én realmente humana.

14. La humanidad sufre violencia y es-
té subordinada a las fuerzas de muerte
porque existen seres humanos que opri-
men a otros seres humanos; la transfor-
maci6n de la sociedad humana es obra
de los pobres, que son las victimas de la

opresion. .

15.- La dominacién nace de la guerra 'y
de la violencia; la liberaci6én no puede
excluir de antemano todo recurso a la
guerra, pero se lleva a cabo fundamen-
talmente por la fuerza de la palabra, ya
que en la afirmacién de sf misma por la
palabra es como la humanidad adquiere
1a auténtica condici6én humana.

16.- No hay liberacion de la humani-
dad sin trabajo de liberaci6n del indivi-
duo, llamado a vencer el miedo, la su-

“misién a todas las resistencias y presio-

nes externas e internas, ya que solamen-
te el individuo puede hacerse libre a st
mismo y ninguna estructura exterior
puede dispensarle de esta responsabili-
dad personal.

17.- La libertad individual no consiste
en el aislamiento del individuo dentro
de s{ mismo, por ejemplo en la propie-
dad privada, sino en el servicio libre a
los dem4s en la comunidad, aunque cada

-uno necesita de una proteccion de su vi-

da y de sus derechos frente a la arbitra-
riedad de todas las autoridades.

18.- Cada uno de los hombres vive en
la presencia de Dios, como sintiéndose
responsable de una misién recibida y re-
firiéndose al juicio final de ese Dios,
cualquiera que sea el nombre que le d¢;
en este sentido, el hombre es imagen de
Dios y no puede vivir sin reflejar el ser
de Dios en sf mismo. Esa relacién obje-
tiva del hombre entero para con Dios ha
de ser vivida subjetivamente en la ora-
ci6n sin cesar. .

19.- El hombre nuevo es Cristo resuci-
tado, crucificado y en su vida histérica;

en ¢l estd todo el valor humano que se
ha manifestado en el correr de los tiem-
pos. ‘ ,
20. La misién del Espfritu Santo n
consiste en llevar a los hombres por en-
cima de su humanidad a una diviniza-
cién que los apartarfa de los Ifmites de
su condicién corporal, sino al contrario;
el Espfritu vivifica al cuerpo para la vi-
da eterna y mueve a los hombres para
que todos y cada uno alcancen la pleni-
tud del ser humano en la mayor diversi-
dad y libertad, de tal forma que no ha-
ya solamente un modelo de imitacién de
Jestis, sino millones. :

UNA NUEVA MANERA DE
PRESENTAR »

No cabe la menor duda que la
“Antropologfa Cristiana” de Comblin
presenta un estilo novedoso dentro de la
literatura teolégica. Pedro Trigo ha de-
sarrollado la impresion que le causara su
lectura con estas palabras:

“Para mf la lectura de este libro
ha sido una provocacién. No la provoca-
cién de lo extremadamente original ni
el deslumbramiento ante lo excepcional-
mente brillante sino el desaffo de la pa-
labra genuinamente evangélica. La for-
ma del libro es la proclamacién. De ahf{
su estilo desnudo, propositivo; de ahf
también la seguridad vigorosa, la fuerza
interior. Esto desconcierta al lector de
libros de teologfa, acostumbrado al len--
guaje técnico, a la argumentacién proli-
ja, al discurso amparado en las citas in-
cesantes de los colegas. Frente a este dis-
curso, cientffico, objetivo seglin los c4-
nones de la ciencia moderna, plantea es-
te libro su palabra directa que descansa
en su propia transparencia, en su auto-
trascendencia, en ser la voz de un misio-
nero, de un testigo. El autor se expone
completamente y por eso su exposicién
es desaffo. No se puede leer con neutra-
lidad: o se acepta o se rechaza como lo-
cura peligrosa. El libro parecers a algu-
nos pretencioso, arbitrario, irritante,
sectario. Desde dentro alimenta y provo-
ca, deja inquieto y confortado, deseoso
de caminar. Es lectura espiritual y a la
vez teorfa (comprension de la praxis) G-
cida y coherente. Este es, creo, el estatu-
to epistemologico del libro con sus vir-
tualidades y con sus peligros, pero en to-
do caso en abierta ruptura con la litera-
tura teolbgica al uso. Lo cual no signifi-
ca que no dialogue con la modernidad,
que una- de sus caracterfsticas no sea la -
claridad cartesiana y sobre todo que no
maneje con maestrfa la Escritura y lo
més grueso de la Tradicién cristiana”.
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