- A PROPOSITO DE LA

N

“DOCTRINA SOCIAL” DE LA IGLESIA

‘En su mensaje de Puebla, Juan Pablo II puso un acento vigoroso sobre la doctri-
na social de la Iglesia. Eso provocé en unos alegria, en otros ira...es el caso de G. Mon-
taron manifestando su “desencanto” delante de esa “resurreccién’ de la doctrina so-
cial de la Iglesia (Heddo T.C. 5/2/79). Ahora bien ¢era un retorno indebido a una ense-
fianza fuera de época o se trataba de una fidelidad a una linea, de una continuidad?

UNA CONSTANTEEN LA ENSENANZA
DE LA IGLESIA. Y SIN EMBARGO...

La palabra “doctrina social” en su
forma. tal apareci6 pro primera vez en la
ensenanza de Pio XII; pero es, sin lugar a
duda, la idea que animaba los textos de
Sus antecesores, en particular el texto
pontificio que marcd un hito, el texto de
Leori XIII, Rerum Novarum (1 891). De
veras, se trataba de ‘“‘cosas nuevas’ en el
estilo de la intervencion de los papas. En
un mundo establecido en un régimen ca-
pitalista vivido en buena conciencia como
un orden normal y necesario por la mayo-
ria de los cristianos, €l documento sonaba
a “programa socialista” como lo califico
un socialista francés (Jaurés). Leén XIII
daba un apoyo espiritual a los contestata-
rios del orden establecido.

A lo largo de los afios, no solamente
intervenciones aniversarias iban a recordar
la ensefianza de Ledn XIII: Pio XI en
1931 (Cuadragesimo Anno), Pio XII en
1941 (mensaje radial), Juan XXIII en
1961 (Mater et Magistra), Pablo VI en
1971 (Octogesima Adveniens), sino tam-
bién documentos tanto pontificios como
conciliares hacian referencia a la doctrina
social (entre los cuales Pacem in Terris de
Tuan XXIII, Gaudium et Spes del Vatica-
no 11 y por dltimo Evangelii Nuntiandi de
Pablo VI).

Es verdad .que hay una referencia
constante a la doctrina social en la ense-
fianza de la Iglesia: Pero ¢no es una con-
tinuidad mas formal que real? Para repe-
tir palabras de un especialista en la mate-
ria, Mons. Pavan, redactor de varias enci-
clicas, se expresaba frente a la Comision
Justicia y Paz en Roma en 1967: “nada
ha cambiado; sin embargo se ha pasado de
la teoria a la prictica, es decir ya no se
deduce de principios abstractos, se obser-
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va la realidad en la cual se han descubier-
to capacidades evangélicas”.

Tomo prestada esta cita del libro
que acaba de publicar el P. Chenu La
“‘doctrine sociale” de I’ Eglise comme i-
déologie (Paris). Toda la tesis del tedlogo
dominico se desarrolla alrededor de esa

‘ruptura que se va dibujando entre la doc-

trina social,tal como fue propuesta hasta
los afios 60,y la presentacion de hoy, ta-
rea tanto més delicada puesto que los
pontifices se han complacido en recalcar
la continuidad de su ensefianza... De he-
cho, en el estilo de los primeros textos se
enunciaban principios abstractos, a partir
de los cuales, por deduccion se buscaban
aplicaciones, en vez de medirse efecti-
vamente con las realidades. Ese método
universalizaba categorias sociales que no
eran mis que el reflejo de una situacion
historico-geografica determinada e impe-
dia dar cuenta de nuevas realidades.

UN EJEMPLO: LA INTERPRETACION
DEL SOCIALISMO A TRAVES DE LOS
DOCUMENTOS PONTIFICIOS

Para ilustrar ese cambio, vamos a se-
guir a través de los textos oficiales, cudl
fue la actitud de la Iglesia frente al socia-
lismo. En la Rerum Novarum, la condena
era tajante, sin apelacion. Veamos la ma-
nera de proceder. Se definia al socialismo
como negacion de todos los bienes priva-
dos entregados a la gestién de los munici-
pios y del Estado: esa negativa se encon-
traba en contradiccidén con la misma na-
turaleza humana. Para argumentar, el Pa-
pa recurre como modelo a la propiedad
de la tierra del campesino: ha de quedarse
duefio de una tierra que tanto trabajo le
exige; saca todo de su tierra, no solamen-
te su sustancia, su vida material, sino tam-
bién el conjunto mismo de sus compor-
tamientos lo enmarca esa-tierra. ‘La pro-
piedad era la consagracion de esa relacién.
Leon XIII se complacia en describir ese
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proceso de intercambio entre el campesi-
no y su tierra, que constituia la razén ra-
dical del derecho de propiedad asi absolu-
tizado. '

Todo ese marco impedia al pontfi-
ce ver lo que pasaba en realidad, la evolu-
cion del régimen de produccion en el cual
se iba acentuando la socializacién. El tra-
bajo ya no era esa operacidn individuali-
zada por la cual cada uno hacia producir
la tierra que poseia; era participacién en
una creacion y explotacién de medios de
produccion acumulados. Trabajo y pro-
piedad habian de relacionarse, pero a tra-
bajo socializado habia que responder una
propiedad socializada, lo que la visién a-
prioristica,-claramente dependiente de un
mundo rural, ocultaba.

Cuarenta afos mas tarde, se impo-
nia mis y mas nitidamente el hecho de la
socializacion. Pfo XI abandonaba el “mo-
delo” de la propiedad que parecian guiar
al texto precedente. Pero eso no habria
de cambiar nada de su incomprension del
socialismo: “socialismo religioso, socialis-
mo cristiano son contradicciones: nadie
puede ser al mismo tiempo buen catdlico
y buen socialista” (QA No. 49). Los cris-
tianos han de encontrar todo en su propio
camino: “imperialismo eclesial”, apunta
el P. Chenu, que impide a los cristianos
buscar “extra ecclesiam” valores de pro-
mocion social. La “doctrina social” se-
guia como un todo autosuficiente, mono-
litico, donde se encontraba mezclados
teoria y prictica social, concepcién de la
sociedad y situaciones concretas, lo que
imposibilita cualquier didlogo a cualquier
nivel (QA No. 48). La verdad contra el
error, la vision maniquea no dejaba nin-
guna esperanza de acercamiento.

UN CAMBIO SUSTANCIAL

Iban a inscribirse en otra honda los
textos de un Juan XXIII. Se dejaba la for-
taleza, se pasaba el recinto construido al-
rededor de la verdad, para estar mis aten-
tos a todos los signos prometedores de li-
beracion del hombre. En Pacem in Terris,
enciclica dirigida a “‘todos los hombres
de buena voluntad” se hacia una distin-
cion, hasta ahora negada, entre doctrina



y movimientos histéricos (P.T. No. 157).

Una comprension superficial podria
hacer ver en eso una habilidad pastoral o,
peor todaviz, una acomodacién oportu-
nista. De hecho, se cambiaba de plano. De
un método que se caracterizaba por su i-
rrealismo sociologico y que en una torre
de marfil cerraba los ojos a las mutaciones
del mundo, los nuevos textos se escribian
en el seno mismo de los fenémenos de so-
cializacion y de los movimientos suscita-
dos por ellos entre los hombres. La califi-
cacion ya no era de negro y blanco. Se lla-
maba al discernimiento para acceder a
una nueva estrategia de eventual colabora-
ci6n entre cristianos y no cristianos(P.T.
No. 160). Competia a los cristianos com-
prometidos en la vida econdmica y social-
hacer ese discernimiento por su cuentay
no por una sencilla deduccion tedrica.

Una doctrina social abstracta, es de-
cir una ideologia, o si queremos una anti-

‘ideologia, habia dejado de ocultar la cap-
tacion de la realidad. La atencién ya no
estaba centrada en la perfeccion logica de
la deduccidén que se encerraba en la cade-
na de su sistema; la atencion estaba lla-
mada hacia hechos de la realidad que se
veian promovidos como ‘‘signos de los
tiempos”. Entre esos signos, la socializa-
cion, consecuencia de una industrializa-
cién creciente que, habia modificado las
relaciones entre los hombres, también ha-
bia modificado al hombre mismo, a su
mentaliddd. Es a ese hombre transforma-
do al que se dirigia la nueva ensefianza.

La carta al Cardenal Roy marcard
un climax en esa evolucion de los docu-
mentos eclésiasticos. Nunca se subrayara
con suficiente fuerza el cambio de tono
cuando Pablo VI escribe: “Frente a situa-
ciones tan varjantes se nos hace tan dificil

pronunciar una palabra Gnica, como de
proponer una solucion que tenga valor u-
niversal. Tal no es nuestra ambicién, ni
aun nuestra misién (O.A. No. 4). Si compa-
ramos con el documento de Pio XI, 40 a-
fios antes, leemos: ‘‘tenemos el derecho y
el deber de pronunciarnos con una sobe-

" rana autoridad sobre esos problemas so-
ciales y economicos” y eso en razon de
“el depésito de la verdad” que nos fue
confiado y la grave obligacién que nos in-
cumbre de promulgar, interpretar y preci-
sar a pesar de todo la ley moral, sometien-
do a nuestrd suprema autoridad el orden
social y economico’ (Q.A. No. 8). El cam-
bio de método, el paso del método deduc-
tivo a un método inductivo, de una teoria
que aplicar a situaciones que asumir, vol-
via a tener repercusién sobre la propia
ensefianza. Se abandonaba la solucion de
“valor universal” y eso no es por necesi-
dad circunstancial, sino por una justa in-
terpretacion de la “mision” del Sumo
Pontifice.

Esa nueva vision permitia entender

a esos cristianos atrafdos por corrientes
socialistas, los cuales * se sienten insertos
en esta corriente historica y quieren par-
ticipar en ella” (O.A. No. 31). Esa misma
atencion ala realidad permitfa apreciar ba-
jo el mismo vocablo de socialismo, diver-
sas formas de expresion, segln las regio-
nes y segun las culturas, formas distintas
que requerian comportamientos distintos.
Mis alin se admitia la validez de un recur-
so al analisis marxista. En ese caso el mar-
xismo era asumido ‘‘como una actividad
cientifica, como un método riguroso de
examen de .la realidad social y politica,

. como la ligazén racional y experimentada

por la historia entre el conocimiento te6-

_rico y la prictica de la transformacion re-

volucionaria” (0. A. No.33).

A lo largo dela lectura de esos tex-
tos se aprecia que resulta dificil negar un
cambio, y un cambio sustancial, en dicha
doctrina social. “Ya no se esti refiriendo
a una doctrina social abstracta, recalca el
P. Chenu, una doctrina recibida autorita-
riamente, enunciada en categorias pasadas,
sino a una practica social, bajo la luz y las
inspiraciones del Evangelio, en la partici-
pacién consciente en la construccion del
mundo y el movimiento de la historia,
vueltos los lugares tedlogicos de la fe’’.

UNA PREGUNTA

Entonces: ¢Podemos seguir hablan-
do de doctrina social de la Iglesia? No'se
trata, por supuesto, de querer regresar a
una privatizacion del mensaje evangélico,
sin repercusion en la vida social; nos he-
mos liberado de esa deformaci6n, produc-
to de la ideologia liberal. Pero si se trata
de' registrar con todo su significado, la
amplitud de cambio de orientacion opera-
do en los textos del magisterio.

En un texto reciente, un obispo
francés, Mons. Matagrin, opta por la con-
servacién de la calificacién doctrina: “He-
mos de reconocer que el Concilio Vatica-
no If vacil6é en utilizar la expresiéon doc-
trina social de la Iglesia. Algunos comen-
taristas habian presentado la doctrina so-
cial de la Iglesia como una doctrina to-
talmente constituida, hecha de un con-
junto de principios tebricos y de diversas
practicas... tal no es la doctrina social de
la Iglesia que no es una doctrina interme-
diaria, sino trascendente”(Foi et societé,
marzo 79).

Ahora bien, si hablo de doctrina,
me viene al espiritu algo que funciona co-
mo un sistema, que tiene consistencia 16-

‘gica. Si tomo ¢l ejemplo del marxismo

—sé que el caso es candente y que leemos
hoy articulos que tienden a hacer del

. marxismo algo evanescente, tanto que uno

se pregunta si Marx quiso decir algo en
sus abundantes escritos— si tomo ese e-
jemplo, lo veo como esa teoria que me
permite, en la situacion venezolana, reali-

zar una lectura aguda de la coyuntura, ver
como se anulan las alianzas, como juegan
las ideologias y donde aparecen los blo-
queos, en una palabra me hace ver dénde
he de concretar mis ‘esfuerzos para conse-
guir un cambio estructural de esa socie-
dad; €l marxismo me proporciona el con-
cepto de lucha de clases, manera con la
cual en las relaciones de produccion la
plusvalia estd acaparada por una clase a
costa de la otra, para revelarme como fun-
ciona esa sociedad.

Frente a ese aporte, el cristianismo
ubica su discurso, digamos, en ¢l nivel de
los votos (no necesariamente piadosos...);
en efecto es en nombre de la vocacion di-
vina d¢ todos los hombres que protesta-
mos contra situaciones de injusticias; pero
el cristianismo no me da la llave del fun-
cionamiento de la sociedad. En ese caso
creo que podemos dificilmente hablar de
una doctrina social, sino mas bien de un
deber ser, de una ética. Y reflexionando,
me parece todavia una calificacion dema-
siado fuerte: dirfa mas precisamente no
de una ética en el sentido del quehacer,
sino mis bien en el sentido de descubrir,
de revelar que tal situacién es situacion

* que hay que rechazar, que tal situacion es

situacién de pecado. Como escribe el P.
Schillebeeckx: “el imperativo ético con-
creto surge de experiencias de contraste,
y por ahi mismo se define en ¢l origen de
manera negativa: de ninguna manera, €so
no puede quedarse asi”’ (Alcance teoldgico
de las declaraciones del magisterio en ma-
teria social y politica, Concilium, No.36).

ALGUNAS CONSECUENCIAS

Y eso por supuesto no es solamente
cuestion de palabras. Si dispongo de una
doctrina social, se desarrollan entonces
organizaciones ¢ instituciones que buscan
en esa doctrina de inspiracion, su génesis,
sus reglas; la historia del sindicalismo cris-
tiano puede ser una buena ilustracién de
lo que quiero decir. De la misma manera
aparecen orientaciones propiamente poli-
ticas, con las cuales se intenta poner en
marcha en el nivel de las estructuras esta-
tales, las tendencias nuevas y las consignas
de la Iglesia. Para hablar brevemente, di-
gamos que la Democracia Cristiana se pre-
sentara como la protagonista de la doctri-
na social de la Iglesia en sus implicaciones
politicas. :

Al contrario, si me quedo en un ni-
vel meramente ético, no estoy inclinado a
caer en esa desviacion de fundar institu-
ciones confesionales bajo la direccion de
la Iglesia. Para retomar nuestro ejemplo
del sindicalismo y como lo entienden hoy
en dia los asesores de los movimientos o-
breros, dividir la unidad del mundo bajo
el pretexto de evangelizar es un error so-
bre el Evangelio mismo; se trata no de
constituir la seccién obrera del mundo
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ci‘istiano instituido, sino de hacer nacer la
Iglesia en el mundo obrero tal como es.

Y para hacer referencia de nuevo al
terreno mas directamente politico, no he-
mos de sofar en regresar a una politica sa-
cada del Evangelio, tal como la presenta-
ba un Bossuet, en un espiritu de cristian-
dad; la Palabra de Dios no nos brinda ni
‘una interpretacion inmediata del mundo,
ni una guia practica de su construccion.

IGLESIA DE LOS POBRES, IGLESIA
POBRE

En fidelidad del Evangelio, la Iglesia
no tiene nada concreto, directamente a-
plicable que proponer en el plano social
y, sobre todo, no tiene de dénde ensefar-
nos ninguna tercera via, una via real entre
marxismo y liberalismo..La Iglesia de los
pobres, la Iglesia pobre, reasume todo su
papel. Pobre de doctrina social, se dibuja
como una grieta, como un vacio, como
una llamada y eso en la autosuficiencia,
en la plenitud de cualquier sociedad. Es
por excelencia no-conformista y punto.

El Vaticano II ha redescubierto la
savia evangélica al presentar a la Iglesia
como pueblo de Dios en marcha. Es tiem-

.
po de sacar en claro el alcance de esa en-
sefianza, de esa revolucién copernicana de
la Eclesiologfa clisica: no un mundo que
gira alrededor de una Iglesia en el viejo
suefio de una cristiandad donde puede
inscribirse la doctrina social, sino una I-
glesia que vive al ritmo de su sociedad y
que pobremente acepta ponerse a la es-
cucha, tributaria, lo quiera o no, de fuen-
tes y de métodos de conocimientos que
escapan parcialmente a su control” (K.

Rahner, Reflexiones sobre la problemiti-
f

ca teblogica de una costitucion pastoral,
en Comentario a la Gadium et Spes), dis-
cerniendo en su ardiente deseo de la ins-
tauracion de una sociedad mds fraternal,
cuiles son las doctrinas y cuiles son las
vias que le permiten comprender las in-
justicias, los bloqueos de esa sociedad, pa-
ra rebasarlos.

Y a partir de esa posicion, y sola-
mente a partir de ella, podemos entender
el pluralismo de las opciones entre cristia-
nos: ‘‘una misma fe cristiana puede con-
ducir a unos compromisos distintos”
(0. A. No. 50). Ya hemos dejado aquella
época cuando un cristiano podia conde-
nar la opcion politica de otro cristiano en
nombre de su sola calificacion de creyen-
te ( y por eso encontré como fuera de tiem-
po los reproches hechos por la presidenta
del Concejo del Distrito Federal a Ernesto
Cardenal en su visita en el mes de junio).
El Evangelio nos hace revolucionarios y
todo cristiano que asume de verdad las e-
xigencias evangélicas, no puede encontrar
otrassalida. A tono con lo dicho, podemos
leer en una entrevista acordada por un al-
to dirigente copeyano: “Yo soy un apa-
sionado convencido de que la Sociedad
puede evolucionar, es mds, puede trans-
formarse revolucionariamente” (ver Aho-
ra, No. 1, pag. 20). Todo cristiano sincero
pues, es revolucionario, pero no necesaria-
mente ‘‘proletario-revolucionario” para
retomar una distincion que hace Carlos
Blanco en un articulo recién publicado
(SIC No. 417, pag. 315); esa posicion no
me lo dicta el Evangelio; me lo hace des-
cubrir un anilisis marxista.

Y también a partir de esa interpre-
tacion de la doctrina social puedo com-
prender quizis lo nuevo del lenguaje de

APUNTES CRITICOS SOBRE EL PROGRAMA
DE COMUNICACION SOCIAL DEL NUEVO GOBIERNO (1979-1983)

HEMIPLEJIA EN LA POLITICA CULTURAL

En el programa de Gobierno para el
periodo 1979-1983, aparecido en plena
campafia electoral, el Partido Social-cris-
tiano Copei expuso los lineamientos gene-
rales y sectoriales de su politica.

El programa esta dividido segun los
cuatro grandes acapites siguientes:

Parte Primera: Los Principios Rectores
Parte Segunda: El Ciudadano y la Sociedad
Parte Tercera: El Desarrollo Econémico
Parte Cuarta: La Reafirmacién Nacional

Aunque el plan comunicacional estd
estrechamente relacionado con la estrate-
gia y estructura conjunta del programa,
sin perder tal referencia, vamos a analizar
tan solo los aspectos relativos a la Comu-
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nicacion social.

PRESENCIAS Y AUSENCIAS

- Tras una lectura del programa “Mi
compromiso con Venezuela’, a primera
vista encontramos en la Parte Cuarta una
seccion tercera subtitulada: Informacién y
Medios de Comunicacion Social. (Esta
seccion aparecié también publicada en
forma de separata en Valencia, Octubre,
5 de 1978).

En una consideracién mas atenta
del programa global descubrimos que el
tema de la Comunicacion Social es abor-
dado también en la Parte Segunda al desa-
rrollar el aparato sobre la Educacién (13.

la Redemptor Hominis. Se ha reprochado

-2 la Enciclica de Juan Pablo 11 una pers-

pectiva que se alejaria de un lenguaje con-
creto. Al revés éno podriamos valorizarlo
a partir de lo que acabamos de decir? La
ensefianza del Papa actual no se ubica en
el nivel donde divergen los cristianos, en
el nivel de las opciones concretas; retoma
el tejido atrds, donde resiste a todas las
tensiones, en los imperativos de esa ac-
cién. {No podria ser el sentido del regre-
so a la Cristologia que es el eje de su En-
ciclica? un acento sobre una ex1genc1a es-
catologica que la Iglesia no tiene mision
de determinar socialmente, y no un retor-
no a la privatizacion del mensaje.

De todos modos, siempre nos en-
contramos entre el peligro de una privati-
zacion de una ensefianza sin compromiso
social y el otro peligro, el de trazar una
via a nosotros los cristianos. Entre esos
dos obstdculos, nos queda la “puerta es-
trecha’ propia de los discipulos de Cristo
(En ese senfido no me encuentro identifi-
cado en la Gnica alternativa que parece
dejarme C. Blanco en su articulo ya men-
cionado: “O cuelga los hibitos y las creen-
cias religiosas se remiten al mundo de una
fe sin repercusiones pricticas especificas
o se reivindica la condicién religiosa en
cuyo caso se la usa como ‘credencial’ ).
Fin de cita. No, ni una, ni otra solucién.
Precisamente me gustaria que lo que aca-
ban ustedes de leer sea visto como primer
elemento de respuesta a un articulo por
otra parte muy llamativo que nos hace sa-
lic del runrdn oportunista y si, a veces,
provoca rechinar de dientes, también trae
luces en nuestro largo debate. Me pro-
pongo seguir el didlogo en un articulo a
aparecer en Ahora No. 6.) o

JESUS M. AGUIRRE

Educacién y Medios de Comunicacién So-
cial), y en la Parte Tercera sobre Pequefia
y Mediana Industria, al delinear la politi-
ca crediticia sobre produccién cinemato-
grafica.

Por fin, en la seccion primera de la
Parte Cuarta sobre Afirmaciéon Cultural
hallamos el apartado referido a la difusion
de la cultura: Artes Audiovisuales (Cine-
matografia, Radio y Television).

Ahora bien, tanto el topico de edu-
cacidon-comunicacion como el de politica
crediticia para la cinematografia son reto-
mados posteriormente y en forma casi
textual en la seccion tercera sobre “In-
formacion y Medios de Comunicacién”,
ya mencionada.



