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Durante el afio pasado iniciamos una reflexion sobre el candente tema de las relaciones entre el cristianismo y el = -
marxasmo Nuestra linea editorial 'ha sido plantear el tema desde el cristianismo, 'desde un cristianismo comprometido,

. ‘tomo emgencsa de su propia fe, en el cambio de las actuales estructuras de dominacion de la sociedad venezolana. Nues-

 tra posac:on no’es.compartida por todos los grupos o tendenclas eclesiales. Tampaoco lo es por significativos grupos mar-

, Xistasiquie manttenen una posicidn:fija respecto del ‘problema rehgmso Y. por ende, respecto de los cristianos y el cristia- :
nisimo . mismo.<El tema propuesto-ha mteresado sin embargo, tanto a sectores marxmas cOmo a grupos cristianos que L

* han venido contribuyendo a esta reflexion desde’ sus respectivos puntos de vista.

Continuando a discusién sobre este apasionante tema, presentamos a nuestros lectores la posicion de Carlos B]dﬂ‘

co, integrante del Equipo-Proceso Pohtlco y profesor de 1a UCV, que enriquece otros aportes desde el campo marxista, :

- m—

. ]

.

-'jpubhcados anteriormente {Véanse los Nos. 406 y 409 de Junic y Noviembre de 1978); y a continuacion presentamos, en |
- contraste, la parte del Programa de. Gobierno del MAS (1978) que se refiere a la Polmca religiosa. (N. de la'R.)
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" CRISTIANOS REVOLUCIONARIOS

'Y REVOLUCION CRISTIANA

Quizds sea esta discusion una de las
méds complejas que tenga que abordarse
en el proceso de construccién de una
fuerza revolucionaria; ella esti llena de
problemas y de falsos problemas, y por.
supuesto el modo como se asume forma
parte del tipo de respuestas que habra de
darse. La discusion marxismo-cristianismo
al ser planteada’de ese modo ya supone
parte de lo que debe resolver; supone que
son dos maneras, eventualmente conver-
gentes, construidas en planos similares, de
responder a las necesidades de transfor-
mar revolucionariamente la sociedad del
capital. Y no sélo supone tal cosa, sino
~que ademds frecuentemente encubre pro-
blemas diversos. Discutir 1a funcién de la
Iglesia como' institucién del Estado bur-
gués y las contradicciones qué se desarro-

“llan en su seno no puede partir de un lu-

gar distinto de analizar el proceso de

~ constitucién y cambio del moderno esta-

do capitalista; este es un problema cone-

xo pero diferente al de las posiciones po- °

Ifticas de los sectores de las masas que de
alguna manera se definen como cristia-

.nos (o creyentes en general), pues en este
* €aso se trata de la naturaleza de los proce-
. sos ideoldgicos,
“dictorios, en el seno del movimiento po-

inevitablemente contra-

pular; también la discusién puede ubicar-
se en el andlisis de 1a compatibilidad tes-
rica .y prictica de la fundamentacion
marxista de la sociedad capitalista con los

. juicios que dimanan del cristianismo, dis-

cutiendo incluso si del cristianismo pode--

mos derivar una posicidn respecto del ca-
pitalismo y sus contradicciones.
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Esclarecer qué discutimos es una
condicién para que el resultado marche
en direccién a la revolucién. Porque no
s6lo hay insuficiencias y limitaciones de-
rivadas de que, aun cuando no es un pro-
blema nuevo en el mundo, no ha sido
profunda y detenidamente discutido,

.salvo por grupos cristianos; sino que tam-

bién hay politiqueria y trampas en la
discusion.

Hoy el problema bisico no es el de
las posturas dogmaticas, aunque ellas sub-
sisten en los mérgenes. En la discusién
que recorre el campo de la revolucién ac-
tualmente no es una postura dominante
el pretender que ya Marx, Engels y Lenin
"resolvieron los problemas, pues si algo se
ha conqunstado en.el campo del marxismo
es €l que el marxismo no puede existir
mds que a condicién de que se desarrolle
tedrica y pricticamente; no hay grandes
verdades si no son reconstruidas por la lu-
cha cotidiana de los pueblos.

El problema central de esta discu-
sién sobre el cristianismo es la postura o-
portunista que se ha estado generando en
algunas dreas de la izquierda organizada y
en algunos sectores cristianos o que se de-

finen como tales. Este oportunismo tiene .

que ver con la profunda debilidad en que
existe la izquierda en Venezuela.

Ante esta situacién algunos secto-
res han encontrado una supuesta veta de
crecimiento o por lo menos de audiencia
politica con posturas abiertamente dema-
gogicas. Alll no se discuten los problemas,
no se presentan vias de desarrollo de las
contradicciones, sino que simplemente
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por poco no se dice que las casualidades
histéricas son las que han impedido que
el marxismo y el cristianismo fueran la
misma cosa. Sugieren que si no fuera por
un pdrrafo de Marx mal digerido por Le-
nin y Stalin, y algunas posiciones vatica-
nas productos del atraso feudal de los pa-
pas precedentes a Juan XX, casi no ha-
bria diferencias mds que en un plano irre-
levante que seria el de la subjetividad in-
dividual, en el plano de la fe. Esto tam-
bién es farisefsmo.

Lo peor que se le puede hacer a es-
ta discusidn es obviarla con la finalidad
de que algunas agrupaciones logren “te-
ner” su fraccién de curas y monjas con
la cual hacer ejercicios de amplitud; lo
cual recuerda un poco la moda de los
partidos tradicionales que antes se vana-
gloriaban de ‘*‘tener’” unos cuantos ofi-
ciales “‘en la Guarnicién de Caracas y en
la de Maracay”.

Pero también de manera menos pro-
nunciada se pueden notar ciertos rasgos
de oportunismo polftico en posiciones
definidas como cristianas, constituidas
por gente de izquierda y que vive la mis-
ma debilidad de toda la izquierda, y que
sin afrontar los problemas reales que de-
rivan de su punto de definicién ¢omo
cristianos, usan abusivamente tal condi-
cién para negociar su presencia en la es-
cena politica. Esto no sélo es la contra-
partida de la posicién criticada en el se-
no de grupos_y_organizaciones de izquier-
da sino que permite la reproduccién del
utilitarismo que es, sin duda alguna, pro-



fundamente reaccionario.

Cristianismo y Marxismo.no es un
problema teorético. Tiene consecuencias
pricticas profundas. Para citar ejemplos
baste seiialar lo grave que es que haya re-
ligiosos que se embarquen en acciones
que, en definitiva, puedan servir para con-
trariar los propios fines perseguidos; ge-
nerandose frustracion, escepticismo y hui-
das... o

Normaimente el punto de partida

. por donde la discusién comienza es sobre
la legitimidad de la accién revolucionaria
de los cristianos; é{puede un cristiano
comprometerse con la transformacion re-
volucionaria de la sociedad, con la des-
truccién del capitalismo?

Este es un falso problema en el
campo de la revolucion. Es lo mismo que
preguntar si las masas populares que
siempre existen contradictoriamente, cu-
yas posturas sociales tienen diversas pro-
cedencias por las distintas pricticas de
clase, pueden ser revolucionarias.

Todos los sectores de las masas, a
ritmos especificos, con avances y retroce-
sos, por medio de sus contradicciones, de-
sarrollando una politica de clase, son el
componente esencial de 1a fuerza de lare-
volucién. A la condicién popular, de cla-
se, se subordina socialmente cualquier o-
tra determinacién, incluida la de cristia-
no; esto no lo determina una voluntad ex-
terior o un andlisis tedrico, sino la natura-
feza de 1a lucha de clases que, en la medi-
da en que se agudiza, coloca como centro
de la definicién las posturas de clase. La
pregunta sobre si los cristianos pueden ser
revolucionarios o es ingenua.o es unaim-
pertinencia tedrica en el campo del mar-
xismo. El hecho de que lo prioritario pa-
sa a ser una definicion de clase se muestra
en el hecho de que quienes adoptan posi-
ciones revolucionarias estardn siempre
de un mismo lado, en tanto que habra
divisién entre cristianos revolucionarios
y cristianos contrarrevolucionarios.

_ ¢En dénde esa pregunta sf es legi-
“tima? Inevitablemente en el seno de la |-
‘glesia; pues como institucién del Estado
burgués la.lglesia forma parte del poder
dominante, pero, como todas las institu-
ciones, no puede vivir y ejercer la domina-
cibén, si al mismo tiempo no experimenta
las contradicciones de la sociedad que do-
mina. En el seno de la Iglesia se da la con-
tradiccion entre la burguesia y el proleta-
riado a pesar de ser (mds bien por ser) una
institucién que forma parte del tejido do-
minante. Esa contradiccién, hay que ad-
vertir claramente, es de la Iglesia porque
es de la sociedad capitalista, |a contradic-
cién burguesia-proletariado se proyecta
hacia las pricticas institucionales cristia-
nas, pero no es una contradiccién priori-
tariamente del cristianismo que se pro-
yectarfa a la sociedad como lucha de cla-
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ses. Aqui la prioridad tedrica y practica
la ejerce ia confrontacion de clases que se
expresa en uno de sus niveles en el seno
de la religién y, mds precisamente, en sus
prdcticas sociales.

Es por ello que la lucha de los cris-
tianos en el seno de la lglesia por legiti-
mar ante la lglesia —porque ante las ma-
sas de las cuales forman parte no necesi-
tan hacerlo— su accion revolucionaria, es
la forma que adquiere fa lucha revolucio-
naria en el seno de una institucién del
Estado, por ello alli y en ese sentido es
perfectamente. legitima. Pero convertir es-
to en un problema donde no lo es, mids
que anadir una posibilidad de impulso a
las tareas revolucionarias, es un modo de
convertir en algo, ajeno lo que no tiene
por qué serlo: los cristianos y los otros.

En la conquista social de fa legiti-
macién de la accién revolucionaria de los
cristianos frente a la jerarquia eclesidstica,
la apelacién a las.Escrituras y a las luchas
contra la opresidn en distintos-periodos
histéricos forma parte de la lucha contra
las formas institucionales de dominacién.
Pero alli debe decirse con claridad que
una interpretacion dirigida al desarrollo
revolucionario se fundamenta y surge de
otro lugar, en laadopcion en el campo de
la lucha de clases del punto de vista del
proletariado de su proceso de constitu-
cién y sus luchas. Puede, evidentemente,
una_posicién proletaria revolucionaria re-
forzar, sus motivos de luchas incluyendo
las luchas religiosas contra la opresion; pe-
ro esto no es lo mismo que decir que des-
de la religién surge una posicién proleta-
rio-revolucionaria.

Esto debe ser clarificado. La accion
revolucionaria no consiste en estar al lado
de los pobres “para ayudarlos en su lu-
cha”. Es una cosa mucho mds compleja
que no guarda ningln parentesco con las
posturas de la burguesia liberal que tam-
bién lamenta que haya pobres; se trata de
comprender que el fenémeno de la pobre-
za es.un fendmeno de clase y que el Gnico
lugar social desde el cuai puede transfor-
marse la sociedad es desde una posicion
de clase (con todo lo que en este campo
se puede discutir). El obviar las posiciones
de clase no es simple retdrica, pues signi-
fica eludir |a naturaleza de las fuerzas que
se confrontan, la caracterizacion del Esta-
do, los problemas dela vanguardia revo-
lucionaria, el Partido, el proceso de des-
truccién del Estado-burgués, etc. Una po-
sicién que se remita a estar al lado de los
pobres no puede ni tedrica, ni’ practica-
mente dar cuenta de esos problemas, ni
desu superacion.

En este sentido los textos y practi-
cas religiosas pueden ser vélidos para mos-
trar como transformar el mundo no estd

‘contradicho desde una interpretacion re-

ligiosa, pero lo que no puede aspirarse ‘es

que alli encuentre sus bases, pues desde
alii no se puede dar cuenta del concreto
fendmeno histérico del capitalismo y de
sus perspectivas de transformacion. Es
pues una lucha al interior de la Iglesia que
toma la religion como uno de los niveles
de la lucha, pero es esencialmente una

. confrontacion politica entre sectores po-

pulares y los niveles predominantes de la -
jerarquia, de una parte, y entre sectores al
interior de las congregaciones (o expresa-
dos como confrontacion entre ellas). Se
puede utilizar —en el ‘buen sentido— el
lenguaje del Evangelio, pero son luchas
politicas en el seno de la lglesia que hun-
den sus raices en la contradiccion basica
de la sociedad capitalista.

En la dureza de este combate poli-
tico en el seno de la Iglesia,que como to-
do combate politico en las instituciones
burguesas _tiene conspiraciones y trampas
contra los disidentes, maniobras y zanca-
dillas, etc., l1a religion aparece en su di-
mensioén social, como prictica institucio-
nal contradictoria que, normalmente, sir-
ve para que la jerarquia refuerce los tér-
minos de su dominacion. .

De esta manera entendemos que es
posible que posiciones tendencialmente
proletario-revolucionarias adquieran una
forma particular en el seno de la institu-
cién eclesidstica; lo que si’ creemos inco-
herente es asumir que en el campo global
de la lucha de clases, en el desarrollo de
la fuerza revolucionaria, se puede asumir
como determinacién primera la condicion
cristiana. .

Un movimiento que aspire a ser par-
ticipe en el proceso revolucionario se
construye a partir de determinaciones de
clase, después puede tener una diversidad
de matices y otras determinaciones pero
lo que nos parece incorrecto es colocar en
primer lugar la condicién religiosa. ‘

Esto nos conduce a un aspecto cen-
tral del andlisis. Pues si bien es cierto que
no hay obsticulo para los cristianos en
tanto parte del movimiento popular pue-
dan participar en el desarrollo revolucio-
nario, otra cosa bien distinta es plantear

que el cristianismo en cuanto cosmovision

y practica rellgnosa pueda fundar y soste-
ner una posicion revolucionaria. Desde el
cristianismo no puede responderse a la na-
turaleza de la lucha de clases en el capita-
lismo, a la necesidad de desarrollar un
punto de vista tedrico y practico de clase,
a los problemas de la conformacion del
Estado burgués, a las cuestiones relativas
a la dictadura del proletariado, a los pro-
blemas del partido. El hecho decisivo es
que es implanteable desde una fundamen-
tacién religiosa dar cuenta de los proble-
mas de la direccién de la revolucién.

Esto no es, como algunos piensan,
una mera insuficiencia que obliga a Ia
complementariedad con el marxismo. Es-
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to es la muestra de la no-pertinencia de
colocar en el mismo plano al marxismo y
al cristianismo, aunque no sea mds que
porque mientras que-en el marxismo se
puede dar cuenta del fendmeno religioso,
la religion es intrinsecamenteincapaz de
dar cuenta del marxismo y de los proble-
mas que le son inherentes.

Por esta razén es que movimientos
que colocan en primer lugar su condicidn

_ cristiana, sea porque se procura -buscar

]

una fundamentacion alterna al marxismo,
sea por razones de tdctica politica, son
movimientos que llegan rdpidamente a un

tope de:su desarrollo; esto es la evidencia .

prdctica de que la religién no puede ser la
base de una estratégia revolucionaria. Fre-
cuentemente esto conduce a un activismo
sin norte, carente de politica, sin precisar
el sujeto y la direccién revolucionarios
(posicién que es aprovechada por una
cierta izquierda utilitaria), o da lugar a
una prdctica teoricista, especulativa, ca-
rente de posibilidades de convertirse en
fuerza ‘social real desde el punto de vista
proletario.

No es casual que mucha gente que
ha .intentado partir de su condicién reli-
giosa para.la prictica politica, llegado un
momento comienza-a experimentar una
contradiccién insoluble: o *“se cuelgan los
hdbitos” y las creencias religiosas se remi-
ten al mundo de una fe sin repercusiones
précticas especificas o se reinvindica la
condicién religiosa en cuyo caso se lausa
como “‘credencial” pero no se logra articu-

" lar una fuerza revolucionaria capaz de in-

sertarse en la lucha de clases en termlnos
de la coyuntura,” -~
. Porque el cristianismo - no es una
proposicién sobre la sociedad, porque el
cristianismo no da cuenta de los fenéme-
nos. que se piensa deberia responder en
su supuesta convergenciacon el marxismo,
es por lo que no es homologable el par
cristianismo-marxismo; problema distinto
al dela posibilidad de lo§ cristianos de
participar en el proceso revolucionario.:
Pero al plantear de este modo 1ds
cosas se puede contraargumentar diciendo

que prectsamente porque la postura reli-

giosa no atiende a los procesos a los que
el marxismo se refiere es por lo que desde
el cristianismo se-podria “usar” el marxis-
mo como un método interpretativo, co-
mo la forma en que se hdce terrenal la
aspiracion cristiana de justicia para lospo-
bres. Esto no es mds que convertir al mar-
Xxismo en una caricatura de si mismo; esta
es la.concepcidn que entiende al marxis-
mo como un método capaz de ser utiliza-
do para -el -andlisis, sin mayores conse-

: cuencias.- Estamos en “presencia de una

&

inaceptable reduccién del marxismo’ que
interesadamente pretende desconocer que

. la condicién metddica es parte de la pro-
pla naturaleza de Ios procesos objetwos
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y problemas que son planteables en el
campo de larrevolucton, no hay métodos
ajenos a la concepcién misma de la socie-
dad, a sus propésitos, a las fuerzas socia
les que los materializan, a los enemigos

-que definen, El método marxista es inse-

parable del punto de vista de clase prole-
tario que es una posicidn tedrica y préic-
tica .que desde la partida implica unos
problemas y no otros, una manera de re-
solver y no otra.

.Si bien no puede concebirse al mar-
xismo hoy dia como una cosmovisién que
igual serviria para responder la via revolu-
cionaria en cualquier parte, asi como so-
bre los problemas de la microfisica, la res-
puesta no puede =por lo dicho— remitirse
a un marxismo maltrecho y reducido a
“un método”, desprovisto de su- propia
naturaleza tedrico-préctica y con el cual
no:sélo podrfa converger, el cristianismo,
" sino que es la concepcidn real con-la que
ha funcionado la socialdemocracia en el
mundo. Son de antologfia los “andlisis”
socialdemdcratas que se plantean “‘usar”
el marxismo despojado de su historia (pa-
ra no contaminarse), de su fundamenta-
cién (para no.hacere concesiones a un
‘‘grosero materialismo”), de la lucha de
clases (para poder “incorporar” a la revo-
lucién.a sectores que Marx no previd), de
su violencia (para ejercicios de amplitud),
etc. Asf el marxismo se convierte en un
bagazo que hallevado y traido esa vertien-
te polftica en todo su andlisis y su practi-
ca oportunista.

Hay que advertir sobre el hecho de
que el marxismo es cierto que experimen-
ta una resonante crisis teérica y practica,
lo cual ha dado lugar a muchas contradic-
ciones, a distintas “‘escuelas” en su seno;
pero ello debe ser cuidadosamente trata-
do, pues sirve para-la argumentacion se-
gun la cual si no hay compatibilidad con
una interpretacién marxista, {a habrd con
otra, dando lugar a una indefinicion teéri-
ca permanente. Es cierto que hay contra-
dicciones importantes, profundas, y varias
son irreconciliables, pero cuando habla-
mos del marxismo en singular estamos ha-
blando de.un campo problemitico, mis
que de una coleccion de respuestas. Por lo
tanto “‘converger”. con. el marxismo no es
,adherir tal o cual formula sobre, por ejem-
"plo, el tipo de -partido que hay que cons-
truir, sino-participar de un desarrollo teé-
rico y prdctico desde una posicién de cla-
sé que entre otras cosas significa asumir el
problema ideolégico.(dentro del cual esti

. ¢l religioso) como determinado y no co-

mo determinante, por lo tanto incapaz de
fundar -una posicién. All{ estd no sélo la
diferencia de planos constitutivos, sino al
mismo tiempo una muestra de como no
‘es correcto plantearse 1a convergencia.
Pero esto es asi no sélo’ desde el

anallsls del marxismo, sino que la bis- -

queda en la religién de aproximar posi-
ciones religiosas al marxismo mis que
mostrar su posibilidad muestra el cardc-
ter del fendmeno religioso vy, por tanto,
sus limitaciones insuperables. E| hecho de
que los marxistas, con contradicciones y i
por medio de ellas, puedan dar cuenta del
proceso transformador y que, por el con-
trario, en el cristianismo se necesite pro-
ducir la salida de su marco referencial,
mds- que indicar una asimetria revela la
naturaleza- del problema, en términos del
cual buscar mixturas es desvirtuar’la con-
dicién del cristianismo y prostituir el
marxismo, convirtiéndolo en una meta-
fisica que sirve para “comprender” la
sociedad, obviando el hecho de que no
puede comprenderse al rffargen de quién
la comprende y las practlcas desde las
cuales se hace..

Esta contradlccnon entre cristianis-
mo y marxismo, que deriva de los “luga-
res” desde los cuales se constituyen, sus
objetivos y sus pricticas, evidentemente
se proyectan hacia los cristianos, no para
admitir o no su posible prictica revolucio-
naria, sino para hacerla contradictoria.
Porque se trata de resolver —al menos des-
de el punto de vista social y no teolégico—

-a qué responde la necesidad religiosa in-

dividual, la ideologia religiosa. Esto debe
ser asumido en el marxismo no con el
propésito de resolverle a supuestos “otros”
la pertinencia del problema religioso; la
cuestion religiosa es Un -problema tam-
bién al interior del marxismo en la medi-
da en que muchas veces se le ha conver-
tido en una religién, con sus dogmas y
précticas rituales, con sus sacerdotes y pe-

“nitencias, con su Cielo y su Infierno. Es

este falso marxismo o “marxismo” reli-
gioso, engendrador de pricticas no revo-
lucionarias, precisamente el que se ha vis-
to imposibilitado de-comprender los pro-
pios fenémenos religiosos. No podia ser
de otra manera: la religion no puede dar
cuenta de si misma como fenémeno so-
cial," sélo puede hacerlo en el terreno es-
trictamente religioso y, por tanto, no
puede afectar su fundamentacmn como
proceso ideoldgico.

Con lo anterior lo que sostenemos
es' que resolver Ja cuestidn .de la religién
significa resolver-la actitud religiosa al in-
terior mismo dél marxismo. De todos mo-
dos el dar cuenta de la determinacion his-
térica de la religién rio se puede hacer si-
no en el campo de la revolucién. ’

La religién como practica social que
lo-que hace es reproducir,-en nombre de
Dios, las relaciones de dominacién debe
desaparecer en el proceso de reconquista
de la libertad. Péro hay un campo donde
la lucha por el comunismo en el mundo
no ha dado respuestas y tedricamente es
inconcebible que la haya méds que en el
campo de construccién practica del co-
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munismo mismo, y es el problema de la fe
individual, la forma consciente que adop-
ta la relacién del- constructor de la so-

- ciedad con el mundo. (Es posible que

exista fe en lo divino, fuera del hombre
histérico, separada-o despojada de la re-
ligibn como ‘préctica reproductora de ia
dominacién?; en el marxismo hay vfas de
respuestas posibles, indicadoras de que' la
construccién del*comunismo superard las
bases materiales que sostienen las necesi-
dades ideolégicas, incluso de la fe en Dios.
En todo caso este es un problema no re-

-suelto y ni siquiera afrontado, en la mis-

ma medida que todo el fendmeno de la
subjetividad humana ha sido relegado en
unh buen trozo de |a historia del movimien-
to revolucionario mundial. O ha habido
anticlericalismo (y no debe olvidarse que
es una préctica tipica de la burguesfa in-
surrecta) o ha habido “tolerancia”, lo
cual supone, en ambos casos una incom-
prensién del problema porque ambas son
respuestas represivas en el fondo. .

A nuestro juicio la discusion hay
que colocarla en un terreno que permita

" salir de las trampas 'y seudo problemas.

Estas reflexiones 'son ‘una contribucién a
esa discusién, presididas -por la angustia
de ver como en muchas oportunid ades se
escamotea el nudo de los asuntos para
hacer politiqueria. Ofrecemos nuestra con-
tribucién, conscientes como estimos que
mds que respuestas sdlo podemos recoger
y organizar problemas que este periodo
de lucha que comienza, riuevamente, a
abrirse en Venezuela y Latinoamerica ha-
bré de responder en la prictica revolucio-
naria de las masas. o]

B

LA RELIGION EN LA NUEVA SOCIEDAD

PROGRAMA DE GOBIERNO DEL MAS

La historia ha dejado cada vez mas
claro la imposibilidad de realizar la justi-
cia en la sociedad capitalista, ain en las
formas mas evolucionadas y democraticas
de la misma, de alli que en las diversas
iglesias, y en la Catdlica de modo sobresa-
liente y activo, se expresen opciones muy
nitidas a favor de un cambio no capitalis-
ta de la sociedad, que posibilite el plura-
lismo, la libertad y las condiciones funda-
mentales de igualdad social. Ello explica
que la religiosidad se venga convirtiendo
en un sector de impugnacién, mis o me-
nos intensa, al desorden social y deshu-
manizador que en definitiva define.la ges-
tion histérica del capitalismo. Esto la
vincula en gran medida, y sobre todo
—aun cuando. no exclusivamente— en’ el
caso del catolicismo, a las mayores y me-
jores aspiraciones populares.

Por otra parte, lo religioso concier-
ne a regiones profundas, insoslayables y
sustantivas del ser humano, no es un he-
cho artificial ni un mero reflejo de ciertas
formas de alienaciones socio-historicas.
Viviendo y estando impregnada por los
rasgos de la actual sociedad, es —en tanto
region de la trascendencia y la espirituali-
dad, en una cierta condicién de las mis-
mas— su negacion y la necesidad de su
ruptura, para que la dimension religiosa
del hombre aflore y se constituya en con-
diciones existenciales que la hagan mds vi-
vificante, activa y plena. .

Es en ese doble sentido antes men-
cionado donde insertamos la importancia
social del creyente y en tanto tal, la moti-
vacion religiosa mis auténtica lo Ileva a
insertarse en la promocion de los cambios
sociales. Asf, el hombre creyente adquiere
relieve ‘para el trabajo social y polftico de
construccion de la Venezuela socialista,
tanto por sus rasgos cualitativos como por

su peso social cuantttatlvo y no sélo por
este ultimo. s

En la vida social el creyente cristia-
no se enfrenta a diversas formas de traba-
jo que suponen una opcion ideologica,
histérica, polftica. Es legitimo que todas
ellas se desarrollen y que, en todos los ca-

sos, la evolucidn de cada una en su con-_

frontacion con la realidad la vincule mas
y mas 4 la construccion tedrica y practica
de nuevas formas de socialidad, siendo en
nuestro criterio la socialista’ aquella que
de modo mis alto expresa a las mejores
aspiraciones por un mundo mejer. La pre-
sencia, libre debate y evolucion de esas
opciones entre los cristianos, los creyen-
tes, es una forma del pluralismo y la de-
mocracia que garantiza el socialismo, en
tanto libera la religiosidad de la manipula-
cién y piensa que ella, en sus formas mas

plenas y avanzadas, puede identificarse

con los objetivos del socialismo en su ex-
presion venezolanamente especifica, cuyo
contenido general se expresa a lo largo de
estas Tesis y Programa de Gobierno.
Deseamos una lglesia libre para ejer-
cer su mision inspirada en el compromiso
con el préjimo oprimido, y que —susten-

" tada en sus deberes— tenga el derecho real

a participar en todas las tareas de cons-
truccion de la nueva sociedad (planifica-

-¢ién, educacion, desarrollo cultural y es-

piritual, convivencia y diilogo social).

En todo caso, en la sociedad socia-

el

lista el Estado no tendra religion oficial ni’

su caracter laico supone, bajo ninguna for-
ma o pretexto, la practica oficial u oficio-
sa del ateismo. El caricter de creyente o
no creyente no da privilegio a uno en de-
trimento del otro. Ahora bien, partiendo
de la constatacion de que en Venezuela
los creyentes catdlicos constituyen una
significativa mayorfa de nuestra pobla-
cidn, y su expresion institucional en la

Iglesia Catélica es la de mayor peso en la
vida social, de la nacion, ello requiere que
ocupen un papel relevante, abierto a la
solidaridad y a la convivencia con toda la
sociedad y sus mdltiples tendencias, con
las fuerzas historico-sociales del cambio
hacia una Patria socialista, manteniendo
viva su conciencia critica y su participa-
cion. indispensable en la creacion de un
tiempo humano justo y pleno.

Dentro de las anteriores considera-
ciones, este Plan de Gobierno Socialista
necesita de la participacion plena de los
creyentes cristianos en su discusién, im-
plementacién y realizacion. No se le pue-

de llevar- a cabo sin ellos ni en contra e
ellos, porque no deseamos que sea asi, ni

debe ser asf.
En tal sentido y en la estricta mate-
ria religiosa, contemplamos.

1) En la sociedad socialista venezola-
na, dentro de su inspiracion mas profun-
da, la libertad y el pluralismo son rasgos
esenciales, los cuales alcanzan a la materia
de lo religioso.

2) No habri confesuonahdad oficial, ni
religiosa, ni atea, en cambio habra recono-
cimiento al peso y valor que el cristianis-

,mo catdlico tiene y puede seguir teniendo

en la sociedad venezolana, ello sin detri-
mento de ninguna forma’ de creencia reli-
giosa dentro de la legalidad social.

3) El Estado debe estimular a la Iglesia
para que ella cumpla en las mejores condi-
ciones posibles y en goce de la mas amplia
libertad con su mision inspiradora del plu-
ralismo, la criticidad, la justicia, la frater-
nidad, la convivencia y el diilogo, la bis-
queda de formas cada vez mas humanas
de vida social con un sentido cada vez .
mds enriquecedor dela existencia.

4) El uso pleno de la libertad de difu-
sién de las creencias y del ejercicio religio-
so. . .- 0

317



