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En el Caribe Hispano

Iglesia y Esclavitud
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En décadas recientes la historiografia
caribefia ha reconocido con mayor dili-
gencialas aportaciones africanas al desa-
rrollo de'las distintas sociedades de la re-
gién. Estudios demograficos y discusio-
nes sobre el trafico esclavista nos han he-
cho conscientes del enorme nimero de
africanos que cruzaron el Atlantico para
trabajar en las haciendas y plantaciones-
de Cuba, Espafiola, México, Centroamé-
rica, Colombia, Venezuela, Puerto Rico y
las islas ocupadas por los britanicos, fran-
ceses, holandeses y daneses. De acuer-
do a los estimados de Philip Curtin, mas
de un millén y medio de africanos fueron
mtroducsdos ala América hispana entre el
siglo XVly el XIX. La mayoria de ellos es-

‘tuvieron destinados a la cuenca del Cari-
be: 702.000 a Cuba, 121.000 a Venezue-
la, 200.000'a la Nueva Granada, 21.000 a
_Centroamérica, 30.000 a Santo Domingo
y 77.000 a Puerto Rico. (1)

La importancia econémica del trabajo’

de esos centenares de miles de africanos
y de sus descendientes no emancipados
hasido evaluada por estudiosos tan diver-
-sos como Eric Williams, Gonzalo Aguirre
Beltran, German Carrera Damas, Manuel
Moreno Fraginals y Stuart Schwartz. Las
enormes ganancias extrafdas de los ca-
fiaverales, cafetales y cacaotales de bue-
naparte de nuestrastierras caribefias son
inexplicables sin el trabajo sostenido de
los esclavos de origen africano. Tampoco
podemos entender faciimente las socie-
dades caribefas de hoy si no estudiamos
" en ellas la prolongacién de las solidarida-
des, los conflictos y las mentalidades de
las antiguas sociedades esclavistas.

Por consiguiente, para entender mejor
nuestras realidades sclesiales contempo-
réneas es apropiado retomar, en el con-
texto de la historia de la Iglesia en el Ca-
ribe, el examen de {a pastoral eclesiastica

caribefia de los esclavos africanos y los
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negros libres. Encontramos que la pasto-
ral se dio dentro del parametro de tres sig-
nos predominantes: un gran afan evange-

lizador, enormes cortapisasy resistencias

a ese afan entre algunos sectores domi-
nantes, y un espiritu sincretizador e igua-

‘lizador en los pueblos. Estos signos, tan

distintos, presentes a través del periodo
esclavista, son discernibles hoy en algu-
nas de las sociedades caribenas.

EL AFAN EVANGELIZADOR

Famosa es la figura de Pedro Claver,
trabajador incansable en el gran centro
del comercio esclavista en Cartagena de
Indias. Menos conocidas son otras figu-
ras, como el sacerdote cubano Félix Vare-
la, que endistintos contextos lucharon por
mitigar algunas de las peores consecuen-
cias del régimen esclavista. Siguiendo las

.ideas y los esquemas mentales del mo-

mento, distintos miembros del clero secu-
lary regular, y laicos trabajaron para llevar
tanto el espiritu como la practica del evan-
gelio a los esclavos.

El Concilio Provincial de 1622 en San-
to Domingo, cuya provincia eclesistica
cubria la mayor parte del Caribe, y los si-
nodos diocesanos de Puerto Rico en
1645 y de Santiago de Cuba én 1680 rei-
teraron la urgencia evangelizadora de la
Iglesia y la responsabilidad moral del cle-
ro, de los funcionarios de la corona y de
los esclavistas en garantizar condiciones
minimas para la catequesis, el culto y la
préctica sacramental de los esclavos. (2)
Elsfnodo de Santiago de Cuba, por ejem-
plo ordena que

“ningin amo prohiba a sus esclavos
contraer matrimonio, ni les impida el que
lo cohabiten, porque tenemos experimen-
tado que muchos amos con poco temorde
Dios y en grave daiio de sus conciencias,
procuran que sus esclavos no se casen e
impiden su cohabitacién a los casados,
con pretextos fingidos”. (3)

LA DEFENSA DEL TIEMPO SAGRADO

Moreno Fragfinals recuenta en Ei In-
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genio la batalla de los eclesiasticos con-
tra la sacarocracia por preservar los dias
de fiesta del calendario litargico libres de

- trabajo esclavo. (4) En 1750 el obispo An-

tolino, de Puerto Rico, encuentra en su vi-
sita pastoral a Arecibo que los duefios de
esclavos hacen trabajar a sus siervos en
dias festivos:

"Ordenamos y mandamos, atodos los
duefos de esclabos y esclabas, que vaxo
de excomunion mayor latae sententiae
ipso facto incurrenda, no solo no les
manden trabajar en dia festivo alguno del
ano, sino que no se lo permitan, y vajo la
misma pena mandamos a los esclabos y
esclabas no lo practiquen...”.(5)

Por dias festivos el obispo Antolino en-
tendia los 562 domingos del afo, y las fies-
tas de Circunscision, Epifania, Purifica-
¢ion, Encarnacién, Ascensién, Corpus
Christi, San Juan Bautista, San Pedro,
Santiago, Asuncién, Santa Rosade Lima,
todos los santos, la Purisima Concepcién,
la Navidad y la fiesta del santo del pueblo.
Ademas entendia que habia que oir misa,
aunque se podiatrabajar después, en los
tres dias subsiguientes a la Navidad, a la
Pascua de Resurreccién, y a Pentecos-
tés, y los dias de San Matias, San José,
San Felipe, Santiago el Menot, la Santa
Cruz, San Isidro Labrador, San Fernando,
San Antonio, Santa Ana, San Lorenzo,
San Bartolomé, San Agustin, San Mateo,
San Miguel, Santos Simén y Judas, San
Andrés, Santo Tomas Apéstol y San Sil-
vestre. (6) Obviamente este calendario de
15 fiestas mayores y 27 menores, en adi-
cién a los 52 domingos, hubiera tenido a
los esclavos camino a la iglesia parroquial
1 de cada 4 dias en el afio. Naturaimente
que nos es imposible imaginar aunavega
cubana, en plena produccién azucarera,
observando tal calendario festivo. De he-
cho en la fase cuando todavia les impor-
taba legitimar sus actividades con la Igle-
sia los hacendados cubanos llegaron a
ofrecer que los esclavos fueran a la Igle-
sia 4 dias en el afio. En esa época laigle-
sia cubana se hubiera conformado con -
que fueran 10 los dias. (7)

El contraste entre el calendario del
obispo Antolino de Puerto Ricoy las duras
faenas de los trapiches y cafaverales su- . .
braya los limites reales de la normativa
eclesiastica una vez que se animé la agri-
culturacomercial en el Caribe hispano. En
el periodo subsiguiente al eclipse de lapri-
mera esclavitud del siglo XVI, las orde-
nanzas reales, las disposiciones sinoda-
les y los mandatos episcopales tuvieron
poco cuestionamiento en aquellas aletar-
gadas sociedades al margen de las gran-
des rutas ds la flota y de los mercados.
Los siglos XVIy XVIl son la época dorada
de los elocuentes textos normativos que
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prohiben la sobreexplotacién del esclavo
y alientan su incorporacién a la plena so-
ciedad cristiana. Pero en la segunda mi-
tad del siglo XVlily enlas décadas del XIX
que vieron el florecimiento de las hacien-
das azucareras cubanas y puertorrique-
fias la normativa eclesiastica se vio mar-
ginada por las racionalizaciones econé-
micas. Es entonces cuando el celo ecle-
siastico, cercado por la creciente secula-
rizacién de la sociedad, se cifie a un mini-
malismo sacramentalista, que se confor-
ma con bautizar y enterrar en camposan-
to, y cuando no hay demasiados obstécu-
los, casary darles los Ultimos sacramen-
tos a los esclavos.

Por desgracia hay un desfase impor-
tante entre los textos eclesiasticos en fa-
vor de los esclavos y la época de mayor
esclavitud en el Caribe hispano. Seria re-
lativamente facil multiplicar las citas de
textos jerarquicos en favor de los escla-
vos, pero si atendemos a la curva de las
cantidades de esclavos introducidos en el
Caribe hispano, nos percatamos que hay
maés textos cuando hay menos esclavos,
es decir, cuando la relacién entre esclavo
y evangslizador es todavia cara a cara.
Después de 1765 el afan evangelizador
decrece y es precisamente entonces
cuando aumenta la introduccién de escla-
vos. Entre 1774 y 1807 Venezuela ad-
quiere 30 mil trabajadores afncanos Cu-
ba, 119.000, Puerto Rico, 14.800, Santo
Domlngo 6.000. Y para Cubay Puerto Ri-
co la primera mitad del siglo XlX es preci-
samente el periodo méas mportante enla
historia de sus esclavitudes. Cuba impor-
6 medio millén de esclavos entre 1808y
1865 y Puerto Rico unos 56 mil. (8)

~ Demasiadas veces la historia de la
Iglesia se ha hecho atendiendo mas a los
nobles textos que a las realidades demo-
graficas y las coyunturas histéricas. Pero
" tenemos que aceptar que cuando las ma-
sas de esclavos mas necesitaron del apo-
yodsla lglesiajerarquica ésta estuvo me-
nos presente en lalucha reivindicativa por
su dignidad y sus derechos.

CORTAPISAS Y RESISTENCIAS
A LA EVANGELIZACION

Con demasiada ingenuidad algunos
de nuestros historiadores regionales han
asumido que la esclavitud en el Caribe
hispano fue més benigna que en otras
partes porque hoy dfa habfa menos evi-
dencia de racismo en nuestros palses.
Nunca se puede concebir la radical nega-
cién de la dignidad humana que ha sido la
esclavitud en términos de mayor o menor

benignidad. Siti me asaltasy me arreba--

tas la cartera, no altera mucho mi situa-
. A R AT AT A3 o L .
cién el que lo hayas hechd dadndome unas

- dominadas por los

palmaditas en el hombro; si té me arran-
cas la posibilidad de disfrutar del produc-
to de mitrabajo, no me va a parecer espe-
cialmente generoso el que me golpes me-
nos veces que me hubieragolpeadotuve-
cino. i

Para entender la relacion entre las ins-
tituciones esclavistas y el clima de convi-
vencia racial en nuestras sociedades hay

que recordar que la primera introduccion

masiva de esclavos africanos en el Caribe
hispano ocurrié en el siglo XV|, y que des-

_pués de 1550 la severa contraccién eco-

némica que afecté a las zonas no vincula-
das con la mineria 0 en el comercio con
Sevilla llevé al fuerte descenso en el ni-
mero de esclavos'y a la evolucion de so-
ciedades mulatas libres con escaso con-
tacto con la peninsula. (9) En el suglo XV
el renacimiento e-

de cortapisas y resistencias de los escla-
vistas y del resto de la sociedad libre a la
evangelizacién de los esclavos. Una de
las primeras realidades que tenemos que
advertir es que el alto clero y las érdenes
religiosas eran esclavistas y reclutaban

_su membrecia en familias esclavistas. En

Puaerto Rico, por ejsmplo, entre los princi-
pales hacendados del azicar a comien-
2os del siglo XIX se contaban el arcedia-
no José Gutiérrez del Arroyo, gran propie-
tario en Ponce, (11) y el vicario general de
ladi6cesis y dean del cabildo catedralicio,
Nicolas Alonso de Andrade. En esa épo-
ca el ¢convento de Carmelitas Descalzas
de lacapital viviade las rentas de su inge-
nio de Canévanas.

Porque estaban tan imbuidos con la
memahdad de los amos los eclesiasticos

conémico de estas
areas previamente
marginadas llevé a
la introduccién ma-
siva de esclavos a-
fricanos. En con-
traste conlas islas

britanicos, sin em-
bargo, las socieda-
des del Caribe his-
pénico no se polari-
zaron entre una mi-
noria de blancos li-
bres y una mayoria
de negros escla-
vos. Buena parte, y
enalgunoscasos la
mayoria de la po-
blacién libre tenia
sangre africana.
Esta circunstancia .|
hizo mas facil a los
esclavos emanci-

pados integrarse en sudfaala sociedaq.

libre.
Pero el hecho de que el desenlace fue-
ra menos traumatico que en el mundo an-

gloparlante no implica que el curso de la-

esclavitud fuera menos violento. Los tra-
bajos de Fernando Ortizy Manuel Moreno
Fraginals en Cuba rios orientan suficien-
temente sobre la enorme explotacién que
constituy6 1a esclavitud. Y porqus el des-
pojo del trabajo y de la dignidad humana
fuerontan grandes, grande también fue la
resistencia de los esclavos a su sujecién.
Richard Price, Franklin Knight, Rebecca
Scott y Guillermo Baralt, entre otros, han
resefnado las distintas formas de resisten-
ciaesclava alos mecanismos de su explo-
tacién. (10)

Las resistencias esclavas y el temor

que éstas suscitaban entre los esclavistas
nos ayudan a enmarcar los testimonios

negaban ‘con sus acciones el evangelio
que proclamaban con sus labios. Moreno
Fraginals y Eduardo Torres Cuevas y Eu-
sebio Reyes proveen apasionantes ejem-

-plos, entre ellos la justificacién que el de-

an de la catedral de la Habana, Juan Ber-
nardo O'Gaban, proveia para la esclavi-
tud. (12) En Puerto Rico ese mismo obis-
po Antolino, que con tanto afan urgfa que
los esclavos fueran a misa noventa veces
al afio, proponfa que los negros se senta- _
sen atras en las iglesias:

“Y assi como en el cielo ai segun las
Hisrarchias Angelicas sus graduaciones,
assi tambien en la Yglesia Militante debe
guardarsa el orden segin la calidad de las
personas, en los asientos y lugar: Manda-
mos que los primeros ocupen los que
exercen Justicia en los que fes estan des-
tinados, despues de ellos las personas
pnncnpalas y de distincién, y en lo restan-
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tedela Yglesia sin preferencaa alguna, los
mulatos y negros...” (13).

Si el. propio alto clero jerarquizaba la
sociedad en tales términos, qué podemos
esperar de los terratenientes que se nutri-
an de su palabra y de su ejemplo. Es por
@s0 necesario reconocer que la pastoral
esclavista concebida y practicada por
gente de la Iglesia, que econémicaments
dependfa de los frutos de la esclavitud,
muchas veces adolecié de ambigiiedad.
Aquel presbitero cubano que escribié un

~ catecismo para esclavos en que Jesucris-
to se representaba como un mayoral y al
mayoral como una paciente victima de las
picardias de los esclavos sélo puso en pa-
pel el mensaje que mas recatadamente
otros evangelizadores transmitian. De
- acuerdo a Moreno Fragmals una parte

para los esclavos, pero en su propia ha-

cienda de Puerto Nuevo sus esclavos a
veces eran bautizados solo en al lecho de
muerte y por la'mano generosa de un
compaifiero esclavo. (15) Las oonsmpcno-
nes sinodales del 1646 no eran observa-
das ni por el mismo deany vicario general.

No es dificil recoger testimonios de vi-
sitas pastorales, circulares y correspon-
dencia administrativa donde resulta pa-
tente la visién poco evangélica de jerar-
cas y clérigos mas inclinados a traducir

sus prejuicios de clase al lenguaje dé la .

normativa eclesiastica que a responder a
las necesidades de los esclavos y de los
negros libres. Pero quizas mas determi-
nantes .que estos episodios de amnesia
evangélica_eran las proplas estructuras
de la economia esclav:sta Constrefidos_

deltexto lee asi: *

“Ustedes mismos tienen la culpa por-
que no todos cumplen con su obligacién; -
ustedes son muchos, mayoral uno no’
mas; hoy falta uno, mafnana falta otro; otro
dia hace una picardia, otro dia la hace
otro: todos Ios dias tiene el mayoral que
‘aguantar: estotodos los dias, todos los di-
as mas que no quiera, preciso, se pone

bravo. Mas que buey es manso, si siem-

pre estan jincajinca; éltira patadapreciso:

mismo son mayoral, un dfa puede aguan- .

tar mucho, otro dfa puede aguantar ni po-
qurto tampoco, porque ya barnga esta lle-
na”. (14)

Nicolas Alonso de Andradé, de4n 'del
cabildo catedralicio de San Juan de Puer-
to Rico y vicario de la di6cesis en las pro-
longadas sedes vacantes, podia urgir ri-
tualmente la observancia de las disposi-
ciones sinodales sobre los sacramentos

a invertir una gran proporcién de su capi-
tal en mano de obra esclava, apremiados
por altastasas de interés y por disposicio-
nes mercantilistas que ahogaban sus
oportunidades de mercadeo, los grandes '
productores tendian a usar al maximo sus
recursos disponibles para cumplir con sus
obligaciones oontractuales y compensar
Ios costos y los nesgos de sus operacio-
nes. s

En elcurso del siglo XIX los esclawstas
an Cuba y Puerto Rico encontraron mas
conveniente y facil que en épocas anterio-
res obviar el cumplimiento de las normas

- eclesiasticas que reclamaban la cateque-

sis y los sacramentos para los esclavos.
Gwendolyn Hall ha resefado {a tenaz

oposicién que en la década de los 1840

los hacendados cubanos presentaron al
que sacerdotes misioneros itinerantes

en los m!smos mgemos. Los mayorales
pueden hacarlo mejor, arguyeron los es-
clavistas. Uno de los oficiales consultados
concurrié con la opinién de los hacenda-
dos. ¢Su razén" Porque era dificil recon-
ciliar el catecusmo con el respeto debido a
la propnedad ( 16) | .

Una oontabnhzacuén de'los libros parro-
quuales de Puerto Rico permite ver que
una creciente proporcnén de los hijos de
mu;eres esclavas nacian fuera del matri-
monlo Benjamin Nistal ha encontrado.
que en una muestra de 12.512 esclavos
(el 40% de todos los esclavos. en Puerto
Rico an 1872, el afio antes de la abolicién
dela esclavitud en Puerto Rico) el 98% de
los esclavos eran solteros. (17) El matti-
monio esclavo al parecer entré en crisis
enla decada de 1820y no recuperb..

Tamblén la contablllzamén deloslibros
bautismales permite ver una mayor laxi-
tud en la obligacién de bautizar a los.es-
clavos bozales en los primeros seis me-,
ses de su servidumbre. En 1841 el cura
parroco de Isabela en Puerto Rico decla-
16 que los esclavos de uno de Ios hacen-
dados de sutérmmo s6lo eran bautizados
en el lecho de muene por el esclavo Anto-
nio llamado Capataz quien se autodeno-
mlrlaba ‘ol cura de la Hacienda”. (18) En
el caso del municipio pusrtorriquefio de:
Rio Piedras hay numerosos ejemplos; en-

1re 1820y 1830, de esclavos que'son bau-.

tizados en ol lecho de muerte, y en 22 de
los casos por otros esclavos. Igual Iaxntud
sin embargo no se manmesta en’los ca-
sos de nifios nacidos de fmadres esclavas,
pues para ellos la partida bautismal cons-
tituia la evndencla mas comlinmente usa-
da en transacciones notarizadas para
probar ¢l derecho de sus amos. Qué enor-
me trastoque del signo cristiano de la libe-
racién bautismal oonsmuyeron €s0Ss pe-
dazos de papel en los que confloridaletra
el cura parroco trasladaba para usos le-;
gales la constancua de la servidumbre de
sus nedfitos: "D .Calixto Velez borrero, '
Cura’ Rector certifico: Que en.el libro 7

. de esta Parroquua donde se inscriben in-

distintamente las. pamdas de los_nifios,
que se bauticen en ellas .al folio 48 sela
hallala partida 58... Estefana .. alos quin-
ce dias de su.nacirhiento hija-natural de
Pasquala morena esclava de D. Miguel
Collazo de este vecmdano ".(19) ,

JLa crecuente seculanzaclén de las so-
cuedades canbenas en ol siglo 19 se ma:
nifesté en el acceso menguado en los dl-
timos sacramentos por la generalidad de
la poblacnén Es posnbla constatar en los li-
bros parroquvales de entierros.una ascen-
dente proporcién de adultos que fallecen

'sin los sacramentos. Los esclavos partici-

pan de ese alejamlento Mas interesante
todavia son las ocasionales muestras de.

instruyesen a las dotaciones de esclavos
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que algunos terratenientes no estan lle-
vando a camposanto a sus esclavos di-
funtos.

En Cubacomo en Puerto Rico en épo-
ca de zafra prevalec’'é la tendencia de no
permitir a las dotaciones esclavas acudir
amisaa laiglesia parroquial. Sélo ocasio-
nalmente intervinieron las autoridades
eclesiasticas con los terratenientes. En el
caso antes mencionado del cura parroco
de Isabela en Puerto Rico, quien protesté
porque no se le permitia a los esclavos de
uno de los hacendados recibir instruccién
religiosa o acudir a la iglesia, el goberna-
dorle pidié al provisor del obispado que lo
reconviniese: “su conducta... no es la que
correspode a su ‘estado, que exige una
abstraccién absoluta de las cosas tempo-
rales, una constante dedicacién al de-
sempefio de las graves obligaciones del
Ministerio parroquual y un espintu de paz
y conciliacién...”. (20)

En resumen, por lo tanto, podemos ver
que aun el minimalismo sacramentalista

que la jerarquia habia propuesto en su .

normativa pastoral no alcanzé a cumplir-
se. Es verdad que Herbert Klein cita cifras
cubanas para arglir que el acceso a los
sacramentos estuvo garantizado para los
esclavos, pero las cifras en algunos casos
corresponden a la época anterior al auge

azucarero en el siglo XVlilo alaciudad de’

Santiago, lejos de la principal zo}1a cafe-
ra del pafs, 0 no toma en cuentq la desi-
gualdad de la composicién demografica
de las poblaciones libre y esclava; (21) En
el caso de Puerto Rico los estudios he-
chos al presente muestran una notable
desigualdad en el acceso a los sacramen-
tos en el periodo posterior a 1790.

PRACTICAS POPULARES IGUALIZA-
DORAS :

Es ol entrejuego entre la normativa
aclesiasticay las practicas populares que
en ultima instancia desarma los peores
contrasignos evangélicos y le da vida a
una rica religiosidad. No se puede enten-
der la religiosidad popular en la cuenca
del Caribe hispano aparte de las institu-
ciones que le sirvieron de marco. (22) Por
otro lado los valores éticos populares que
llevaron al repudio de la desigualdad y el
racismo respondian a tradicionales for-
mulaciones del magisterio. Mas fiel que
incluso algunos obispos al dictamen del
evangelio, el pueblo acogi6 en solidaridad
al africano recién liberado o cimarrén y
conjugd con él formas devocionales y c(l-
ticas. El sincretismo religioso resultante
sorprende por su versatilidad en incorpo-
rar viejos mitos africanos dentro de laima-
ginerfa cristiana pero también ilustra por
su creatividad en expresar viejas verda-

des cristianas en un nuevo y exuberante
lenguaje religioso. Este, el campo mas
fértit en la conjugacién del tema iglesia y
esclavitud, todavia aguarda estudios pa-

cientes.
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