SEGUNDO GALILEA

UNA . ECLESIOLOGIA NEUMATOLOGICA ... |

Una accién pastoral equilibrada, la ortopraxis apostélica,
supone en su transfondo, una eclesiologia igualmente equilibra-
da. A su vez, ambas son tributarias de la idea que nos hacemos

" del Dios encarnado, es decir, de una cristologia. Esta tematica

preocupa hoy a los pastoralistas; la eclesiologia cristoldgica ase-
gura al apostalado una estructura y una continuidad en su mi-
sion fiel a la fe y a la institucion apostolica.

Sin embargo, esta dimension de la eclesiologia es insufi-
ciente, si no esta integrada en una segunda dimension, la neuma-

" tologia. En la teologia de la lglesia, ésta corresponderia a una

“aclesiologia de la vida”, como el aspecto anterior corresponde
auna “‘eclesiologia de la estructura”, ‘Lo cual supone que al

“igual que hacemos esfuerzos por poner al dia una teologia de

Cristo. y de la Encarnacion, profundicemos una teologia del
Espiritu Santo, - en lo cual nos queda mucho por hacer. Una

_teologfadel Espn’ritd 'Santo estd en la base de cualquier reforma

pastoral,

" En América Latina estamos especialmente huérfanos. de

_ una neumatologia. Para la mayoria de los agentes pastorales, la

teologia del Espiritu esta limitada y ligada a la espiritualidad, y
a una vida espiritual personai. En la misma Iglesia, la presencia

“del Espiritu Santo queda practicamente reducida a animar su

estructura, su sacramentalidad e instituciones, para hacerlas
fieles a Cristo. b ‘

Desde el punto de vista de la eclesiologia esta neumatolo-

‘gia es insuficiente para animar nuestro apostolado y para hacer
-brotar fa pastoral autdctona que necesitamos. Esta quedara

anquilosada, sin vida, o continuamente dependiente de mode-
los e inspiracion ajena. El Evangelio que la lglesia tiene que

ofrecer al hombre latinoamericano, queda sin significacién.

La cuestion neumatoldgica, de cara a nuestra pastoral,
ofréce dos aspectos. El primero, es consecuencia de lo que po-
driamos llamar la “alianza’’ entre Cristo y el Espiritu Santo;
alianza que se prolonga entre el Espiritu y la Iglésia, en sus es-
tructuras apostolicas y cristologicas. La lglesia no solo prolohga_
el ser y el actuar de Cristo, sino también su “modo” de actuar,
y ello implica que el Espiritu conduce la Iglesia como condujo
a Cristo. Todo lo estructural en la lglesia, lo visible, lo sacra-
mental, lo misionero y lo rhinisterial estan habitados por el
Espiritu al modo de Cristo. Reciben-del Espiritu su eficacia. En
este primer aspecto, la misma estructura cristologica de la Igle-,
sia esté en alianza con el Espiritu, supone una neumatologia.

"'En esta linea, surgen en la Comunidad toda una serie de
ministerios estructurados, sacramentales, que prolongan el mi-
nisterio apostolico y la accion visible de Cristo.

Este primer aspecto de la neumatologia (el Espiritu ""de
la estructura’’) es el mas puesto en relieve, y el que estd en la

".conciencia de los agentes de la pastoral. Se ve como una alianza

entre las acciones e instituciones pastorales, y el Espiritu, que
las acompaiia siempre y les asegura su eficacia sobrenatural.
Pero este aspecto no basta para nuestro proposito. Queda en la
sombra un segundo aspecto de la neumatologia; el de “la vida”.
Pues hay una eclesiologia pastoral de la estructura, y otra de la
vida, como dos aspectos inseparables, y llamados a enriquecerse
mutuamente. Y el hecho que los dos aspectos de la neumatolo-
gia cumplan con ese requisito, sin sacrificarse mutuamente (la
estructura y la vida, la institucion y el carisma), es ya un efecto
del propio Espiritu Santo.



Por este segundo aspecto de la neumatologia la Iglesia es
profética y carisméltica. El Espiritu que la habita no se reduce a
la institucion ni al'ministerio sacramental, El Espiritu, puesto
que es de Dios, no esta “encerrado’’ en la institucion eclesial,
ni condicionado absolutamente por ella. Queda libre, vy “’sopla
donde quiere”. La misma lglesia no puede presumir de antema-
no su fidelidad al Espiritu; y a la mision pastoral: debe buscarla
y pedirlaincesantemente. La lglesia y nuestra pastoral estan ba
jo la Palabra y el Espiritu.

La neumatologia carismatica asegura a la pastoral su di-
mension dinamica creadora, adaptable a hombres y aconteci-
mientos nuevos. Su capacidad de rejuvenecer y de renovarse, y
de ser siempre fiel al Evangelio, en situaciones inesperadas, no
previstas por lo estfuctural. Para ello, la Comunidad genera una
segunda serie de ministerios, los carismaticos. EI Nuevo Testa-
mento es ya testigo de ello. (San Pablo en 1 Cor. 12 enumera
ministerios tanto institucionales como carisméaticos, todos sus-
citados por el mismo Espiritu, todos al servicio de los demis).
La Comunidad queda entonces edificada sobre la institucién y
el carisma, ‘“sobre los Apostoles y los Profetas”, en expresién
del mismo San Pablo; y esta verdad, a menudo descuidada, fue
en seguida introducida en el credo catolico de Nicea: Creo en
el Espiritu Santo... que hablé por los Profetas...”-

Nuestra teologia pastoral estuvo distanciada de una ecle-
siologia carismatica, Las razones han sido numerosas, desde las
exegéticas (olvido l‘de la eclesiologia de las primeras Epistolas
de San Pablo, frente a la eclesiologia de sus Cartas Pastorales y
de los Hechos), hasta las historicas. Aqui habria que recordar el
desprestigio en que cay6 lo carismatico en el cristianismo, ya al
inicio de la Edad Media, por los abusos y su tendencia a veces
iluminista; la excesiva institucionalizacion de la Iglesia de la
Contrarreforma, que es la que nos llegd a América, con su con-
siguiente recelo de todo lo carismatico, en reaccion a la eclesio-
iogia protestante; el clericalismo dominante hasta ahora, por el
cual el ministerio jerdrquico absorvié practicamente todas las
funciones pastorales, incluyendo la laical. .Asi, cuando en la
Iglesia latinoamericana comenzd a formularse metodolbgica -
mente la eclesiologia de cara a la pastoral, ésto se hizo casi ex-
clusivamente en una linea cristoldgico-estructural, vacia de una
neumatologia.

En el Concilio Vaticano 1l se comienza ya a reaccionar
contra ésto, y aparecen elementos importantes para una elabo-
racion de una teologia de los carismas y para una eclesiologia-
pastoral neumatologica. Esta elaboracion aparece urgente, puas
al abrirse el camino y al recuperarse conceptos tales como la
Comunidad, la renovacidon permanente de la lglesia, la creativi-
dad de las Iglesias locales, 1a adaptacion de la pastoral a todas las
culturas -y situaciones del mundo moderno, etc., se ha puesto
en gvidencia la falta de una teologia del Espiritu Santo. Muchas
de las tensiones y malos entendidos en la estructura actual de
la {glesia se deben a ello. Dificultad para integrar creatividad y
autoridad, participacion y direccion, universalidad y localidad,
unidad y pluralismo... Para muchos, un Vaticano Il seria el
“Concilio de la teologia del Espiritu Santo™.!

Por ejemplo, el Vaticano Il liga la reforma litirgica "al
paso del Espiritu Santo por la tglesia (SC 14). Este paso “da
vida a la Iglesia... la rejuvenece, la renueva, la unifica...”” (LG 4).
"Es vinculo de comunién y unidad” {LC 4,7, 9, 13...) to cual
subraya que la unidad de la tglesia no es $olo estructural (en
torno al Papay al colegio de Obispos), sino tambien neumdtica,
€omo un movimiento del interior.

¥

Iguaimente, ciertas opciones de Medellin no se entienden
Sino a fa luz de una “"neumatologia practica’’: las Comunidades

cristianas de Base, la opcion por los oprimidos, el descubrimiei-
to de la funcion profético-pastoral-politica de los cristianos en
el actual proceso de transformacion del continente.

En todo caso, el camino estd abierto.

DESAFIO PASTORAL LATINOAMERICANO

1.— Carisma en la vida consagrada

) Desde el punto de vista de una eclesiologia pastoral caris-
matica, de cara a nuestra pastoral, se nos imponen ciertas tareas.

Por de pronto, tomar conciencia de lo carismatico de
ciertos ministerios hoy excesivamente estructurados, y recupe-
rar todo su dinamismo vy creatividad consagrada, sobre el cual
ya se ha hablado mucho, vy hay actualmente una fuerte busque-
da al respecto. Si la vida religiosa es un acontecimiento cel
Espiritu para dar a la Iglesia estilos de vida evangélicos, radica-
les y vélidos en el actual proceso latinoamericano, tas Comuni-
dades religiosas estan llamadas a simbolizar y a profetizar
“al cristiano del futuro’’, el “"hombre nuevo en Cristo” de una
América Latina que busca su liberacion. Ei seguimiento de Cris-
to obediente hasta el sacrificio, el amor universal de castidad, fa
pobreza radical, la vida fraternal y contemplativa estan llama-
dos a irrumpir en la historia actual como acontecimientos del
Espiritu que "‘hace nuevas todas las cosas'’’, inspiradores de
las formas de vida evangélicas que insistentemente-buscan hoy
muchos cristianos.

Ante los gravesdesafios pastorales, la vida consagrada de-
berfa recordar su mejor tradicidn historica al respecto, como
carisma de creatividad: aparecen como grupos de consagracios
poseidos de un mismo espiritu y de una misma intuicidén apos-
télica, que "inventaron’”’ maneras nuevas de presencia de ia
Igtesia 0 métodos nuevos de apostolado, o resucitaron valores
del Evangelio olvidados. Siempre en actitud profética y creaclo-
ra, lo que a menudo causo desconfianza y conflictos por parte
de "lo establecido’’. Hey dia {é{por falta de una neumatolo-
gia? ) demasiadas Comunidades aparecen pastoralmante apega-
das al pasado y poco conscientes de esta mision carismatica de
buscar nuevos caminos para el apostolado.
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2.— Carisma del misionero”.

La pastoral latinoamericana debe recuperar iguaimente
el carisma del “"misionero”’. Entendido como aquel apdstol gque
ejerce su ministerio en una lglesia 0 en una situacion cultural
diferente a la suya. La presencia masiva de apostoles extranje-
ros en el continente hace tanto mas urgente la conciencia de es-
te carisma. Tal vez tenemos muchos agentes de pastoral veni-
dos de afuera, y pocos “‘misioneros’”. No todos tienen e! caris-
ma de insertarse adaptada vy creadoramente en otro medio, con
el fin de suscitar una lglesia local capaz de auto asumir su pro-
pia evangelizacion, sin prolongar situaciones de dependencia, o
reforzar un sistema pastoral del cual nos urge salir. Por otra
parte, este carisma misionero se da igualmente dentro ce las
lglesias fatinoamericanas, para funciones "al interior’” de esas
lglesias en lo que podemos itamar “‘apostolados de fronterea”’,
Agur se inscriben todas las experiencias pastorales en ambien-
tes extrafios a la fe, indispensables para que la Iglesia no se ha-
ga un '‘ghetto”. La encarnacion de una subcultura hastz en o
simbolico, la solidaridad con los méas pobres, una nueva meto-
dologia de evangelizacion o la ceiebracion de una liturgia signi-
ficativa, son gestos misioneros propios de la irrupcion de un
Espiritu que renueva.

3.~ Carisma de los profetas.

Junto al carisma misionero, ya sea como inspirador o co-
mo realizador, hay que considerar a los ““profetas’’. Nos referi-



mos sobre todo al “pequefic” profeta, al que hace nuestra pas-
toral ordinaria. La lglesia latinoamericana necesita hoy muche
estos “’pequefios profetas’’, que no se suscitan a si mismo, sino
“que son el don del Espiritu. Ellos tienen el carisma de inspirar
"y de crear la lglesia '"desde adentro’’, en onda con la historia y
con los signos de los tiempos, los cuales leen e interpretan a la-
luz del Evangelio, y de una manera casi “intuitiva’’, realizan los
pasos pastorales que hay que dar precisamente en este momen-

to. A veces son laicos, a veces obispos, a veces consagrados,
otras veces no, pero dentro de ia estructura institucional —ca-

rismatica de la Iglesia, son principaimente ellos los que le abren
nuevos rumbos en la evangelizacion, y garantizan la renova-
cion del apostolado. Una Comunidad consciente de una neu-

- matologia, por un lado sabré reconocer a los verdaderos profe- -

tas, que a veces estdn latentes. en su seno, y les dard suficiente
libertad de pensamiento y de accion, aunque a veces, por su
misma vocacidn “de frontera”, se sitlen fuera de lo “conven-
ciopal’, e o
Asi y todo, tendremos tensiones v dificultades entre los
profetas y el ministerio institucional, sobre todo la jerarquia,
cuyo ministerio es pfecisamente detectar fos carismas, promo-
verlos en la mayor amplitud de servicio posible a toda la lgle-
sia, y también juzgarlos. La limitacibn humana hace que estas
-dos funciones, que en el dinamismo del Espiritu son comple-
“mentarias y convergentes, y que sirven la misma lglesia, sean a
.menudo conflictivas, Podemos pensar que ello constituye un
mal necesario, o tolerable. Hay que pensar mas bien, a la luz de
este mismo dinamismo del espiritu, que es la forma habitual
como progresa la pastoral y se llega a un bien, supuesto que
ambos mantengan una actitud abierta y evangélica.

Es evidente que la pastoral del futuro en América Latina
tendréd que crear pistas en cuanto al culto autébctono, en cuanto
-a la muftiplicaciéon de ministerios laicales, en la creacién de co-
munidades que no necesitan la permanente presencia del pres-
brtero, en las tareas cristianas en sociedades represivas, pluralis-
tas o socialistas, en la evangelizacién del catolicismo popular...

Las respuestas sabias no son fdciles de dar, y a primera vista .

algunas pueden parecer en desacuerdo con “lo oficial”; pero la

capacidad de una autoridad para leer lo que hay del Espiritu en

estas instituciones, y para recordar que el mismo Espiritu no es

“poseido’’ por lo institucional, y que actla donde quiere {y no

a priori donde ““deberfa’), es ya un carisma. En todo caso,y’
dadas “ciertas. condiciones, en la Iglesia deberia haber siempre

una presuncién en favor de lo nuevo, mientras no haya razones

para dudar. {Y no al contrario, como sucede muchas veces)..

_  El profeta, por su parte, debe ser un hombre de fe, que
acepta la autoridad de la Iglesia, y que sabe que en la pastoral
lo eficaz no es siempre lo mejor, ya que-la misién estd marcada
por la cruz. Debe ser humilde, vy saber que ningdn carisma es
permanente, y que su servicio esta tigado a las necesidades pas-
torales de la comunidad. Los carismas pasan, y los profetas
cambian; la lglesia queda. Por lo mismo debe saber esperar, vy
purificarse en la espera, mientras sigue trabajando por lo que él
juzga lo mejor. El verdadero espiritu profético no- aleja de la
jerarquia, y reaccionar evangélicamente en situaciones I'mites.
es ya una prueba del carisma. La fidelidad al Espiritu significara
en todo caso mantener la camunién, no cortarse de la comuni-
dad, en lo que esta de su parte. Buscar ef didlogo vy la colabora-
cion, pues el verdadero carisma se comunica a otros y no hace
de “francotirador’” aislado. Pues en definitiva es et mismo Espi-

" ritu el que lo anima a él, a la autoridad vy a los demds ministerios

* de su comunidad, y este EspiTity lleva a la comunién. Aquelio .

que pareceria imposible para las leyes de la sociologia, es posi-

ble en la comunidad cristiana, queactdabajo las leyes de la neu--

matologia.
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Pues el carisma profético no es solo “personal”. Hay
también grupos, comunidades, Iglesias proféticas en un momen-
to dado. Nosignifica que siempre lo serén, pero en ciertas opcio-
nes pastorales, en ciertos juicios sobre las situaciones gomplejas,
en ciertas decisiones —en- todo -lo cual se ofrecen siempre
alternativas—, la comunidad como tal necesita no solo estudio
y consulta, sino-en definitiva un aito grado de sabidurfa pastoral.
Esta es propia del Espiritu y de una intuicién verdaderamente
carismatica. Estas “intuiciones pastorales” no son coincidencias
o arbitrariedades; tienef sus propias “'leyes’’ de gestacién, pro-

pias de la teologfa del Espiritu Santo mas que de las ciencias

eclesidsticas. Ello se puede apreciar en tal enciclica, en tal carta
pastoral, en tal Sinodo, Conferencia o Concilio, donde el fruto

‘superd los antecedentes racionales.

.. en lo pastoral lo eficaz no es siempre lo mejor’’.

igualmente ciertas posiciones u opciones socio-politicas
de los cristianos o de una Comunidad como tal, no estdn exen-
tas de ‘esta "intuicién-del Espiritu”’. Adoptar una !inea de con-

_ducta temporal evangélica, puede ser también un carisma, tanto

mas cuanto que la verdad en estas materias no estd en una so-
la ideologfa, ni coincide siempre con el centro” o los extre-
mos. Hay que re-intuiria permanentemente. :

4 — Carisma del “’Santo”.

Pienso también que una eclesiologia neumatica, en la ho-
ra actual de la pastoral latinoamericana, debe recuperar el minis-
terio carismético del ’Santo”, Se trata aqui del “‘santo oficial’”’,
aquel declarado tal por la lglesia, infaliblemente. Dejando de
lado los aspectos muy discutibles del ‘‘proceso de canonizacion’”,



{comprensibles por su origen.histérico‘), no§ parece los Séthos
ejercen un verdadero ministerio de inspiracion y autoi»der.\ttflca-
cion de la Comunidad: Es muy importante que la iglesia, con
todo su peso, declare Santo a una persona de carne y hueso co-
mo nosotros. Eso significa que la Iglesia se identifica con esa
perso‘na, y nos la propone como modelo inspirador. En medio
_ de todas las ambigliedades de los cristianos, es importante que
se nos diga inequivocamente donde esté el verdadero cristianis-
mo vy el Evangelio encarnado. Ello permite a la Comunidad no
ofuscar su ideal, e identificarlo permanente, y no caer en la
tentacion de imitar falsos profetas, o de no procurar la vivencia

radical del Evangelio bajo el pretexto que “la jerarquia no estd -

a la altura”. Esta, alin en sus peores momentos, nunca se nos

propuso & si. misma como ideal evangélico, sino siempre s6lo-a -

aqueilos hombres con los cuales la Iglesia se ha identificado.

£s de notar que a(n las sociedades e ideologia profanas
identifican sus ideales en proceres, en héroes, en modelos huma-
nos. Hay un “culto a los santos laicos’. En el caso de lalglesia,
este cuito es un verdadero carisma que la identifica-con su ideal
de una manera complementaria y andloga a la ensefianza del
magisterio: en el santo esta ensefianza se encarna y se hace
carisma. ‘ ‘ C

Pastoralmente, esto sdpqne reivindicar el culto vy el senti-
do del Santo. Su valor simboélico, inspirador, histéricamente
imitable. Surelevancia para tal lglesia en tal momento. Todo
ello debe orientar la promocidn de tal o cual cristiano a la
santidad, en la medida que la encarnacion de ciertcs valores
evangélicos ayude a las actuales aspiraciones de los cristianos, y
responda a los desafios de la hora presente. Nos podriamos
pl:eguntar al respecto si los-Santos que honra América Latina en
general no son todavia muy ajenos a las realidades y necesidades
cristianas de esos pueblos, y hasta que punto se honra el pasado
y no el presente histérico. Tal vez se deberfa encontrar para las

diversas Iglesias locales mecanismos auténticos para que oportu-

namente estas Iglesias pudieran identificarse con sus “‘Santos’’,
sin esperar excesivamentg, a fin de que esta misma identificacion

cumpla oportunamente su carisma en esa lglesia. América Lati- g
na necesita hoy modelos inspiradores, autentificados, def com-

promiso misionero, del compromiso por la liberacion de los
oprimidos, de formas evangélicas de actuar en [o socio-politico,
de solidaridad con los marginados... '

CARISMA Y PLANIFICACION PASTORAL

Ofra tarea, ciertamente actual, de nuestra pastoral, es la

de dar al Espiritu Santo todo su lugar en la pastoral de conjunto,

'y en la planificacién del apostolado. Al respecto, una recta neu-
matologia nos asegura que el Espiritu acompaiia y configura la

pastoral desde el comienzo del mismo proceso pastoral, y no se

agrega a mitad de camino o al final, para dar “alma” a una

construccion puramente de iniciativa humana, de sociélogos o

" tedlogos. La pastoral no es el mero producto de especialista y
planificadores, a los que se agrega el Espiritu mas tarde, ni la

planificacion del apostolado sigue las reglas de los planes de las

ciencias humanas, (del desarrollo u otros). En la planificacion

profana, se estudia la realidad, y a la luz de ciertos principios

tedricos se hace una diagnosis y se establecen remedios, que se

deciden y distribuyen estratégicamente durante un periodo de

tiempo. (Asi por ejemplo los mismos-procedimientos ' admi

nistrativos” a la pastoral. Para establecer un plan de apostolado,

habria que comenzar analizando segin esto, la realidad social y

religiosa, hacer sobre ella una reflexion teoldgica: pastoral,

para detectar ciertas metas y urgencias apostélicas, que se pro-

Ponen como imperativos de accion ante el contraste de la reali-
dad con la teoiogia.

Este tipo de planificacion pastoral olvida el principio
neumatologico. Seglin éste, una pastoral se configura no solo
por ciertos principios teoldgicos y por un diagnéstico de la rea-
lidad, Hay otro factor decisivo: lo que el Espiritu-de hecho esta
suscitando como. iniciativa renovadora en esa lglesia. Los “he-
chos’ pastorales locales. De ello no se puede prescindir, v
cuando se hace, el pl‘én y las directivas apostolicas no responden
a la situacion de las ““bases’”’. Solo asumiendo ¢ incorporando a
las ciencias humanas y teoldgicas el movimiento del Espiritu
"“desde adentro”, el plan exterior responderd al dinamismo in-
terior,

IGLESIA CON RAICES AUTOCTONAS

~ En fin, el gran desafio de nuestra fe en et Espiritu, y de
nuestra capacidad para desarrollar una pastoral auténticamente
‘“neumatologica’, estarelacionado con las tareas de crear desde
sus rafces autdctonas las lglesias locales latinoamericanas. Esta-
mos ante blGsquedas urgentes para consolidar lglesias adultas,
con estructuras y pastoral tan catolicas como propias, Formas
autdctonas de Comunidad {la comunidad cristiana de base);
nuevos ministerios, mas diversificados, que surjan de la misma

- comunidad, y que vayan resolviendo desde la raiz la falta croni-

ca de vocaciones; formas originales de evangelizacion frente a
las religiones populares; la cuestion del culto vernaculo, etc...-

.Estas tareas hoy dia son topicos, y topicos oficializados en Me-

dellin. E! problema esta en su relacion, y en las posibilidades
concretas de nuestras lglesias para estos desafios creadores.
{Quién nos asegura la capacidad de tener éxito en la liberacion
de las energias latentes en las Comunidades locales, ya sea en
forma de nuevos ministerios, enriquecimiento de la liturgia, y
creatividad en la evangelizacion? . {Quién nos asegura que estas
energias latentes son suficientes para el ‘‘despegue’” creador
hacia una lglesia autéctona, sobre todo en los medios pobres,
marginados, indigenas? . .

Larespuesta a estos interrogantes solo se encuentra en una
neumatologia, como principio interno y siempre presente de la
creacion de la Comunidad, y en nuestra fe en que el Espiritu
actia vy esta a disposicion al interior de estas Comunidades. El

_Espiritu Santo no actGa menos en las lglesias latinoamericanas

que enotras, y potencialmente las dota de todos los ministerios
y carismas necesarios para su desarrollo hasta la madurez. El
grado de implantacion de la Iglesia en América es ya suficiente
como para que se pueda realizar este “‘despegue’’ creador. Tal
vez lo que faltdo hasta ahora fue o una estructura misionera

~suficiente, o nuestra fe y abandono a la accion del Espiritu que

ciertamente habita institucional y carismaticamente nuestras
Comunidades; o la carencia de una neumatologia en nuestra pas

toral. Los desafios del momento a los cristianos son creadores,

y la creatividad en la lglesia esta ligada a esta teclogia del Es-
piritu Santo.

El-conjunto de estas tareas es arriesgado. Pero la neuma-
tologia es también el fundamento de una ““teologia det riesgo”’. -
Séio nuestra fe en la alianza indisoluble entre la lglesia y el
Espiritu, que asegura a la lglesia la fidelidad y la indefectibili-
dad, nos hara ser fieles, sin falsas angustias ni temores, a tareas
creadoras que sabemos de antemano que son parte del mismo
carisma de la fidelidad. La mejor manera de ser fiel al principio
cristoldgico y apostolico es siendo fiel al neumatologico, cuya
creatividad consiste, al fin de cuentas, en recuperar y encarnar
el mensaje de Jesis en cada momento de Ia historia. “Se osdara
el Espiritu que estard con vosotros para siempre... El os lo
enseflard todo, y os recordard cuanto os he dicho yo..”
(Jn. 14,16,26).

81



