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Moisés estaba en el monte con el Se-
fior. E} pueblo no pudo soportar tan-
ta trascendencia y acudio al sacerdo-
te para que le fabricara un Dios tan-
gible a quien adorar. El sacerdote les
pidio su oro y con €l fundi6 un bece-
rro y se lo presenté diciendo: “Este es
tu Dios que te sac6 de Egipto”. Ellos
le ofrecieron sacrificios y después tu-
vieron una orgia (Ex 32,1-6). Este epi-
sodio revela una propensién tanto de
los pueblos como de los sacerdotes:
hacer una religién que sea expresién
de su propia vitalidad y riqueza, es
decir sacralizarse a si mismos y a lo
que han llegado a ser. El sacerdote

‘recibe el oro y a cambio deja-de ser

representante de la trascendencia: no
es ya el que sitha al pueblo ante el
misterio que lo funda y como princi-
pio de realidad le pide que se deje
medir por él. El pueblo por su parte
prefiere entregar al sacerdote parte
de sus bienes con tal que no lo
descentre y lo obligue a convertirse
y trascender.

El pueblo y sus dirigentes, no menos

que los sacerdotes, estin fuertemen-
te tentados a convertir la religion en
un comercio sagrado. Una religion asi
es una ofensa tremenda a Dios y ade-
mas deshumaniza. La ofensa consis-
te en que este esquema presupone que
se puede comprar a Dios. Y esto es to-
talmente ridiculo. Dios nada necesi-
ta; pero si necesitara, suyo es todo lo
creado: no necesitaria pedirnoslo a
nosotros (Salmo 50,9-13 ). El sacrifi-
cio y la ofrenda tienen este caracter
sustitutivo: en vez de entregarme yo,
entrego algo mio. Entrego algo mio
para no entregarme yo. Pero nada
podemos entregarle a Dios y nada
acepta de lo que lo entregamos. Dios
lo tinico que quiere es que nos entre-
guemos nosotros. Nosotros no que-
remos entregarnos a él porque lo con-
cebimos a nuestra imagen y semejan-
Za: COIO Un amo que Nos va a secues-
trar la libertad y la vida. Pero no es
asi. El entiende las relaciones con

nosotros como una alianza, cuyo sim-
bolo menos inexacto es la alianza
matrimonial (Oseas 2). El se adelanta
no s6lo a crearnos sino a entre-
garsenos €l mismo. Lo hace desin-
teresadamente; porque nos quiere. El
nos pide correspondencia. Pero nos
la pide no como obligacién, sino
cuando caigamos en cuenta que esa
propuesta no s6lo es un honor incon-
mensurable sino que en esa relacién
estd nuestra vida, nuestro bien, nues-
tra felicidad. Si aceptamos esa pro-
puesta, caben simbolos de esa rela-
ci6n: unas flores, la llama de una
velita.... Son muestras de amor, nada
tienen de comercio. '

Por eso Jesas, como él en persona era
ese si incondicional de Dios a noso-
tros y a la vez ese si de la humanidad
a Dios, destruyé simbdlicamente el
templo. No lo purificd, como se dice.
En primer lugar porque nadie lo ha-
bia profanado. En segundo lugar, por-
que no hizo ningan rito de purifica-
cion sino impedir simbdélicamente
que funcionara el templo: que hubie-
ra ofrendas (derrib6 las mesas de los
cambistas) y sacrificios (impidi6 que
se transportaran animales). Por eso la
Iglesia no tiene templos (Juan 4,21-
24) sino casas de la comunidad (eso
significa iglesias). Asi suprimi6 de raiz
esa tendencia al comercio sagrado, a
dar cosas para no darnos, a sacralizar
a la etnia y al'orden establecido. Los
templos somos nosotros mismos
(Corintios 6,19). Y las ofrendas que
ofrecemos son nuestras propias exis-
tencias (Romanos 12,1).

Y sin embargo, a lo largo de la histo-
ria esa tentacion se ha vuelto a pre-
sentar sistematicamente. Por ejemplo,
Bolivar, en la constitucién boli-
variana, vio acertadamente que la re-
ligién no puede entrar en una cons-
titucién politica, fundamentalmente
porque la politica, al ser mera expre-
si6n de lo acordado por los ciudada-
nos, no es sagrada sino que se legiti-

ma por su desempefio, en tanto que
el cristianismo es trascendente y no
expresion de acuerdos humanos o
usos y costumbres. Y consecuente-
mente porque el cristianismo es el
ambito de la libertad, mas atin la re-
lacién que funda y custodia la liber-
tad, y por eso es absolutamente aje-
no al poder, que en ultimo término
es poder de coaccién. No se puede
mandar la religién, al menos la reli-
gion cristiana, solo se la puede pro-
clamar como evangelio. Pero, andan-
do el tiempo, al ver que su creacién
politica naufragaba, propuso “la
alianza de la espada y el incensario”.
En esa religion civica la funcién de la
Iglesia es meramente aquiescente:
apoyar al orden establecido sacra-
lizandolo. El Estado conserva sus pro-
pios designios y su poder de impo-
nerse sobre los demds, pero no son
ya propuestas de unos ciudadanos,
discutibles por hipétesis. El estadista
declara que coinciden con el evange-
lio y por eso no sélo la Iglesia debe
bendecirlas y apoyarlas, sino que los
opositores se ponen automatica-
mente en contra de Dios. La Iglesia
recibe privilegios: se la considera
como un estamento enquistado en la
democracia, y a cambio convalida la
situacién.

Eso mismo establecia el fallido con-
cordato de Guevara y Lira: la Iglesia
se hipotecaba con el Estado dandole
el privilegio de elegir los obispos, y a
cambio el Estado daba a la Iglesia el
monopolio de la ideologia en lo mo-
ral y religioso, con derecho a censura
en la prensa y en la cétedra.

El Modus Vivendi de 1964 a nivel for-

mal consagra la separacién y la mu-
tua libertad de Iglesia y Estado. Pero
de hecho fue vivido como reconoci-
miento de la Iglesia por parte del Es-
tado como una de las instituciones
fundamentales del orden establecido,
y como reconocimiento de este orden
por parte de la Iglesia, lo que equiva-



le a su sacralizaciéon. Consiguien-
temente la institucion eclesiastica se
fue configurando a imagen de las de-
mas instituciones, es decir, como una
institucién que da bienes y servicios
y por tanto que establece una relacién
de sujetos a destinatarios.

Hay aqui entrafiada una pérdida de
trascendencia. Sus indices mas elo-
cuentes son dos: A nivel institucional
el no poder realizar la propuesta del
Vaticano II de estructurarse como
pueblo de Dios en base a la participa-
cién como fuente de comunion
fraterna, al estructurarse como insti-
tucién frente a unos usuarios. A ni-
vel de propuesta pastoral relegé in-
sensiblemente el evangelio del Reino
que propuso Jesas para hablar el len-
guaje civico de la democracia y pro-
poner meramente y de un modo ge-
nérico la correccién de sus abusos a
la vez que contribuia como las demés
instituciones a la modernizacion del
pais desde los cauces establecidos.

Hoy el presidente, como el Bolivar de
los dltimos afios, estd empefiado en
sacralizar su propuesta y en que la
Iglesia desempeiie el papel de incen-
sario y colaboradora fiel. Es obvio
que, si quiere mantener su trascen-
dencia, la Iglesia no puede aceptar ese
papel. Pero la tentacion es no acep-
tarlo por nostalgia del puesto que
tuvo en la democracia del 1958 o es-
. perando una oferta mejor. Es un mo-
mento crucial para que recupere su
trascendencia, que significa afincar-
se decididamente en Dios, religarse a
él con entera confianza, y, desde la
libertad que da esa relacién vital, de-
dicarse con obras y palabras a procla-
mar el evangelio del Reino. Pero la
libertad que da la fe se realiza en la
fraternidad cristiana. Es decir, que si
la Iglesia venezolana no se va confi-
gurando decididamente como frater-
nidad acabard necesariamente po-
niéndose en brazos de la espada de
turno o vivird en la amargura del re-

sentimiento. La Iglesia podré desem-
pefiar el papel de fermento del mun-
do fraterno de los hijos de Dios en la
circunstancia concreta del pais, s6lo
si en su interior se estructura como
verdadera fraternidad desde la parti-
cipacion abierta de cada cristiano con
sus propios carismas. Pero también
los obispos y sacerdotes que se deci-
dan a vivir sin privilegios una autén-
tica libertad, no sélo del Estado sino
del orden establecido, serdan condu-
cidos de un modo consistente a enta-
blar estas relaciones fraternas con los
cristianos y apoyarse en ellos. El dile-
ma es muy claro: o apoyarse en Dios
y por tanto apoyarse en los que se
apoyan en €, o apoyarse en los pode-
rosos. En esta coyuntura el Concilio
Plenario Venezolano puede ser una
oportunidad inestimable para avan-
zar por el camino de la fe y de la fra-
ternidad cristiana. Los esquemas pre-
paratorios van en esa direcciéon. El
reto es operativizarlos de modo que
constituyan el horizonte real hacia el
que se camina, y no una mera decla-
racién de principios.

Por parte de los gobernantes también
el dilema es claro: o se legitiman por
su desemperfio o tienen que inventar-
se religiones civicas que absoluticen
lo que no se sostiene por su relatiy,
positividad. Como la realidad es pfuy
dura y transformarla super ﬂ’q_ga-
mente exige coordinar much@s varia-
bles y acordar muchos sufetos socia-
les, es grave la tentagion de sacra-
lizarse. Si la Iglesia g4t6lica se resiste
a cumplir el papel de incensario, la
tentacién es jugar a dividirla o inten-
tar crear u ‘feligién civica laica, por
ejempla?e torno a Bolivar. El anti-
doto pafa esta propension no es otro
quug%bernar con.todo ahinco y res-
dhsabilizarse de la ropia gestion. En
ese sentido, insistia Bolivar en la car-
ta de Jamaica en el jarécter laico de
la politica, apreciacidn que comparte
el concilio Vaticang II. Ademas de
esto, si los gobernartes son sincera-

mente catolicos, es decir, si entran
decididamente en esa relacién incon-
dicional con Dios que los descentra,
se referiran al cristianismo ante todo
para su propia vida, para avanzar i
cesantemente en la conversién

por otra buena, menos}puedejun par-
ticular excomulgar a nadie inyocan-
dolo.
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