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Crisis de un

Una grave. equivocacién.— :
i Pero este pueblo que en su penuria
absoluta de materias primas, obligado a
importar del extranjero todos los ele-
mentos de su industria, supo lanzar al
mercado internacional una vcrdaderzft
inundacién de productos japoneses, po-
sée —quizd més despierta atn— la fa-
cultad de las transformaciones ideoldgi-
cas. : :
‘En los siglos viejos fueron la moral de
Confucio y la filosofia india las someti-
as al juego de esa alquimia. El resulta-
do una espiritualidad especificamente ja-
ponesa, con muchos de los defectos ine-
v
u

[o )

tables en toda sintesis pagana, pero de
na elevacién moral sorprendente. !
Quizi el verdadero pecado nacional de
los japoneses haya consistido en haber
pretendido realizar la sintesis moderna
de espaldas a esos valores. |
Porque en general puede decirse que
16s intelectuales japoneses —a partir de
la restauracién de Meiji— renunciaron
a! la tradicién espiritualista, asi como &
esa otra filigrana del alma japonesa: su
humanismo. :
Cierto que se trataba de eso: de una
fi‘]igrana, de un humanismo de papel,
apenas basado més que en la cortesia y
eh un dogmatismo jerdrquico a las ve-
ces demasiado injusto (10). Pero frente
al materialismo avasallador era un tesoro.
‘Parece como si para la nueva sintesis
hiubiera reservado el Japén lo mds di-
solvente de su mitad indigena: la neé-
bulosidad caracteristica de su pensamien‘-
to, su aversién racial hacia los conceptos
netos. ‘
i Asi es ficil hacerse una idea de lo
que resulté la sintesis nipona a partir
dél rompecabezas curopeo. Sin principios
filoséficos firmes, con un culto por la

autoridad, fanitico y un fanatismo ma-

yor atn por lo nuevo insuficientemente
criticado, se comprende que el Dr. Ta-
nabe, uno de los més prestigiosos, haya
podido afirmar que el filésofo mis pro-

(10) J. M. Sanchez de Muniain: De-
claraciones radiofénicas- por Radio Vati-
cana, el 2 de Julio de 1949. !

gran huehlo [11]

fundo de los siglos se ha llamado Car-
los Marx. (11)

Fukuzawua Yukichi ha sido la cum-
bre méxima de la filosoffa japonesa —el
Sabio de Mita lo han apellidado—; pues
bien, todas sus energias se gastaron en
un esfuerzo gigantesco para aclimatar en
tierra japonesa el ‘“pragmatismo ameri-
cano” de William Jamies.

El otro gran Maestro es Ishida Ikutaro.
Su obra un conglomerado de Budismo y
neokantismo con terminologia anticon-
ceptual y sentimental intuicionista que
le valié el calificativo de primer bergso-
niano (12).

Lo sorprendente no es que la crisis
ideolégica se haya presentado. Lo verda-
deramente pasmoso es el que esa mezcla
explosiva de elemgntos incoherentes y
crepusculares hayan aguardado hasta el
momento de la derrota.

Y sin embargo, ello es un hecho: una
fuerza invisible mantuvo compacto ese
acervo de imprecisiones durante mis .de
un cuarto de siglo.

Ese elemento aglutinador es el mismo
que sirvié de argamasa unificante en la
sintesis tradicional espiritualista.

Porque el Japén moderno no pudo ol-
vidarse completamente de si.

Conservé incontaminada y aidn logré
robustecer su quintaesencia nacional. Eso
que una gran convertida —Miti Katao-
ka— ha llamado su sentido de pirdmi-
de (13).

Un tropismo ancestral por €l que cada
japonés se integra fuertemente a la fa-
milia y ésta a la serie indefinida de los
antepasados imperiales, hasta converger
todos en el vértice puntiforme de los an-
tepasados imperiales: eslabén sagrado por
el que desciende indefesa la sabia de la
divinidad.

Esto antes an que una Religién es
la concrecién misma del espiritu japo-

(11) Siemes, loc. citato.

(12) Candau: “Ame japonaise el Bergs-
onisme” en Rythmes du Monde, (afio
1947-. 2.-)

(13) Miti Kataoka: “Vers une synthe-
s¢” en “Rythmes du Monde” (1949,2).



nés. Luego se ird plurificando: en poli-
tica. bajo la forma de un patriarcalismo
imperial; en religién bajo la de un Shin-
to nacional.-

En el terreno de la Filosofia hubo de
manifestarse en el espiritu de un doctri-
nario racista, una exaltacién sistemdtcia
del orgullo nacional.

Las influencias hitlerianas de dltima
hora casi nada nuevo suponfan, todo e-
llo existia ya en la sintesis cultural mo-
derna. Era precisamente la clave del
arco, el aglutinamiento milagroso, de
una ideologia sin cohesién.

Pero esa .funcién extremadamente di-
ficil sélo pudo realizarse a expensas de
un profundo valor humano asfixiado en
el alma japonesa.

En efecto: la primera observacién de
los que han tratado de cerca a esa in-
telectualidad es la de una falta notable
-del sentido individual, incapacidad in-
nata de formar juicios personales.

El ya citado P. Siemes, Profesor de la
Universidad Yochi Daigaku, ha escrito
recientemente (14): “aunque esté dota-
do de amplios conocimientos y magnifi-
cos medios de trabajo le falta con todo al
japonés un juicio critico personal”.

Y la japonesa Miti Kataoka afiade
(15): “en los medios culturales lo mis-
mo que en el seno del pueblo hay una
funesta ausencia del sentido individual”.
Y en un nuevo articulo —abril 1949—
recalca su pensamiento, penetrando hasta
el fondo mismo del problema. Lo que
era la mixima fuerza del Japén, disimu-
laba los gérmenes de nuestra actual ca-
tastrofe: la conciencia individual ademis
de poco extendida llegd a ser sospechosa
entre nosotros.

Le asiste toda la razén: ya que si un
dia la pirdmide japonesa llegara a desin-
tegrarse y el individuo a solas hubiera de
afrontar los problemas mis decisivos, e-
xistirfa el peligro de una desorientacién
desesperada.

Y este ha sido por desgracia el caso
triste del Japén vencido. -

La mis dura realidad.—

La explosién atémica mis formidable
no fué la de Hiroshima ni la de Naga-
saki, fué la de la propia pirimide ja-
ponesa.

La voz de Hiro Hito resoné firme en
los ofdos del Imperio —arrodillado todo
¢l ante su divina palabra—: el pueblo
invencible de los Dioses habfa de ren-

(14) Sienes: loc. citato.
(15) Miti Kataoka: loc citato

dirse por-vez primera en los 25 siglos de
su presunta historia, y sin condiciones.
Por si era poco, un puevo mensaje
imperial vino a cortar aquel hilo invi-
sible, trenzado con fibras de corazén pa-

ra hacer entroncar la pirdmide japonesa-

con la raza de los Dioses. El dogma de
su divinidad era mentira!ll!

Cada japonés culto sinti6 el frio de la
soledad y al replegarse en el misterio de
la conciencia encontré un vacio, una an-
gustia suprema, tanteo del ciego en la

_maraiia de las ideologias, desesperacién

incrédula ante el desequilibrio y la in-
coherencia de su filosoffa .

Es el hecho constatado al comienzo de
estas cuartillas.

Desesperacién y angustia que van cris-
talizando cada vez mds concretamente en
la exigencia vital de un humanismo.

Nuestros ojos buscan en Europa el se-
creto humano de los renacimientos, ha
escrito Yamata Meili. -

Son llamadas de ndufrago, que estin
pidiendo una respuesta urgente. Tanto
mis urgente cuando que se presiente el
riesgo de que el Japén yerre otra vez el
golpe en su aprendizaje del Occidente.
_ Saturada de thoquedades positivistas
la intelectualidad japonesa se ha lanzado
frenética hacia .un humanismo agobiado
de angustia, un humanismo de post-
guerra, existencialista a lo Sartre, cuyos
éxitos editoriales a costa del Japén ven-
cido han sido sonados.

Quizd sus mejores parroquianos los
haya encontrado entre el piiblico japonés.

El Imperio vencido atisba los dltimos
esfuerzos del impresionismo cubismo o
surrealismo, para desenterrar de allf un
lenitivo a su sed de algo humano.

“Nuestra nostalgia mds profunda —ha
dicho alguien en Tokio— se dirige ha-
cia la terraza de un café parisino, donde
la animacién creadora del Existencialis-
mo nos permita saborear la angustia”.

Y mientras esa macabra nostalgia no se
les cumple-ahi tenemos a todo el Impe-
rio -devorado de fétidos andlisis del “SER
y la NADA”,

Urge por lo tanto apresurar el desen-
gafio. Esa experiencia dolorosa merece
un desenlace mucho mis digno que el
callején sin salida de un Existencialismo
finitista y ateo.

Merece el galardén de la verdad.

Lo merece y estd cerca de él. Mis cer-
ca de lo que esos mismos aficionados del
Existencialismo han podido sospechar.

Porque ha de llegar un momento en
que la temperatura de pos-guerra des-
cienda y con ello el fervor existencialista
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se degrade. |
Entonces la lucha ideoldgica se habra
[esclarecido —en cuanto un problema ;ja-
!ponés pueda esclarecerse— hasta los tér-
‘minos de un dilema: el materialismo cris-
italizado en. su ultima consecuencia,. el
|Marxismd; y las corrientes espiritualis-
j tas desarrolladas también hasta la conse-
'cuencia légica de un humanismo caté-
'lico —no precisamente una conversién
en masa—.
; Las soluciones intermedias, esas fér-
mulas insuficientes, habrin de batirse;en
retirada. Mejor atin, proseguirdn la|ya
! comenzada. ' ‘

. Posibles soluciones.—

Porque es un hecho cada vez mis evi-
i dente la imposibilidad de toda comipe-
tencia entre las soluciones religiosas |in-
digenas y el Catolicismo.
| Por de pronto conviene descartar al
: Shinto. Lejos de presentar garantias al-
[ gunas de solucién, es él mismo concrec-
cién suprema y exaltacién religiosa ‘del
sentido de pirdmide, el cual ba venido a
convertirse en el problema. - !

Ademds el Shinto ha muerto. Las de-
claraciones imperiales —en las que podrd
{ discutirse lo esponténeo, no lo sincero—
lo han matado.

Sélo como espantajo religioso de:un
Comunismo con tintes nacionalistas jpo—
| dria ser restaurado, en un sentido anglo-
go a como lo fué el Patriarcado mosco-

! vista de Alexis.

Pero eso no serfa el Shintiismo reli-
gioso. : :
Respecto del Budismo, no puede |ne-
garse que los Bonzos se han percatado
de Jo decisivo del momento. :
Sélo que la falta absoluta de categorias
de actualidad les ata por todas partes,
dando ese embarazoso especticulo de
quienes no aciertan a desenvolverse,,
Sobre todo les falta un doctrinario per-
filado y robusto, capaz de afrontar seria-
mente Ja situacién. “
“Nos sentimos impotentes para respon-
der desde un punto de vista bddico a
las preguntas de nuestros muchachos”
(16) —comentaba un joven Bonzo. |
Y un periédico budista de Kioto, mis
explicito atin, comentaba en 1948: “el
Catolicismo ha venido luchando a 'tra-
vés de los siglos con las pasiones de los
hombres, con la ciencia y la filosofia; esta
lucha le ha curtido y le ha dado esa pre-
' i

(16) Confr. Carmefio A. S. J.: Es;tado
religioso del Japén actual en el Siglo de
las M. (1948).

ponderante actualidad para los proble-
mas del Japén. El Budismo que se en-
frenta hoy por vez primera con ellos
ipodra resistir el embate? Es cuestién de
vida o muerte que un futuro préximo
ha de decidir” (17).

Ante estos toques de retirada, resulta
menos sorprendente el que el P. Arrupe
o el P. Su-gihara hayan sido invitados a
dar cursillos de conferencias en varios
monasterios; y el que en algunos de e-
lios funcionen circulos de estudios bajo
el titulo de “Religién catélica y Filosoffa
Tomista”.

Las sectas se tiien de Evangelio. A-
ceptan algunas verdades de nuestro Dog-
ma y algunos ritos de nuestra Liturgia.
Han sentido la necesidad de “bautizar-
se” para evitar la desbandada.

Adn asi descartadas las soluciones re-
ligiosas indigenas, cabria con todo una
competencia anticristiana.

El problema lejos de ser quimérico se
ha planteado de hecho en estos términos:
tratindose de un humanismo cristiano
que eduque en los japoneses el sentido in-
dividual, ¢no serfa el Protestantismo el
miés indicado para la tarea?

Ante todo convengamos en que e€s€
planteamiento asi escueto del problema
supone un error formidable de psicologia
racial.

{Como si los problemas japoneses pu-
dieran adaptar sus contornos-a la dia-
fanidad escoldstica de un “status quaes-
tionis.”! i

Y ademis aunque el problema fuese

" tan simple, no olvidemos que el Pro-

testantismo a pesar de su cacareado li-
bre examen cs en el fondo la negacién
sistemitica de la responsabilidad indivi-
dual, fruto de una cobardia frente a las
exigencias de la moral.

La responsabilidad es un valor esen-
cialmente catélico, un pragmatismo su-
blime, que no necesita renunciar a la
metafisica del libre albedrio para coor-
denarse con las exigencias pricticas de
la vida.

Pero es que ademds la cosa no es tan
simple. El Japén no es ninglin nuevo
mundo sin la gloria ni el lastre del pa-
sado.

A las puertas del Catolicismo.—

,A este pueblo acostumbrado a una re-
ligién que se plasma en ritos, en la de-
vocién a las cosas y a la naturaleza y se
personifica en el Emperador le serfa im-
posible vivir sin inclinarse ante sus tem-

(17) Confr. idem. ibid.



plos, sin practicar una liturgia.

Mis: no es licito olvidar la presencia
de auténticos valores éticos en la pirs-
mide japonesa, al lado de su ausencia
del sentido individual. El instinto de je-
jarquia y de vida familiar deben quedar
intactos. Serfan irreparables los desastres
de una educacién individual a. costa d
ellos. - '

Y es demasiado evidente que sglo el
Catolicismo —en fuerte contraste. con la
dindmica fria y disipada de las “Igle-
cias Evangélicas”™— serd capaz de inte-
grar todos esos valores a una nueva sin-
tesis, llendndolos de su propia verdad:

"la que ellos simbolizan, y sélo el Catoli-

cismo posée.
iDe dénde va a sacar el Protestantis-

"mo el sentido intimo de nuestra vida in-

trior de nuestra vida litirgica, de nues-
tro fervor eucaristico. .. indispensables
para saciar en cristiano las ansias 'y las
exigencias del alma japonesa?

Adn este tropismo ancestral, ese anhe-
lo de entronque con la divinidad, sblo
podrin suplirse ortodoxamente con la
mistica realidad y el contenido dogmiti-
co de la Vid y los sarmientos. Un injerto
personal en el Cuerpo mistico de Cristo,
que dé por resultado la Unidad ecumé-
nica de la Iglesia.

El Protestantismo es ante todo fruto
del Occidente, y de los pecados de Oc-
cidente. :

Sin esa flexibilidad de las cosas que
descienden de arriba. Le falta savia para
mantener vitalmente entroncados a si
los nuevos retofios. Por eso un Protestan-
tismo oriental significarfa tanto como un
“paganismo bautizado”

La Verdad catélica no es fruto de Oc-
cidente. Ni siquiera de la Historia. La
trasciende, lo mismo que a la Geografia.
Posée el secreto de las aclimataciones
ortodoxas en todos los terrenos.

Y esto no es cosa despreciable, tratdn-
dose de un pueblo con la capacidad de

_asimilacién en sentido propio tan desa-

rrollada.

A él mis que a ninguno otro es indis-
pensable servirle la substancia cristiana en
su ser puro € incontaminada. En la fle-
xibilidad ecuménica del Catolicismo.

Métodos de apostolado.—,

Ello nos invita a terminar estas pagi-

nas con unas indicaciones taquigréficas
sobre los métodos de un apostolado in-
telectual entre los japoneses. (18).

Mientras se recorre la enorme distancia
que aln nos separa de un furte bloque
de pensadores y publicistas indigenas, se-
rd imprescindible una incesante labor de
traduccién. Que lo mejor del mundo
catdlico sea conocido en el Japén.

Pero este recurso es provisional. Lo
definitivo y necesario es que sea japonés
auténtico. 5

Por eso la creacién de becas universi-
tarias misionales urge realizarse, para
el Japén miés que para ningdn otro
pueblo pagano.

Ha de pensarse seriamente en la for-
macién de grupos selectos llamados a
influir en el pensamiento de su patria.

Otra labor mis abnegada, pero impres-
cidible —el Sr. Sinchez de Muniain la
subraya fuertemente— se refiere al otro
plano antes insinuado de la profundiza-
cién especializada.

Serfa la -de un grupo selectisimo de
Misioneros con verdadera Vocacién de
intelectuales, que renunciando a todo o-
tro apostolado —aun al de la propagan-
da antes indicado— y en colaboracién

estrecha con investigadores indigenas, se -

consagrada por entero a penetrar en el
idioma, la filosoffa, el arte la Historia
japonesa tradicional; y desde ahi —des-
de el interior— de esa msima cultura tra-
bajase para dirigir con amor y sabidurfa
hacia el Catolicismo eso que el mismo
Sr. Sinchez de Muniain ha llamado “ra-
zones seminales de bien” latentes en
todo humanismo oriental.

La labor es dificil, pero importanti-
sima. La capacidad nipona de asimila-
cién y transformacién exige un encau-
zamiento de esos gérmenes durante el
proceso mismo de la nueva sintesis.

Cierto que ello supondria en su com-
plejidad un desahogo econémico hoy por
soy quimérico para la Iglesia japonesa.

Pero es una meta de la que no con-
viene desviarse.

(18) Estas observaciones estin total-
mente basadas, aun en la redaccién, en
las declaraciones radiofénicas del D. J.
M4 Sinchez de Muniain, ya citadas.
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