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La Ensenanza

v los Estados medernos

(Continuacion} .

¥ en realidad, si no se le educa para
el sobrenaturalismo, se le educa inevitable-
mente para el naturalismo; es decir se aho-
ga en la edad temprana por la inccm{:ren-
sién del ambiente aquella personalidad refi-
giosa que en &l comienza a manifestarse; ©
se la impulsa hacia un vacic misticisme pan-
teista, que desemboza en la negacidn reli-
giosa v es el fruto de la incultura de estos
sentimientos

Una escuela sin educacidn religiosa no
salva estas terribles omisiones educativas
porque haga de 1z ensefanza de la religion
una asignatura del curso.

Ensefiar religién en un ‘horario de’ clases,
no es educar religiosamente. Peor atn si
esta ensefanza es realizada como una sim.
ple informacion histérica curiosa para el ni-
fo.

Una escucla naturalista en la cual se en-
sefase una hora de religion, seria siempre
una escuela naturalista, desde el punto de
vista educativo. Ella no puede satisfacer a
la conziencio de los educadores cristianos; ni
menos aln, a la conciencia de los padres
de familia creyentes. No seria en realidad
una escuela catélica en armonia con el am-
biente del hogar catdlico. Habria entre ella
v el thogar, un conflicto escondido como
esos que no aparecen a la vista, cuondo la
larva imperceptible comienza ocultamente a
alimentarse de la fruta, en cuyo seno mads
escondido depositd sus huevos el insecto.

METQDOS DE ENSENANZA Y LIBERTAD
DEL NINO -

Algunos entienden el conflicto entre la
ensenanza religiosa vy la ensefianza no re-
ligiosa, como un conflicto entre métodos
pedagdgicos antiguos y métodos pedagdgi-
cos modernos; y desde una posicién filoso-
fica tipicomente natura|ist5-, pretenden ha-
blar en nombre de lo ciencia pedagogica en
contra de la ensefanza y sobre todo de la
educacién religiosa. /

Nc es el caso de desarrollar aqui las ra-
zones de este debate; pero interesa, pora
comprender icos factores en juego, cuando
de la libertad de ensefianza religiosa se tra-
la, no dejar de apuntarlos siquiera sea al
pasar,

La objeccién reside en que no siendo la
doctrina religiosa un conjunto de verdades
al que se puede Hegar exclusivamente por la
razon o la experiencia, es antieducativa; vya
que ella viene a imponerse al nifo por la
via de la autoridad, y no le permite que la
conquista libremente, como el nifo lo hace
con las verdades de experiencia o de razon
que la escuela trata de poner a su alcance.
Tanto mas seria asi, cuanto que las verda-
des religiosas condicionan la vida, y encua-
dran de antemano en limitaciones preesta-
blecidas, la actividad espontanea del nirio.

Segiin esta objecion, tal ensefanza o tal
educacion, denominadas despectivamente
"dogmaticas’’. se opondrian al libre desa-
rrollc de Ja personalidad dei nifio, objeto
fundamental de los modernos vy cientificos
métodos pedagdgicos.

En este sentido es que se habla de liberar
al nifio de la ensefanza dogmatica. E! argu-
mento estd basado en un supuesto total-
mente erroneo: A saber: la posibilidad de
prescindir en los conocimientos humanos de
toda otra fuente u origen que la experien-
cia o el razonamiento personales de cada
uno.

La civilizacion y la cultura de la huma-
nidad estan tejidas de tradiciones y de en-
sefianzas que para cada sujeto en particular
auedan totalmente fuera de la experiencia,
y a los cuales seria para él imposible lfe-
gar por la via de los razonamientos.

La civilizacion tendrfa que comenzar cada
vez en cada ser humano, Los conocimientos
de cada hombre son sélo en muy pequena
escafa son de la indole auténoma que fa
cbjecidon pretende, En su inmensa mayoria
son de caricter social, se apoyan en ense-

‘ Ranzas positivas de personas autorizadas, cu-

ya autoridad, si, es susceptible de ser anali-
zada y rozonada por cada individuo.

Si del nifo se trata, el desconocimiento
de los hechos que la objecidn supone es to-
davia mayor. Es obra precisamente de los
maestros el ir desenvolviends el espiritu
analizador y el amor por la experiencia de!
niAc, que también deben ser dirigidos v
orientados para que alcancen su pleno de-
sarrollo,

Otro error es igualmente, hijo de precon-
ceptos, el suponer que en la ensefianza de




la religién iodc nos vieme a ciegas desde
el punto de vista de la razén. Es deber de
la buena ensefianza religiosa razanar y en-
sefiar a rozonar sobre los fundamentos vy
certezas de la Revelacién, y sobre la armo-
nia intima y profunda de su contenido asi
como de éste con relacién a todos las verda-
des de experiencia y a todos los principios
de razén.

Pero ademds de los supuestos erréneos
en que estd basada hay también en !a ob-
jecion, errores de principio,

Nada existe que esté mds sometide a la
naturaleza de! objeto que el método pera
estudiarlo, Sentar a priori el método expe-
rimental y el racienal para toda suerte de
adquisiciébn de conacimientos posibles, es
anticientifico. Afortunadamenfe el espiritu
humano es mds flexible v mas capaz de
adaptarse a las exigencias del objeto, con
menos preconceptos. Limitor a priori los ma-
todos, es limitar a priori el campo de los
conocimientos; v respecto de la educacion,
es también limitarla en perjuicio del nifo.

En la escuela naturalista, mil ensenanzas
tienen el cardcter inevitable que habria que
senalar como dogmadticas. Los mismos fun-
damentos de! naturalismio responden a afir-
maciones preestablecidas,

La moral entera, aun cn aquelle que la
escuela naturalista ensefig ‘todavia, le llega
al nific en esa forma “‘dogmdtica’ que tan-
to se desprecia. La razén es clara; porque
la ciencia séle puede darnos lo que es, pero
no lo que debemos hacer. La experiencia
demuestra por otra parte, la falla del anda-
miaje. De la escuela religiosa surgen perso-
nalidades de las mis fuertes y definidas que
se conocen. Ninguna cultura ha sido semi-
llero de personalidades como lo ha side la
cultura religiosa de Occidente. Porque en
realidad lo que !a religion prescribe desde
la edad temprana, no es sino el auxilio mas
poderoso que puede ponerse al alcance dei
nino para adiestrarlo en el dominio de si,
y hacerle capaz de liberar su personalidad de
toda exclavitud respecto de los instintos cie-
gos y uniformadores.

Una de las graves fzllas de fa educacidn
naturalista es precisamente la inevitable sus-
titucion de la voluntad de Dios que libera
como razdén de conducta, por fa voluntad
anénima del grupo social al cual se perte-
nece. El espiritu gregario, el sometimiento
sistemdtico a la masa, a la opminion dominan-
te, muerte de la personalidad del hombre, es
un fruto frecuente en la educacién nctura-
iista. Y en ello también coincide con el es-
piritu panteista de su mistica que al negar

la existencia de un Dios personal distinto
del mundo, viene a negar también la per-
sonalidad del hombre.

Fuera del naturalismo filoséfico que ins-
pira algunos métodos pedagégices vy los
vuelve inaptos para ia escuela sobrenatura.
lista, nada hay en la metadalogia moderna
de la ensefianze en cuanto es verdadera
conquista cientifica, que no sea compatible
con la escuela religiosa.

Un mejor conocimiento de la psicologia
del nifio, un mayor caudal de experiencias
pedagdgicas, una atencién mas grande a las
exigencias de la actividad infantil, un mdis
oportuno aprovechamiento de la espontanei-
dad del alumno, no harén sino servir a los
fines y a los mismos métodos de la escuela
religiosa, Pero ciertamente que el culto de
la espontaneidad de los modernos métodos
activos en educacién, no ha de ser entonces
el culto de una simple espontaneidad ins.
tintiva para los fines de una adaptacion del
nific a los problemas de la vida temporal,
$ino un culto de los mds nobles idecles es-
pirituales que surgen en el nifio con una
potencia sublime, cuando no se le niegan
en ls educacion, ni las verdades ni los quxi-
lios religiosos.

Cualquiera sea la metodologia de la en-
sefanza, cualesquiera sean los progresos rea-
lizables en materia de recursos educativos,
la religién serd siempre iz clave de la edu-
cacién del hombre: la Gnica fuente de nor-
mas vy de fines de conducta moral y de do-
minio propio, que no sean indignas de! hom-
bre mismo; precisamente porque ef some-
timiento personal a un orden querido por
Dios, es la tinica liberacién posible de toda
esclavitud al orden arbitrario de los hom.
bres.

YII—ESTADOQ Y RELIGION

Deberes del Estado.

La existencia de relaciones entre Dios v el
hombre, la realidad de un origen y de un
destino eternc entre las personas que en el
orden temporal integran como individuos la
sociedad humana, plantea a la autoridad so-
cial deberes especiales. Y si consideramos
que la sociedad misma, capaz de temer ex-
presiones colectivas, propias, es igualmente
obra de! Creador de la naturaleza, no se
nos oculta que la sociedad a su vez tiene
deberes de caracter religioso, tales como
el culto publico.

Respecto de lus componéntes de la so-
ciedad, la autoridad ha de ampararlos en el
cumplimiento de sus obligaciones Aésp]rirua-
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les, ha de favorecer su vida religiosa; y den-
tro del bien comdn espiritual que estd con-
fiado a la promocidn y el estimulo de parte
de la autoridad, ha de estimular y de pro-
mover el bien comin r'e!igioso de la socie-
dad entera.

Estando sin embargo confiada a la Igle-
sia por voluntad divina, la vida religicsa y
sobrenatural de los hombres, y constituyendo
ella también una sqciedad perfecta con dis-
posicién de todos los medios necesarics para
el cumplimiento de sus fines, es claro que
de 1a misién divina y autdnoma de ta lgle.
delicada, se concreta en un reconocimiento
de la misién divina y autdnoma de la Lgle-
sia; y en un entendimiento con ella, para
la coincidencia de jurisdicciones sobre los
mismos sujetos que componen ambas socie-
dades.

Tales conclusiones suponen sin embargo
ja fe en Dios y algunas de ellas, la fe en
12 divinidod de la lglesia.

En lo que toca al culto colective, para
que tenga un sentido el culto publico de la
autoridad social, como expresién colectiva,
es preciso que las manifestaciones religiosas
aue ella realiza, estén cenformes con la vo-
luntad de los componentes de la sociedad.
De lo contrario salo constituirian una exte-
rioridad vacia, en medio de la indiferencia
no significarian el verdadero culto religioso
de todos o de ta hostilidad de muchos, vy
colectivo que a Dios corresponde.

E! entendimiento entre las dos sociedades
la espiritual y la temporal supone que su
forma es, igualmente, relativa a la real si-
tuacién espiritual de los componentes de
ombas.

Donde la mayoria o un gran nicleo de
Jos componentes de la sociedad temporal es-
tuvieron fuera de la sociedad espiritual, es
indudable que la coincidencia de jurisdic-
ciones solo tendrd una expresién accbada,
respecto del grupo que correspondiese a los
miembros de la lglesia, sin desconocer por
allo que !a misidén de la lglesia de predicar
y de llamar a fos hombras a su senc, Com-
prende a todos los seres humanos sin dis-
tincion,

Pero es el caso, que, por voluntad de
Dics, el respeto a la libre determinacion de
ios hombres con respecto 2 su oceptacion
de la Fe, es condicién esencial a la predica-
cién de la Iglesia, De tal modo que la pre-
dicacién es incompatible con cualguier in-
dole de coacciones, si ellas pueden afectar
de algtin modo esta libre determinacion hu-
mana.

Sin dejar de reclamar de las conciencias

de los hombres el cumplimiento de <us de-
beres religiosos y morales; sin dejar de se-
Aalar a los pueblos la obligacién de tributar
un culto colectivo al Auter de todas las co-
cas, la lglesia no pretende hacer violencio
sin embargo a las conciencias de las persc-
nss, ni forzar una ficcién religiosa colectiva
en los Estados.

En defensa de Ja libertad religiosa de sus
hijos, ella reclama si, de todos los Estados
del mundo, ! amparo a los derechas indivi-
duales y familiares. de los creyentes. En de-
fensa de su libertad propia, exige también
de ellos, el derecho que le asiste de levan-
tar altares, escuelas y tribunas, en cualquier
parte del munde.

Cuendo habla, sefhala con aicance univer-
sal los caminos por los cuales encontrarén
los hombres el vivir mas perfecto; y los Esa
tados, la paz y la justicia. Pero su doctrina
no se impone con violencias, ni puede ser-
vir jamas de pretexto a los violentos, para
ejercer coaccion sobre las conciencias.

“TESIS E HIPOTESIS”

A menudo se habla de una “tesis'’ y de
una "'hipétesis’’, cuando hay que establecer
la diferencia entre lo que deben ser los
hombres y las sociedades en su conducta
moral y religiosa; y lo que puede exigirse
de ellos en este orden de cosas por los me-
dios temporales de la autoridad del Estado.

En realidad, las soluciones practicas de-
penden a un tiempo de dos clases de <on-
diciones dectrinarias de valor igualmente’ res-
petable, como tesis.

£n la primera indole de condiciones que-
da fijado el ‘'deber ser’” de la conducta de
fas personas humanas, y el “*deber ser” de
la conducta colectiva de las sociedades de
los hombres. En la seguinda, con la misma
firmeza que en las primeras y con la misma
autoridad doctrinario queda fijado el ‘‘deber
ser’” de los medios para conseguirlos; a sa-
ber, en nuestro caso, el respeto a fa libre
determinacion de los hombres en la acep-
tacion de la fe religiosa y en la prictica
de las virtudes.

Claro es que este condicionamiento de los
medios, sin variar como horma, produce so-
luciones concretas diferentes en las diferen-
tes sociedades y ambientes humanos.

La razén de esta diferencia de solucio-
nes no reside en diforencias de las normas
mismas ni en la pretendida variobilidad de
lo que podrian llamarse las tesis o las doc-
trinas: sino en [a educacidn necesaria de los
medics a las cireunstancias diversas, para
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que, sin dsjar de referirse a estas circuns-
tancias diversas, respeten no obstante, “la
misma norma,

Es por esta razén gue las leyes positivas
de una nacién cristiana no cristalizan jamds
las mismas prescripciones: ni se confunden
con un codigo moral de la vida cristiana.
Entre el codigo moral v la legislacion civil,
hay la misma diferencia que entre la linea
recta entre dos puntos, y lo voluntad que
en el camino sinuoso busca salvar al fin la
distancia entre ambos puntos, por todos los
accidentes reales que no se opongan al pa-
saje. Por ello, tal vez se ha dicho de la ley
que es el pedagogo: una especie de artifice

que opera en medio de la libertad de los °

hombres, para construir con su concurso, la
cbra que no puede realizarse con e! marti-
Ho o el cincel directamente,

No hay en la Hamada “hipétesis’” nada
que exceda la armonizacién misma de las
tesis en el campo de las cosas concretas,
conservando cada tesis abstracta su valer
inteqgro, Pero la hipétesig no contempla Gni-
camente la abstraccién de un aspecto de-
terminado, sinc todas las tesis que simults-
neamente afectan a un problema concreto.

En nuestro caso: la proclamacion de un
“deber ser” del hombre v de la sociedad
predicande sin claudicaciones y sin nebulosi-
dades, junto a la proclamacidn de un “deber
ser” de los medios para lograrlo, pone en
sus verdaderos limites la misidén de la auto.
ridad publica; impidiénc_!ole que en riombre
de la doctring moral de 1a Iglesia, se le ocu-
rea imponer la vida religiosa, o una vida re-
ligiosa determinada, a los componentes de
la sociedad; © que ella misma se considere
autorizada para sustituirse a la voluntad de

estos componentes, al realizar unag expre-

sién religiosa colectiva que no seria una
verdad sinc una ficcidn, y que ciertamente

los componentes de la sociedad, en desa.”

cuerde, podrian y con justicia, considerar
COMO una usurpacidn de su nombre, en co-

sas que pertenecen a la vida personal y a

la libre decision personal.

Porque una cosa es el derecho de la auto-
*idad social a imponer limitaciones a la ac-
tividad de los individuos en defensa del bien
comin y en proteccién de los derechos de
ios demas cuando la determinacién no ol
canza a fa libertad de conciencia propio de

la vida misma de la persona humana, y otra
muy diversa hacerlo asi cuando alcanza este
fuero de la conciencia. Lo que Dios respeta,
lo que la fglesia respeta, es necesario que
lo respete la autoridad publica.

Pero esta necesidad de respetar el fuerg
de {a conciencia se impone ademds por la
misma funcion de la autoridad pablica res-
pecto del fomento dzl bien comin espiritual
y religioso. Porque el fomento supone el
uso de los medios adecuades para propiciar

una vida auténtica religiosa y para estimular -

la mayor elevacion espiritual de los com.
ponentes. Y cualquier medio que pudiera'
suponer la sombra de una coaccidn sobre las
conciencias produciria al menos en nuestros
tiempos, los efectas contrarios. Lejos de des-
pertar una vida religiosa, provocaria o la
rebelién contra ella o el sostenimiento ex-
terior que la falsea,

Pocas épocas como la nuestra han sido
tan sutiles en la vigilancia y tan enérgicas
en la defensa de la libertad de conciencia.
No debemos mirarlo sino como excelencia
de nuestros tiempos, en los cuales se afirman
las condiciongs de nuevas experiencias para
la civilizacidn cristiane, sobre [a base de
una mas consciente y mas libre adhesién
de cada hombre al sentido re_TEgioso de la
vida colectiva.

El pueblo tiene hoy una participacion
mayor, y una mayor esfera de decisiones ii-
bres en las orientaciones del Estado. Es 16-
gico que Dios exija pues en el caracter del
culto colectivo, también una mas clara y
mas expresa participacién de las voluntades
personales v libres. Y es légico que los ca-~
télicos aspiremos a que el culto religicso en
los Estados modernos tenga este espiritu de
libertad y de consciente participacion de la
voluntad popular, aunque nos sea preciso
realizar para ello un apostolado mas inten-
so y mds multiplicado, para conquistar una
por una, todas las voluntades. Sabemos que
aunque los resultados externos tarden mds
en llegar por esta via o sean menus briflan-
tes hoy objetivamente, ellos merecen ¢l es-
fuerzo; porque suponemos también en lo
colectivo, la realizacion de un culto en “es-
piritu y en verdad”, nunca bastantemente
alcanzado. ’

" (Confinuara) .

"H. TERRA AROCENA
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