elaboradas por el

Con la participacién de 75 obispos, la ‘Asamblea Extraordinaria
del CELAM en Buenos Aires buscé orientar las formas concretas
de accién en cuanto a la renovacién de las estructuras pastorales.
Uno de los asesores convocados, el P. Pedro Bigd, ex-director de
L’Action Populaire (Paris) y director del Instituto Latinoameri-
cano de Doctrina y Estudios Sociales, I.LL.A.D.E.S. (Santiago de
Chile), -dicté6 una conferencia, cuyo contenido —que aqui extrac-
tamos— es de gran actualidad e interés. )

PRESENCIA DE LA IGLESIA

La dimensién humana
de la lglesia parece im-
plicar contradiccion:
presencia efectiva, pero
no comprometida.

EN LO TEMPORAL

¢Como puede la Iglesia en América Latina realizar una presencia en el
mundo de los pobres, de la miseria y muchas veces del hambre, una presen-
cia que no sea Unicamente una compasién del corazén ni una ‘percepcién
tedrica, sino una voluntad de acabar con lo inhumano por una accién eficaz?
Pues no podria la Iglesia estar inerte delante de un drama de ésta dimen-
sién cuando el pobre es para la Iglesia de la pobreza la figura de Cristo
mismo... ) ‘ ' o

Por lo tanto, una presencia activa, efectiva... Sin embargo, una presen-
cia no comprometida. No comprometida, no en el sentido de una ignorancia
de la realidad, mucho menos de una inercig, sino en el sentido de una pre-
sencia que no solamente no pacta con los errores, sino que ni se enfrenta
con las ideologias o con la politica, ni se compromete con las estrategias y
las tacticas, ni siquiera con las que pretenden la liberacién del pobre. Dios
no puede anexarse exclusivamente cualquier empresa politica, por legitima
que sea. Tampoco: la Iglesia. ' '
*  Dilema dramdtico, la Iglesia esté en el mundo y no es de este mundo.

Estd en el mundo. No puede callarse delante de los interrogantes mds
apremiantes del mundo de hoy, y principalmente del mundo de la miserig,
el que sufre de la injusticia y de la violencia. ¢Qué seria una religién que
no contestara estos interrogantes, que son hoy los del hombre mismo?

Sin embargo, no es de este mundo. He vivido este dilema con muchos
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otros sacerdotes cuando trabajaba en una fdbrica 'de mi pais. ¢Cémo vin-
cular nuestro-destino al destino de nuestros.companeros obreros, sin compro-
meternos en-las acciones politicas ni en una militancia sindical que no con-
viene al sacerdote? Fue el drama de los sacerdotes obreros...

Es el mismo del sacerdocio en América Latina. Nos incumbe una refle-
xién sacerdotal con miras a encontrar en la luz del Concilio los criterios que
nos permitan ser en América Latina dnicamente y plenamente sacerdotes.

.. Autonomia de lo temporal, trascendencia de lo religioso

Cada dia es méas fuerte’

el deseo medieval “Si-
leant theologi In re
aliena’.

Categbrica declaracion
del Concilio Vaticano |1.

Precisamente el cristia-
nismo fomenta la libe-
racién de la ciencla y
- SuU progreso.

Ese dualismo social, as-
pecto civil y eclesiasti-
co, ha permitido un des-
arrollo mas arménico.
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No hay reivindicacion tan frecuente y tan insistente de parte de muchos
creyentes o no creyentes como la de la autonomia de lo temporal. El mundo
moderno ve en esa autonomia el resumen de sus exigencias contra un feu-
dalismo mds o menos teocratico. En el campo politico, el despegue del pen-
samiento y de la sociedad no fue posible sin una liberacién progresiva del
dominio teolégico abusivo. o

No basta decir que una autonomia es necesaria para la ciencia con res-
pecto a la teologia y para la sociedad con respecto a la Iglesia: es preciso
afirmar que la ciencia y la sociedad han nacido de esa laicidad.

"Si por autonomia (Gaudium et Spes, 36) se entiende el que las realidades
creadas y las sociedades tienen sus propias leyes y valores, que el hombre
debe descubrir gradualmente, utilizar y ordenar, es absolutamente licito
exigirla; y esto-no sélo es una exigencia de los hombres de nuestro tiempo,
sino que también responde a la voluntad del Creador. Pues en virtud de la
creacion misma, todas las cosas estan dotadas de una consistencia, verdad
y bondad propias, tienen sus leyes y su orden, que deben ser respetados por
el hombre, reconociendo los propios métodos de cada una de las ciencias y
de las artes... A este respecto cabe deplorar ciertas actitudes que alguna vez,
porque no se tenia una percepcién clara de.la legitima autonomia cientifica,
existieron- también entre los cristianos y que, por las disputas y controversias
suscitadas, convencieron a muchos de la oposicién entre la fe y la ciencia.”

No es quizds una mera coincidencia si el mundo cristiano es el mundo
en el cual las ciencias positivas han podido hacer sus primeros pasos y con-
quistar sus primeras libertades. Prisionero de todas las creencias, las pres-
cripciones y las supersticiones de las religiones cosmoldgicas, el pensamiento
humano no.podia’liberarse de sus cadenas sin una predicacién religiosa to-
talmente nueva. En el cristianismo no.hay otro dogma, otra ley, otro ‘sacra-
mento, que Cristo Jesis. La humanidad se libera de todas las prdcticas que
vinculaban la religién con las fuerzas cdsmicas, liberacién que permite a la
ciencia y la técnica apoderarse de estas fuerzas una vez desmitificadas, de-
sacralizadas, para descubrir sus leyes y dominar -sus energias.

Las disciplinas psicolégicas y sociolégicas tratan, por sus andlisis y sus
encuestas, de aplicar a las ciencias ‘del hombre el mismo método de obser-
vacién y experimentaciéon que tuvo éxito en las ciencias fisicas. Propésito
audaz, es cierto, pero no sacrilego, a pesar de que reduce el campo hasta
hoy dia reservado al sacerdote.

Mucho mds importante es el otro aspecto de la autonomia de lo tem-

poral: la necesidad de una independencia de la sociedad civil con respecto

a la Iglesia. Podemos decirlo con mayor seguridad: esta idea no solamente
es legitima, sino que es especificamente cristiana. Sélo (entre todas las gran-

des religiones) ‘el cristianismo afirmd esa independencia mutua de las dos

sociedades, civil y eclesiastica. ‘Dad al César lo que es del César, y a Dios
lo que es de Dios” (Mateo, 22, 21). "Mi reino no es de este mundo” (Juan,
18,.36). Afirmaciones liberadoras que destruyen en sus raices todas las for-
mas de la teocracia tanto como las del totalitarismo. ; .

Las ideas de libertad y de justicia han encontrado en el mundo cristiano
un lugar de eclosién y de maduracion sin el cual —quizds— no hubiesen
podido enraizarse. En el mundo no cristiano son meramente importadas. La
sociedad civil, liberada de sus temores sagrados, ha podido —gracias al cris-
tianismo-~-empezar su desarrolio e inaugurar una historia profana_distinta
bajo el influjo de misticas sociales propias. Cualesquiera sean los vértigos,

-y a veces la hostilidad que provoca en la sociedad asi secularizada, el orgullo

de su nueva libertad, la Iglesia reconoce plenamente la justicia de su reivin-

"dicacion fundamental. La éxpresién ““doctrina social de la Iglesia’ no se en-

cuentra en los textos conciliares. .



Cada dia es més cons-
ciente la Iglesia de -su
misién estrlctamente re-
hglosa

ta lIglesia no se reco-
noce ning(in derecho en
las instituciones -que
son civiles por natu-
raleza. :

~de la Jerarqum, permanece civil por naturolezo no es

Ningiin documento de la Iglesia habia expresado con tonto fuerza la-

"mcompetencm de la Iglesia en lo temporal como tal. {Negacién de la ense-

Aanza anterior? No. ¢Progreso de esa' ensefianza? Si. Toma de conciencia
mas profunda, maés exacta, mds: I'eologlca, de la troscendenc:c de la Iglesno'
y de las autonomias civiles. .

La Iglesia no ejerce jurlsdlcaon civil. No se'reconoce ningdn poder para
legislar, gobernar, administrar, juzgar y ‘sancionar en la sociedad civil.
Frente a la ley o al decreto mds injusto, la |g|e5|a no se reconoce ningun
derecho de sustituirlo con otra ley u otro decreto mas ]usto -s6lo puede aler-
tar a las conciencias, denunciando la injusticia.

Estd claro que un sindicato, un portldo de "inspiracién cristiana expli-
cita, no forma parte de la sociedad eclesidstica, no estd bajo la 1ur|sdlcc|on
"“confesional” aun si

tiene asesoria de sacerdotes nombrados por Io Jerarqulo y regidos por ella

en su papel sacerdotal

Aun la decisién de exprésar o de no expresar la propia mspurocuon cris-
tiana, es una decisién sindical o politica que incumbe a los responsables del
sindicato o del partido. Sindicatos y partldos en América Latina y en el mun-
do han elegido profesar abiertamente su inspiracién cristiana. Es una decnsnon
de cardcter civil, no de cardcter eclesrostlco

" Su préctica en el mundo: cristiano

Esta independencia de
lo civil no deja de traer
complicaciones a los
movimientos apostéli-
cos de estructura laical.

Hay que evitar los ex-
tremos que tienden a

simplificar el problema -,

y acarrean fatales con-
secuencias,

v

Sacerdote y seglar pue-
den tener posturas dis-
tintas ante un mismo
acontecimiento.

La misma doctrina de laicidad de la sociedad civil plantea-el problema
de la autonomia de los movimientos de apostolado seglar o de accién catd-
lica —problema agudo y delicado en varias partes del mundo y también en
. América Latina—, problema muy diferente del precedente: un sindicato,
aun cristiano, pertenece a la sociedad civil, un movimiento apostdlico per-
tenece a la Iglesia y depende de la Jerarquia. Si nembargo, los seglares nece-
sitan de una responsabilidad proplc en sus compromisos, de una cierta au-

_tonomia. <

No de cuolqu|er autonomia: esa es la dificultad; estos dlrlgentes —aun de
la Iglesia de manera especial— la comprometen en parte por sus decisiones
aunque la Jerarqula no se responsabiliza de ellas. No solamente tienen que
actuar como’ cristianos, es decir, evitar los errores que se encuentran en ‘los
movimientos politicos, sino también evitar ciertos tipos de acciones. No es
facil diferenciar los criterios -que permiten discernir los compromisos que
convienen y los que no convienen. Que dichos moevimientos .eviten las tomas
de posicion, sea de .compromiso, sea de oposicion con el poder publico, ac-
ciones que la transformarian en grupos de presion de tipo politico.

Dos cbstéculos, debemos decirlo francamente, han impedido ‘muchas ve-
ces tales .acciones: el clericalismo del sacerdote que considera al seglar en
la.lglésia en un papel puramente negativo.:.Y el “laicalismo’ del seglar que
no quiere entender la perspectlva no polmca y no conflictiva de la Igles:o
para sus movimientos propios.” - ‘

" Es preciso superar estas actitudes. Asi llegamos a una consecuencia muy
actual de esa doctrina de laicidad y menos conocida. Si ‘cada sociedad tiene
su fin y su naturaleza propia, como lo dice Ledn XIII las decisiones no pue-
den tomarse en cada una segun los mismos. criterios. “’Es preciso admitir que
la ciudad terrestre, dedicada justamente a la solicitud de este mundo, se
rija por sus propios principios (Constitucién dogmatica sobre la Iglesio, 36)."
Resulta que la conciencia del estadista, aun cristiano, no se determina ulti-
mamente de la misma manera que.la conciencia del oblspo Este punto es
de gran alcance y.de gran actualidad.

El criterio Ultimo: del estadista, aun cr|st|cmo es el bien comun de |
sociedad civil. El criterio altimo del obispo es el *Reino de Dios y el serwcxo
de la Iglesia. En otras palabras, el criterio del estadista es el crecimiento
del hombre, es decir, la civilizacién. El criterio del obispo-es el crecimiento
de Cristo, es decir, la evangelizacién. Basta enunciar estos fines respectivos
para ver su lmpllcaaon mutua. El crecimiento de Cristo es necesario al de
la civilizacién y de la evangelizacién. Esa mutua implicacién fue una de las

ideas claves del Concilio.
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Otra manera de proce-
der haria que un sindi-
cato dejara de serlo.

Los. sacerdotes no son
qguienes pueden dispo-
ner de soluciones con-
cretas. Los seglares asu-
men sus propias res-
ponsabilidades.

Pluralismo de posicio-
nes entre los mismos
- catdlicos.

+ Pero este vinculo no destruye la distincién de las problemdticas. Cada
sociedad tiene su fin y. su naturaleza propia, que no coincide con la de la otra.
Por eso la Constitucion dogmdtica sobre la Iglesia invita “‘a los fieles a dis-
tinguir cuidadosamente los derechos y los deberes que les incumben a titulo

‘de supertenencia. a la Iglesia, y los que les incumben en cuanto miembros

de’la sociedad civil’’.

En el caso del sindicato, por ejemplo, si el sacerdote impone su proble-
mdtica propiq, si el sindicato tendiese a ser un lugar de apostolado, sea por-
que se transformara en una institucién apostélica, sea porque se invitara a
los cristianos a entrar en un sindicato marxista a fin de encontrar mds opor-
tunidades del apostolado, quedaria alterada la realidad sindical. La adhesién
del cristiano a un sindicato es un problema civil, es un problema de mejor
defensa y promocién obrera, respetando todas las dimensiones del hombre;
no es de por si un problema apostélico. Este ejemplo demuestra las aberra-
ciones a las cuales conduce la contaminacién mutua de las perspectivas dis-
tintas del sacerdote y del seglar. ) :

‘@) La distincion entre la perspectiva del estadista y la del obispo se
aplica primero cuando un principio —aun de ley natural— entra en conflicto
con otro principio de la ley natural més urgente. El estadista se encuentra,
muchas veces, solo en situacién de arbitrar el conflicto en conciencia. Por
lo tanto, el sacerdote no puede dictar la decisién a la conciencia del estadista.

b) Hay otra razén mds general que prohibe al sacerdote dictar otra
decision en su extrema complejidad técnica, y la imposibilidad —para el
sacerdote— de interpretar esa complejidad. Toda situacién implica tantos
elementos qué no son de la competencia de la !glesia que el ciudadano
puede por si s6lo tener un juicio moral sobre esa situacién. Apreciar la jus-
ticia de una huelga, en un momento y una situacién concreta, no puede ha-
cerse sin el conocimiento de muchos elementos que determinan el juicio de
valor, elementos que escapan a un sacerdote, por santo que sea. Un problema
de desarrollo econémico pone en juego tantos factores diversos que la Iglesia
no puede, ni hacer un diagndstico completo, ni proponer una solucién; puede
orientarla, no determinarla. - : :

El mismo documento va mds lejos ain. Concluye que un pluralismo de

- posiciones por parte de los cristianos en el campo civil es inevitable. A me-

nudo, la misma versién cristiana-de la realidad los inclinaré a una determi-
nada- solucién en cierta circunstancia dada. Otros fieles, sin embargo, con
no menor sinceridad, como ha de pasar legitimamente con frecuencia, juz-
gardn diversamente de la misma cosa... En casos semejantes no es licito a
?oadii)c’?ropiorse exclusivamente para su opinioén la autoridad de la Iglesia
43, 4)." . :

'Aspectos ambiguos de la autonamia

Autonomia de lo tem-
poral no significa nega-
cién de su ordenamien-
to a Dios.

El pensamiento mas re-
ciente .de la Iglesia no
se opone al tradicional.
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Frente a una doctrina tan firme no podemos eludir una pregunta apre-
miante: si tal es la autonomia de lo temporal... ¢cémo puede la Iglesia desem-
peiiar su papel en el desarrollo humano? ;No se disocia de manera grave el
aspecto religioso y el aspecto social de la existencia? :

La Constitucién dogmdtica sobre la Iglesia escribe: “En todo asunto tem-
poral, cualquiera que seq, los seglares deben conducirse segiin la conciencia
cristiana, ya que ninguna actividad humana, aun en materia temporal, puede
sustraerse al imperio de Dios (36).” ' .

De las afirmaciones tan fuertes del Concilio en el sentido de la autonomia
del seglar, y del silencio de la Gaudium et Spes en cuanto a la expresién
“doctrina social de la Iglesia”, se ha concluido a veces, con cierta prisa, que
el Concilio quiso cambiar la ensefanza tradicional —se ha afirmado que las
enciclicas Rerum Novarum, Quadragesimo Anno y aun Mater et Magistra
han perdido su valor después de Gaudium et Spes—. Esta opinién carece de
toda base teoldgica. Los documentos del Concilio pertenecen al ‘“Magisterio
ordinario o supremo’’, precisa Paulo VI, y cada una de sus afirmaciones no -
puede apreciarse teolégicamente sino en el contexto de afirmaciones con-
vergentes del mismo magisterio en su conjunto.

Puede decirse que la palabra tradicional ““doctrina social de la Iglesia”
tiene, como antes, la misma vigencia, pero debe —como antes— explicarse.



-

intimidad del misterio
de Dios.

Lo religioso esta den-
tro de lo humano, pero
abarca mas.

. N -

- La Iglesia tiene una doctrina en el sentido de que ensefia principios firmes

y precisos de vida social, no en el séntido de que propone un programa com-
pleto de politica social. El texto mismo de“la Gaudium- et Spes emplea la pa-
labra “doctrina sobre la sociedad” (76, 5), expresién tan préxima de la otra,
"doctrina social”, que el traductor castellano, sin malicia, la tradujo asi.

En resumen, la autonomia de lo temporal seria inadmisible si negara la
totalidad de la fe, que aborca todos los aspectos, aun temporales, del des-

arrollo humano.

No podemos eludir esta contradiccion aparente. Lejos de disminuirla, el
Concilio, en cambio, la agudizé. No hay nada mds esencial en su ensefianza
como la inmanencia de Cristo y de la Iglesia en la existencia y en la historia.
Pero no hay nada mds esencial en la misma doctrina como su reserva fun-
damental acerca de lo temporal, reserva fundada sobre la trascendencia de -
lo divino a lo humano, de la gracia a la naturaleza, de la Iglesia a la so-
ciedad. : . .

Inmanente a la existencia, trascendente a la naturaleza. Las dos tenden-
cias mds -profundas del Concilio, su humanismo y su sentido religioso, para
emplear las palabras de Paulo VI en su discurso de clausura, su antropologia”
y su teologia derivan de los dos aspectos del misterio de Cristo, verdadero
hombre y verdadero Dios. ' ,

Son aspectos inseparables de la Iglesia del didlogo. ¢Qué seria la Iglesia
si no estuviera presente en la vida social e internacional? ;Qué seria la Igle-
sia si estuviera comprometida en los conflictos y en las estrategias de la hu-
manidad de hoy? ¢Cémo conciliar dos necesidades tan esenciales y en apa-
riencia tan opuestas? ' -

Presencia e independencia de la Iglesia

Lateoria tradicional tie-
ne sus puntos débiles.

La lglesia debe formar
la conciencia del cris-

tiano para que asuma.

sus responsabilidades
civiles.

Para hacer esa conciliacidn, los tedlogos se han dirigido muchas veces
hacia la teoria del poder indirecto de la lglesia sobre los asuntos civiles.”No
podemos hacer un estudio completo de ésta doctrina, la cual tiene su origen
en el pensamiento del cardenal-Bellarmino, con un sentido muy diferente
del que le dan los teblogos de hoy. _ o :

Esta teoria no figura en los documentos de- la Iglesia’ y no parece satis-
factoria. Concede demasiado a la lglesia, cuando parece admitir. que ella
ejerce sobre la sociedad civil una especie de alto dominio, lo que no es con-
forme con la doctrina de Ledn Xl acerca de la soberania perfecta de la,

~ sociedad civil. Por otra parte, quita demasiado la Iglesia porque parece no

admitir su autoridad directa sobre la totalidad de la existencia humana.
Ahora bien, los documentos ensefian, a la vez, esa totalidad de .la fe y
esa soberania de la sociedad civil. Para resolver esta antinormia, un concepto
clave nos parece necesario: la Iglesia interviene en la sociedad sélo por me-
dio de la conciencia del seglar, a quien no dicta la decision, pero tiene la.
misién de ensefiar. No interviene como poder, sino como educadora de la
conciencia social en todo su dmbito. : :
Esta conciencia del ciudadano cristiano, miembro de la ciudad terrestre,
y de la ciudad celeste, esta conciencia en la cual se hace la sintesis de todos
los elementos de la decisidén: principios éticos, con el valor propio relativo de
cada uno; elecciones libres que derivan de concepciones culturales o ideolé-
gicas contingentes, y que la lglesia deja a la libertad elementos puramente
técnicos que no son de la competencia de la Iglesia. Con esta conciencia la
Iglesia esté en didlogo. _ ’ . ‘
Recibe de ella numerosos datos de reflexion y de experiencia que utili-
zard en su ensefanza, reconociendo su valor y aumentdndolo con su auto-
ridad. Es asi como se elabora la doctrina social. Pero también tiene el noble

"~y el grave deber de ensefarla, obligdndola —a veces sanciondndola en su

propia jurisdiccién religiosa— no solamente por principios tebricos, sino a
veces por directivas prdcticas que orientan la conciencia y la conducta del
ciudadano. Pero la decision final que sintetiza los principios, a veces en con-
flicto entre ellos, y las opciones libres o técnicas que no son de la compe-
tencia de la Iglesia, pertenece al ciudadano, bajo su propia responsabilidad.

Esto no quiere decir que el ciudadano puede tomar su decisién de ma-
nera arbitraria: por el contrario, es responsable de ella, la toma ante Dios.
Pero nadie puede sustituirlo. El sacerdote puede y debe recordar los prin-
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La participacién de la
conciencia de cada cris-
tiano en su triple sig-
nificado. .

La lglesia, educadora

de la conciencia civica
o social. .

Reciente ejempio del
Papa acerca de este
didlogo con el mundo.

~cipios que estdn implicados en su opcidn. Pero no puede dictar la eleccién

porque sblo el ciudadano puede ser consciente de la totalidad de los aspec-
tos del bien comdn que esta eleccién arbitra, interpreta y sintetiza.

“a) Mediacién de la conciencia significa primero que la lglesia inter-
viene sélo cuando la eleccién temporal del ciudadano’ penetra en la esfera
de los valores universales, toca al absolufo del bien y del mal. La Iglesia no

" intérviene en lo temporal como tal.

b) Mediacién de la conciencia significa, en segundo lugar, que la gle-
sia se'interioriza a la situacién del ciudadano, es decir, enfrenta las insti-
tuciones civiles no desde’ fuera ni desde un punto de vista exterior. Desde el
interior las ilumina, las rectifica segin la ley natural y segun la ley evan-
gélica, ambas leyes inmanentés de la existencia humana. La Iglesia no im-
pone’a la sotiedad civil su dominio o su perspectiva: dice la ley interna de
las relaciones e instituciones humanas.

¢) Mediacién de la conciencia significa, ademas, que la Iglesia no dicta
su-conducta al seglar en el sector temporal, sino que deja.la decisién Gltima.
a su conciencia. S

Asi se concilian los dos términos de la antinomia. La Iglesia no “inter-
viene como poder, porque el que tiene poder no espera siempre la adhesién
de la conciencia. La Iglesia penetra en el sector civil sélo a través de la con-
ciencia. -Asi respeta la autonomia de lo temporal, su originalidad irreduc-
tible. Pero interviene como educadora en la plenitud de su autoridad y en
la totalidad de la existencia. ' ’

Iglesia educadora de la conciencia social: quizds no damos siempre a
este aspecto-de la postoral toda la importancia que le atribuye el magisterio.
Todos estamos convencidos, por una parte, del valor de la reflexién teold-
gica; por otra parte, de la-necesidad de las investigaciones socio-religiosas
0 socio-economicas para ayudar a resolver los problemas internos de la Igle-
sia: congresos, vacaciones, institutos de educacién, obras de caridad, obras
sociales; etc. ' :

_ Para desempefiar este papel la Iglesia  necesita un diagnéstico cientifico
del mundo moderno econémico o sociolégico. Quizds se olvida, o por lo me-
nos se desprecia, este tipo especifico de investigacion que no es unicamente
teoldgico, tampoco meramente técnico, investigacion que podemos Hamar
doctrinaria. Se alvida o se desprecia también quizds por razones mds tedri-
cas: la razén de que la Iglesia no tendria que ensefar la conciencia social
para-no molestar su didlogo. Pero ¢qué seria un didlogo con el mundo en el
cual la:Iglesia no propusiese la palabra de Dios en todas sus incidencias
temporales? Si se observasen estas tendencias en América Lating, la primera
tarea seria rectificarlas para atribuir a la formacién de la conciencia y de
la conducta de los individuos y de la colectividad la importancia que le da

la Iglesia misma, con tanta insistencia en las enciclicas y en Gaudium et Spes,

pues seria vano buscar una diferencia entre las enciclicas y el texto con-
ciliar en este punto. ‘

El Papa mismo nos abre el camino. No tenemos mejor ejemplo que el
llamado reciente del Santo Padre en su carta enciclica Christi. Matri Rosarii,
llamado a “los jefes de las naciones’’. ‘’Sepan quienes tienen en sus manos
la salvaguardia de la familia humana que .en este momento les liga una
gravisima obligacién de conciencia. Pregunten, pues, e interroguen a su
conciencia con la vista. puesta cada uno en su pueblo, mundo, dios e his-
toria... En nombre del Sefor, gritamos: jAlto!” : :

+ Como lo escribe muy bien un diario ("’Le Monde”’; en su edicién semanal
del 15-9-66, p. 2), se compara la intervencién del Secretario General de la
ONU, U. Thant, y la del Papa. “Estando llamados los dos a aconsejar a los
dirigentes de los pueblos y, por lo menos, a recordarles los deberes que les
incumben, el Secretario General de la ONU vy el Papa conciertan visiblemente
sus esfuerzos, cada uno en su dominio propio, para defender la paz y tratar
una vez mds de acabar con los sufrimientos del pueblo. del Vietnam.”

Nada .es mds exigido

"Peligro de la humani-

dad frente a las pre-:
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En'medio de las' fuerzas naturales que la ciencia logré dominar, hay una

“isla queé permanece ampliamente fuera de su alcance: los pensamientos y

los-actos del hombre. En su deseo de dsegurar, mediante la técnica, una maes-



tensiones de las técni-
cas sociales.

La presion sobre el in-
dividuo explicaria cier-
tos comportamientos
anarquicos. =~

Por este camino se lle-
ga pronto al Estado.
monolitico y opresor.

Hay que evitar que el
espiritu, fuente de la
tibertad, permita ser
oprimido. .

Nada mds exigente | -

‘

'tré’a ded la vida humana, la ciencia no tolera fécilmente este refugio de Ia
ibertad.

. ‘
Las ciencias sociales, positivas por si mismas, no alcanzan la substancia

del hombre, . sino sélo sus mecanismos. Por lo tanto, este proposito de resol-

ver Ultimamente los problemas de la sociedad o de la persona por medios
puramente técnicos, sin ninguna llamada a la conciencia moral y religiosa
—como si la existencia del hombre fuese solamente un conjunto de compor-

tamientos, no una conducta—, es una de las peores desviaciones que ame-

nazan al hombre y a la sociedad, a menos de que —por. una compensacion
inevitable— el hombre se escape. en el mundo de los mitos o afirme su li-
bertad de manera andrquica, siendo éste un peligro no menor que el pre-
cedente.

Algo semejante pasa con los poderes publicos. La democracia de hoy no
es una democracia formal. No se interesa en los derechos del hombre como
tal, sino del hombre situado, el hombre obrero, el hombre campesino o el

“hombre-imparcial. El individuo estd absorbido -por el grupo que le.da segu-

ridad y poder: Estd sometido a disciplinas: colectivas que lo mantienen en
el grupo y que tienden a transformar ese mismo grupo de presién con el cual -
los poderes publicos tienen que contar. . Disciplinas ideolégicas creadas por
la propaganda. Disciplinas partidistas. Disciplinas de clase. Disciplina difusa .

proveniente de una civilizacién gregaria y cuyo principio es el miedo.

Las dramdticas bisquedas, en sentidos diversos, opuestos, de las nacio-
nes americanas, demuestran ampliamente ‘la verdad de este andlisis. Los
pueblos sacrifican muy fdcilmente las ventajas de la democracia tradicional
—a menudo impotente— ante las esperanzas de un régimen que les ofrece
las garantias de una vida real. .- '

Pero esta situacién esté agravada por otro hecho:.la inteligencia, cuyo

.papél es proteger el pueblo y el poder contra los vértigos de esta absorcion

de la persona por el grupo, muchas veces tiende a disolver su propio pensa-
miento en las ideologias colectivas. El intelectual se libera asi, o cree libe-
rarse, de una mala conciencia. El espiritu renuncia a su autonemia.

En esta situacién nada es mds necesario para la sociedad politica misma
que la presencia de una luz y de una energia espiritual independiente, la cual
—porque-no es de orden politico, econémico o social, segin las expresiones
de la Gaudium et Spes— puede hacer presentes en lo politico, en lo econé-
mico y en lo social las exigencias que provienen de un misterio del hombre
irreductible.

'No hay servicio mds necesario para los pueblos y las naciones, para la
masa de los hombres en situacién inhumana, como el de esta presencia no
comprometida.

El sacerdote debe dejar
todo otro cometido pa-
ra desempenar su mi-
sién educadora.

Para ello es preciso una
clarificacién doctrinal

de toda escoria histé-

rica.

La condicién de esta presencia independiente es que la Iglesia se des-
prenda de una situacién de poder, en la cual el mundo feudal la comprometio,
para desempeiiar un papel educador en toda su dimensién; la condicién es
que renuncie a un papel politico que no le compete para realizar plena y
libremente la educacién de la conciencia social que le pertenece. Es una
observaciéon de experiencia: cuando un sacerdote es politico, no es social,
ni politico. ¢Cémo podria tener la autoridad y la audacia necesarias si se
enfeuda con las potencias del mando, sea el poder, sea la riqueza?

Los pueblos esperan de la Iglesia una conversién de la misma dimension
que la conversidn efectuada por Juan XXI|I, por el Concilio, con respecto
a la actitud de toda la Iglesia hacia les hermanos separados, cristianos, ju-
dios, no cristianos, ateos, una conversién irreversible. Una conversion que
sea un retorno a los fuentes del cristianismo. ¢Por qué no decirlo?: en el
sector social, a pesar de la insistencia de las enciclicas y de la Gaudium et
Spes, esta conversion estd por hacerse. ' : ‘

Nuestras ideas sobre la justicia se han desviado extrafiamente. Ya no
nos atrevemos a hgblar de justicia cuando no hay intercambio —cuando un
rico da algo de su superfluo @ un pobre—, como si la justicia se redujera a,
la justicia conmutativa. Ahora bien,. la justicia, en la gran tradicién cris-
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tiana, no es el derecho del que posee, sino —en primer lugar— el derecho
del que no posee. ¢Quién entre nosotros se atreveria a definir la justicia
como San Agustin .en su famosa definicién comentada por Pedro Lombardo
y Santo Tomas: ‘‘subvenir a la miseria de los pobres’’? Lo superfluo es un
bien ajeno. Segln los Padres, pertenece a los pobres.

. Aceptamos el concepto liberal de la propiedad, en contradiccion tan flo-
grante con el concepto cristiano. La propiedad se define como la asignacién
de «un bien al uso de un hombre o de una familia —definicién inmoral—
cuando es la responsabilidad confiada a una persona sobre el bien, con el
deber de administrarlo y de dispensarlo —segiin las comunes necesidades —,
quedando los bienes comunes en cuanto al uso.

Progreso de la accién social

La tentacion de poder
ha disminuido la efi-
.ciencla de la accién ~
sacerdotal. )

Ameérica Latina y su
sentido cristiano de la
vida ofrecen buena ba-
se para su desarrollo’
integral.
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Faltan las predicaciones, pero mds faltan los actos. En Dios hay la menor
distancia entre la Palabra y la Accién. “’Dixit et facta sunt’’. Pero écémo la
Iglesia podria ‘invitar a los cristianos a emprender las acciones necesarias a
vivir un estilo de pobreza si ella misma no diera el ejemplo?

Emprender las obras de -caridad y de promocién incumbe a la Iglesiq,
Gaudium et Spes lo dice muy claramente. “‘Donde fuera necesario segin
las circunstancias de tiempo y lugar, la Iglesia puede y aun debe suscitar
obras en servicio de todos, especialmente de los pobres, como las de mise-
ricordia y otras semejantes (42, 2).”” La Gnica reserva que implica la con-
ducta de la Iglesia de hoy es que trate de evitar toda intervencién que apa-
‘rezca como una manifestacion de poder. Estilo tanto mds urgente cuanto
‘que las necesidades de las obras de la Iglesia, aun de las obras sociales, nos
comprometen a menudo con la riqueza, nos obligan a pedir su dinero a hom-
bres que viven mds pobres que nhosotros. Un testimonio inteligible de pobreza,
no hay necesidad mads urgente cuando se comprende la tremenda reputacion
que tenemos de pertenecer al mundo de los ricos. :

Por supuesto que implica peligro. Como cuando alguien da su tiempo y
su estudio para remediar la miseria, o renuncia a un ejercicio fécil de su
profesién para dedicarse al servicio de los mds pobres, cuando un empre-
sario trata de transformar su empresa en una comunidad y reconoce el papel
necesario del sindicato, cuando el sindicalista reconoce el papel necesario
del empresario. '

Esta es una revolucién, revolucién auténtica, revolucién rarg. .

El porvenir econémico, social, politico, religioso, de América Latina de-
pende del modelo segin el cual emprenderd su desarrollo. Si ese modelo es
de inspiracion materialista, basado en la fuerza y en el alistamiento, en la
manipulacién de las conciencias, ird a desastres civiles y religiosos que nadie
puede evaluar. Si ese modelo respeta todas las dimensiones del hombre, sin
perder nada en eficacia, América Latina tiene un futuro humano excep-
cional. :

Ojald que escuchemos a tiempo la llamada de los pueblos latinoame-
ricanos, todavia cristianos, antes de que se vuelvan a otros educadores, des- -
tructores de su fe.

Ojald que los pueblos latinoamericanos encuentren a tiempo en la Iglesia-
no una respuesta partidista, sino la respuesta humana a sus dramdticos an-
helos de justicia y de progreso. Mucho ya se ha hecho en América Latina en
este sentido. Sin embargo, “grandis restat via’, atiin queda mucho por hacer.

Es fa gran tarea: promover este cambio de manera que las Iglesias latino- -
americanos cumplan con un deber de presencia en las poblaciones ya ex-
cluidas de la sociedad antigua y no integrados todavia a la nueva sociedad.
Esos 25 millones de habitantes que llaman a la Iglesia en busca de ayuda

" para liberarse de su pobreza injusta e inhumana.
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