LOS INTELECTUALES CATOLICOS

Puntos de convergencia

Es preciso insistir en que, en nuestra visién pano-
rémica de lo que se debe a los intelectuales catélicos
laicos, tal como se desprende de nuestros dos articulos
anteriores (SIC, numeros 288, 289, pégs. 373-76, pagi-
nas 442-45), no hemos intentado hacer hi;toria; senci-
llamente nos hemos esforzado para seguir las grandes
" lineas de la.presencia de los laicos, pero a base de he-
chos escogidos entre centenares y a base de algunos
de los escritores méas destacados.

Sin embargo, nos quedariamos a mitad de camino
si, después de nuestro contacto con una cierta expe-
riencia, no tratdramos de reducir los fené6menos sefia-
lados a algunas tendencias fundamentales que explican
un poco no la aparicién del fendmeno, sino, hasta cier-
to punto, la forma como se presenta a nuestros <_5jos.
Es lo que intentaremos en este articulo, indagando los
puntos en que convergen generalmente los intelec-
tuales catélicos.

Vcloracién de la libertad

La Iglesia no ha descubierto la libertad en el si-
glo XX. La afirmacién de la libertad del hombre ha
sido siempre una de sus posiciones més firmes y més
repetidas. No hubo sistema fildséfico o teolégico crls-
tiano auténtico que no pusiera como centro de su an-
tropologia la libertad del hombre. Sin embargo, las
condiciones nuevas impuestas al cristiano desde el Re-
nacimiento y muy particularmente en nuestros tiem-
pos, por una parte, y por otra la promocién del laico
en la Iglesia, han llevado a considerar la libertad co-
mo una problemética nueva, La libertad que la Iglesia
siempre ha reivindicado es la libertad constitutiva
de la persona, la libertad del cristiano frente a todas
las fuerzas de opresién que lo asaltan desde fuera, y,
sobre todo, la libertad —que es mdés bien libertad de
proyecto— frente a todas las fuerzas del mal que lo
tratan de esclavizar.

Ahora bien, el ejercicio de la libertad para un laico
catdlico se extiende a dos campos (con sus respectlvas
ex1genc1as) Iglesia y mundo.

Dentro de la Iglesia el laico descubre poco a poco
—ayudado por la misma jerarquia— su estatuto-de
adulto. Ser adulto es normalmente ser maduro, ser
libre. Libre dentro de la Iglesia: he aqui la nueva
mentalidad. Pero libre de verdad, no libre para imitar
de lejos a los sacerdotes, sino libre de vivir tan inten-
samente el mensaje del Evangelio que pueda adop—
tar expresiones nuevas en el pensamlento y en las
costumbres.

Inmediatamente conectada con la anterior aparece
una segunda zona: la libertad del mundo. Ser libre,
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o sea, escoger, inventar, decidir por su cuenta, ilu-
minados por la fe, las opciones que parecen méas con-
venientes en el mundo profano.

Los intelectuales laicos se parecen todos (salvo al-
gunas pocas excepciones mas aparentes que reales) en
su pasién por la libertad. Libertad en todos los sen-
tidos. A partir de Leén Bloy y de Péguy hasta Ber-
nanos y los periodistas actuales: Mauriac, J.-P. Dubois-
Dumée, Henri Fesquet, Georges Hourdin, pasando por
los filésofos Maritain, G. Marcel, J. Lacroix, etc., to-
dos reclaman con unanimidad el derecho de hablar,
sin negar sus limitaciones. Este tema, siempre can-
dente y delicado, fue el objeto de una semana de los
intelectuales catélicos franceses (ponencias publicadas
con el titulo: “La lglesia y la libertad”, edicién espa-
fola, 1961). )

El P. Congar explica cémo esta puesta en eviden-
cia de la libertad, dentro de la Iglesia, se debe nor-
malmente a los laicos y no tanto a los teblogos y sacer-
dotes. Por'definicién, por misién y ocupacién, éstos son
hombres de la Tradicién, mientras que los laicos, ‘“si-
tuados en la sutura entre la Iglesia y el mundo...,
deben ser y sentirse maés libres que los clérigos entre-
gados a la teologfa propiamente dicha”.

Apego a la Iglesia de Cristo

El segundo denominador comun que marca a la
casi totalidad de los verdaderos intelectuales catélicos
laicos es una adhesién sin reticencia a la Iglesia de
Cristo. Y no a una Iglesia en el aire, meramente es-
piritual, no, a la Iglesia Catélica Romana, santa por
esencia, pero compuesta de miembros pecadores, Po-
driamos coleccionar una antologia hermosisima con los
dichos de los laicos que piensan como Claudel, que
“de la Iglesia lo han recibido todo”, o que no vacila-
rfan en absoluto en aceptar esta profesion de fe de
Bernanos: “que hable el Papa, y seré el primero a so-
meterme”. “Yo no vivirfa cinco minutos fuera de la
Iglesia; si se me echara de ella, volverfa en seguida,
descalzo, con traje de penitencia, con una soga al cue-
llo, en fin, bajo cualquier condicién que se le antoje
imponerme.” (Citado por Balthasar, “Un chrétien”,
p. 17).

Pero, paraddjicamente, este amor profundo a la
Iglesia va acompanado casi siempre con una cierta dis-
tancia con la jerarqufa y lo humano de la Iglesia. Por
ser laicos y, por lo tanto, menos comprometidos en las

- estructuras administrativas de la Iglesia, hacen més

facilmente que los sacerdotes la distincién entre la je-
rarquia y la Iglesia. en si. (Repetimos que hablamos




aqui de los intelectuales y no del pueblo, que, al con-
trario, identifica jerarquia e Iglesia.)

Ha sido el drama de casi todos: un amor entrafiable
y total a la Iglesia, y el dolor de ver tan claro los
pecados de sus miembros, hasta de los mas destacados
por su alta autoridad. Drama de Péguy, drama de Ma-
ritain, drama, sobre todo, de Bernanos, drama del cual
trata la mayor parte del libro de Balthasar “Le chré-
tien Bernanos”; éste perfila bastante bien la posicién
de su héroe cuando le atribuye lo siguiente: “Lo que
define el nivel espiritual de un cristiano es el nivel
de esciandalo que puede soportar en la Iglesia.” (p. 300)
Drama de Mauriae, a todo lo largo de su vida, pero que
se manifiesta de vez en cuando, por ejemplo, en el
magnifico librito “La piedra de escindalo”, Drama de
Michel Carrouges (‘“Vie Spirituelle”, 1965, p. 698) vy
de tantos otros. Drama que volvié a tomar propor-
ciones catastréficas cuando se produjo una de las rup-
turas mé&s dolorosas de la Iglesia contemporanea: la
guerra civil de Espafia. Un gran numero de intelec-
tuales franceses, sin perder nada de su apoyo y adhe-
sién a la Iglesia como tal, se encontraron en franca
oposicién publica contra una gran parte del episco-
pado Nadie esté obligado a aceptar la posicién de ellos,
y la presentamos aqui como un caso limite que en-
vuelve en una unidad a.veces muy sutil: amor a la
Iglesia y resistencia a la jerarquia.

Es que el intelectual catélico laico, sumergido en
el mundo, sensible a todas sus conmociones, percibe
con mas facilidad el polvo humano que oscurece la
cara .de la Iglesia, mientras que sabe desenmascarar
con més vigor y.lucidez las motivaciones muy intere-
sadas ocultas debajo de las consideraciones espiritua-
les. Alli donde los sacerdotes y obispos denuncian ma-
licia y “complot” diabélico para hacer la vida diffcil
al rebafio de Cristo, los laicos podrén ver y denunciar,
a su vez, una sencilla reaccién de defensa para la con-
servacién de ciertos privilegios que no tienen nada
de eternos.

Esta actitud que hemos reconocido al intelectual
laico quizds sea una actitud tipicamente francesa o
del norte de Europa, dificil de entender para los del
sur y_América Latina. Una de las caracteristicas de
aquel catolicismo —diriamos de toda fe— en el norte
es la de ser “critica”. Todo se somete a la critica. La

misma palabra de Dios, no para censurar a-Dios, sino.

para censurar al hombre; para separar bien lo que es

de Dios y lo que es del hombre. ;Con cuanta més razén -

no se sometera a la critica la palabra de los hombres,
aunque estuviesen revestidos de autoridad! En estas
condiciones no hay que extrafiarse de que la religién
misma, aceptada con todas sus exigencias, sea vivida
como “problema” o, mejor, como “misterio”; que se
vea en la fe cristiana no solamente la respuesta a gran-
des enigmas del mundo, sino como un lanzarse hacia
adelante en el cual es esencial una inquietud incu-
rable. Segun E. Mounier, la fe tranquila y sin interro-
gantes no es adulta. En sf, no es ni mucho menos una
idea nueva: toda la tradicién cristiana, pasando por
Pascal, Santo Tomés, San Agustin, afirma algo pare-
cido. Lo nuevo es que ahora, entre los laicos catdlicos,
hay una atencién muy aguda al anélisis practico de
las contradicciones en las cuales-cada uno vive su fe.

Para captar mejor este fenémeno esencial al pen-
samiento catélico francés y del norte de Europa, per-

mitasenos compararlo al pensamiento espafiol. -Por

ejemplo, antes de la revolucién de 1936, existfa una
vasta corriente de critica que ponfa en tela de juicio .
a la Iglesia a los valores cristianos en general; pero
esta critica provenia més bien de la zona ‘“neutral”,
representada por hombres como Unamuno,  Ortega y
Gasset y otros de la misma tendencia. Después de la
revolucién la critica quedé prohibida. De suerte que
la literatura espafiola, evolucionando entre las dos co-
rrientes, no supo expresar sus inquietudes religiosas
profundas con toda libertad. En la literatura verda-
deramente catélica, o sea, inspirada por valores cris-
tianos, los problemas que se plantean son de tipo mo-
ral. Los personajes de novela o los autores se pre-
guntan cémo llegar a ser lo que deben ser, pero no
se preguntan mucho si el ideal del cristianismo que
se les presenta en el catolicismo corriente corresponde
al ideal del evangelio y a la situacién nueva del hom-
bre en un mundo transformado completamente. Dicho
esto, hay que reconocer inmediatamente que aqui ha-
blamos de las ideas vigentes en su conjunto. Siempre
se podra dar una que otra obra que no encaje en el
marco general. Ademads, segun un estudio hecho por
un critico francés, hace poco (I. C. 1., 15-7-1965), las
condiciones actuales —las de los ultimos afios— no son
las mismas y se prepara ripidamente el terreno a la
eclosiéon de otro tipo de literatura catdlica.

En la vanguardia

Este cristianismo-inquieto, en perpetua evolucién'y
adaptacion, siempre presto a la autocritica y a la de-
nuncia de sus propias ilusioneés, va unido naturalmente
a la preocupacién de no dejarse distanciar de la-vida,
del mundo y de la Iglesia.

Generalmente, los intelectuales catéhcos laicos es-
t4dn mas atentos a lo que “nace”, “aparece”, “surge”
de la trama de la historia que a lo que esta ya ‘con-
servado”, bien “guardado”, “establecido”. No es que
no haya intelectuales conservadores y reaccionarios,
los hay; pero no reciben mucho apoyo y su influencia
es muy reducida.

Las voces mas escuchadas son las que aler’can las
que sefialan “los signos de los tiempos” o que perciben
como tales. Ciertamente que no es de gran utildad el
intelectual que nos viene repitiendo que todo va bien
Y que no hay nada nuevo bajo el sol; o, al contrario,
el que nos grita desesperadamente que el mundo esta
perdido y que no tiene posibilidad de redencién. Al
contrario, es verdaderamente tutil el intelectual que,
al igual que J. Maritain, trata-de ser ‘“una especie de
zahor{ (sourcier), pegando su oido a la tierra para ofr
el ruido de las fuentes ocultas y las germinaciones in-
visibles”. (Ecclessia, N? 195, 1965, p. 41. Extracto de
“Carnet de notes”, 1964). .

Quiéranlo o no, los intelectuales asumen el papel
de la critica y de la orientacién de las ideas. Si se re-
fugian en las ideas ya consagradas y establecidas, no
cambiardn nunca nada y serviran a lo sumo de trans-
misores de los otros. Si estdn atentos a las novedades
de su época, parecerin infaliblemente profetas o re-
volucionarios. Ahf és donde la mayoria quieren servir
a su época y a la Iglesia.

El peligro de esta posicién es obvio: el -de lanzarse
siempre tras lo novedoso, la moda pasajera Hay inte-
lectuales .catélicos casi siempre entre los epigonos, que
cambiando su vocacién en. profesién, preocupados mas
de deslumbrar que buscar la verdad,-tienen un miedo
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terrible de no estar al dia en todo. Tan pronto sale
una nueva idea e institucién, hay que rebasarla, ir
mas alli. Pero esos no.son los que se merecen el nom-
bre de intelectuales catélicos auténticos. Y hay ' que
ver como un poeta del valor de Pierre Emmanuel se
burla ferozmente de estos autores cristianos que: “no
cuentan con sf mismos, sino con la préxima idea de

- vanguardia, para renovarse” (La lglesia y la libertad,

1

p. 248).

Sin embargo, reconociéndo los limites de la biis-
queda de lo nuevo, hay que reconocer a los intelec-
tuales el derecho que se atribuyen de ser prospectores
del porvenir. En la semana de los intelectuales catd-
licos franceses de 1963 se dedicé una noche al asunto
considerado como el mas provechoso: “El porvenir de
la Iglesia”, y uno de los ponentes, Jean-Pierre Dubois~
Dumée, notaba que, efectivamente, la reflexién del
catélico se orienta con més gusto hacia el pasado cuan-
do deberfa existir una “prospectiva” religiosa. Los in-
telectuales laicos consideran que, conforme a su vo-
cacién particular y conforme a las vias abiertas por el
Concilio Vaticano II, les toca a ellos trabajar en ‘esa
prospeccion.

Cabe aludir aquf a la presencia increfblemente di-
namica del hombre mas vuelto hacia el porvenir que
la Iglesia haya conocido: el P. Teilhard de Chardin.
Muchos laicos, sobre todo los de cierta edad, sei han
opuesto enérgicamente a su sistema, pero-los mas re-
nuentes no pueden dejar de ver que él llamé podero-
samente la atencién sobre la obligacién para el pen-
samiento catélico no s6lo de mirar hacia lo alto, sino
de mirar hacia adelante y “probarlo todo por Cristo”.

Es competencia de todos los cristianos, pero espe-

cificamente de los intelectuales laicos, el hacer un es-

fuerzo por “dejarse llevar por la creacién, a ser lme’xs
osados, mas libres”, tal como se afirmaba hace pocos
afios. (G. Hourdin, I.C.I., 1-3-63, p. 3) :

El mensaje evangélico espera nuevas encarnaciones

en los asuntos; profanos que los laicos pueden idear
mejor que los clérigos.

Aquf no hacemos un llamado, constatamos que
asf es.

La busqueda del acuerdo entre lo nuevo y lo per-
manente no es tarea facil. El que toma este compro-
miso se encontrard fatalmente engarzado én la lucha
¥ (sin quererlo a veces) en la vanguardia, donde se
puede atacar, pero también donde se reciben. los gol-
pes mas duros.

Es otra gloria de los intelectuales catélicos laicos
la de estar casi siempre en la primera linea de fuego;
a veces, desgraciadamente, los unos contra los otros,
pero sin miedo al peligro. Serfa una letanfa monétona
recordar todos los nombres de intelectuales ligados a
una u otra crisis, grande o pequeia.

En las cuestiones sociales los laicos se han compro-
metido y siguen comprometiéndose muchisimo mas
que los clérigos. Como jalones, entre centenares, re-
cordemos al Sillon, a la Accién Francesa; la crisis del
comunismo un poco antes de la segunda guerra mun-
dial; la guerra civil de Espafia; la segunda guerra mun-
dial. No hay poeta, filé6sofo o novelista catélico' que
no haya entrado, a su manera, en el conflicto, muchas
veces arriesgando su vida al igual que el soldado

Luego, la restauracién; la guerra de Indochina; de Ar- '

gelia; los sacerdotes en el mundo del trabajo; y ‘aho-
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ra los cambios tan ripidos que afectan a la Iglesia son
otros tantos &mbitos en que intervienen sin descanso
los intelectuales laicos. Ya nos hemos referido a las
reformas liturgicas; en pro o en contra, pero todo in-
telectual laico quiere dar su parecer. Otro campo de
batalla: el arte sagrado. Desde que Maurice Denis y
Auguste Perret (1920) y Georges Rouault, entre las
dos guerras, empezaron a purificar y modernizar el
arte de las iglesias, no pasa un afio sin que una cons-
truccién, una capilla o0 quizds una pequeiia estatua
no sea motivo para los intelectuales de tomar posicién
y exponerse a las represalias de la opinién publica.

Estos pocos ejemplos que se podrfan multiplicar
indefinidamente confirman lo que decimos mas arriba:
del intelectual catélico laico se espera orientacion; y
necesitamos orientacién muy particularmente en los
momentos de crisis, cuando las encrucijadas estan per-
didas en la neblina.

En varias oportunidades la jerarquia, quien tiene
la ultima palabra, tuvo que intervenir; pero la inter-
vencién oficial se hizo en tal o cual sentido, precisa-
mente porque los laicos habfan abierto el camino.
Ejemplo tipico: el arte sagrado. Si el arte sagrado se
ha renovado en varios paises, y si se estd renovando
en otros, se debe, en la mayorfia de los casos, a la per-
severancia y a las luchas tenaces de algunos artistas
laicos contra la rutina y la ignorancia de muchos clé-
rigos en materia de arte.

Vida interior}

Ultimo denominador comin entre la mayorfa de
los intelectuales catélicos laicos es el de su vida in-
terior. La larga colecciéon de hechos que hemos enu-
merado en nuestros articulos anteriores giran casi to-
dos alrededor de los puntos basicos de la vida cris-
tiana profunda: deseo de encarnar lo sobrenatural,
vivir intensamente los sacramentos, muy particular-
mente el de la Eucaristfa; interés en la oracién y la
busqueda de la santidad; verdadero espfiritu eclesial,
amor profundo a la Iglesia, a pesar de todas sus de-
bilidades.

Todo esto comprueba que los intelectuales catélicos
laicos, en su conjunto, tenfan sumo cuidado de su vida
interior entendida en una forma integral; vida de in-
teriorizaciéon del evangelio, de progreso en la gracia.
Casi todos los grandes escritores tenfan su director
espiritual, escogido entre cien, y con el cual se com-
portaban con una sencillez y una fe sorprendentes.

Al lado de la historia de los intelectuales laicos se
podria escribir una historia apasionante de los sacer-
dotes o directores espirituales que les acompafiaban
en su vida espiritual. Hay en esta colaboracién del
intelectual de envergadura y el sacerdote intelectual-
mente inferior a su dirigido, pero que es hombre de
Dios y entregado a su vocacién, un gran misterio que
llena ‘de admiracién.

" BEsta unanimidad entre los intelectuales catélicos
laicos no debe sorprender. Como lo escribié un cien-
tifico a la vez que fil6sofo: “Para actuar sobre el mun-
do bajo la influencia de la Iglesia Catélica era preciso,
primero, un conocimiento profundizado de la doctrina
catélica y una profunda formacién de vida espiritual.”
(Jean Daujat, “Ecclesia”, N° 172, 1963, p. 119).

{(Continuard en el préximo numero.)



