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No hay tema de maés relieve en la
doctrina social cristiana. Para muchos,
casi se reduce esta doctrina a una de-
fensa de la propiedad privada. Pero no
hay tema que dé lugar a més malen-
tendidos, Quizas por esta razén vale la
pena abordarlo de nuevo, en funcién de
los debates més actuales y candentes.

l. Una doctrina profética

La doctrina cristiana, en este punto
como en todos los demas, anuncia una
nueva sociedad, figura y anticipacién de
la comunién de los tiempos ultimos, y
denuncia la sociedad actual, caricatura
y antitesis de esta comunién. Convida-a
la construccién de una nueva sociedad
¥ convida a esta construccién como a la
obra salvifica por excelencia.

Ya en el antiguo testamento no hay
ensefianza més autorizada. Si bien el
robo esta prohibido (Exodo, 20, 15 y 17),
la justicia consiste en primer lugar en
respetar el derecho, no de los que ya

poseen mucho, sino de los que no po-

seen nada: los pobres, los pequeios, las
viudas y los huérfanos, los peones, los
obreros, los extranjeros, todos aquellos
que cierta légica de autoacumulacién de
la riqueza relega de manera constante
‘al margen de la sociedad: “Pocos tienen
mucho, mientras muchos tienen poco.”
(1) Cristo no solo reclama la justicia
para los desposefdos, sino que le da una
nueva dimensién: la particiéon de la ri-
queza debe ir no sélo hasta el reino de
la justicia, sino de la amistad (2).
Para tomar conciencia del alcance, a
la vez “politico” y religioso, de esta

" doctrina eminentemente cristiana, dos

observaciones son necesarias:

1. .Es dificil leer la Biblia, Inevita-
blemente, proyectamos sobre ella nues-
tras concepciones y la alteramos segin
nuestros prejuicios. En el caso, la ten-
dencia esponténea es interpretar la doc-
trina profética como si se tratara sola-
mente de la relacién entre un individuo

rico y un individuo pobre. Ahora bien,

la concepcién de los profetas va mucho
més alli: el pobre tiene un derecho
(“michpat”, en la lengua hebraica); la
distribucién de la rigqueza es primero
una obra de justicia, que la caridad asu-
me llevandola hacia una perfeccién nue-
va. En verdad, la justicia y la amistad
que predican los profetas y el Evange-
lio no se consiguen en primer lugar por
los dones esponténeos de los ricos a los
pobres (aunque estos dones tendréan sig-
nificado siempre), sino por una trans-
formacién de la sociedad que ponga fin

a la acumulacién de la riqueza y de la’

explotacién del pobre.
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Amés profetiza en una época pros-
pera en que la riqueza y el lujo de ‘al-
gunos se ‘construyen sobre la miseria de
muchos, y es especialmente explicito:
“Pisais con vuestros pies al pobre'y le
exigis la carga del trigo... Yo sé lo
muchas que son vuestras prevaricacio-
nes y cuadn grandes son vuestros peca-
dos, opresores del justo, que hacéis ex-
torsiones y, en los tribunales, hacéis per-
der al pobre su causa...” (5, 11, 12)

Hay mucho més aqui que la llamada
a la conciencia individual del rico: hay
una invitaciéon a construir la sociedad
sobre nuevas bases. Algunos rasgos de
esta nueva sociedad son todavia de gran
actualidad: el rico cosecha lo que no ha
sembrado, vive en palacios que no ha
construido, bebe fruto de vifias “delei-
tosas” que no ha plantado (Amés, 5, 11).
Los profetas anuncian a la vez la ven-
ganza de los trabajadores —“los artesa-
nos de sus palacios aullarén... serdn
muchos los cadaveres. .. (Amobs, 8, 3)—
y una sociedad sin explotacién: “Cons-
truirdn casas y las habitaradn, plantardn
vifias y comeran su fruto. No edificaran
para que habite otro, no plantarén pa-
ra que recoja otro... No trabajarén en
vano... (Isafas, 65, 21, 23).

Estas profecias se proponen en un
contexto escatolégico evidente, pero
nunca este caricter contradice la actua-
lidad de los profetas: anuncian una so-

- ciedad futura, cuya figura debe reali-

zarse aqui y ahora. .

2. Por lo tanto, su vision “politica”
tiene un caracter religioso. Para perci-
birlo .de nuevo es preciso desprenderse
de prejuicios. Hasta tal punto ha des-
aparecido la dimensién intramundana,
“politica” (en el sentido amplio) de las
perspectivas cristianas, que vaciamos in-
conscientemente de su significado so-
cial palabras méas explicitas. La “justi~
cia”, es decir, la santidad misma, la
“iniquidad”, es decir, el pecado mismo,
llegaron a perder toda relacién con la
construccién de una nueva comunidad
humana. Esta interpretacion altera, en
su esencia, la ensefianza profética del
Antiguo y del Nuevo.Testamento, que
nunca d‘isocia el aspecto religioso del as-
pecto social. Crear una relacién inter-
humana es la religién misma: no hay
afirmacién mas constante en toda la Bi-
blia. La Alianza divina implica esta
nueva sociedad. Sin cesar, los profetas
inculcan en el pueblo la idea de que los
sacrificios, las peregrinaciones, 1las
asambleas, las ceremonias, la musica, el
templo y el ayuno no valen nada sin la
justicia, y la justicia es, para ellos, la
distribucién de los bienes entre todos
los que los necesitan, en una sociedad
nueva, imagen de la ciudad definitiva
(3). El Evangelio no solamente no ‘de-
bilita el significado social de esta ense-
fianza, sino que, al contrario, lo confir-
ma hasta proponer a Cristo como el Po-
bre mismo, que juzgari al mundo (Mt.
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25, 31) y resucitara (Luc. 16, 27 y 31).
Toda energia religiosa llega a ser en el
Evangelio energia creadora de una nue-
va relacion entre los hombres.

Esto no significa, claro esta, que la

nueva sociedad que construye el cris-’

tiano aqui y ahora deba confundirse con
la “Jerusalén celeste”: es s6lo su signd
y- anticipacién. Aun més, si la sociedad

que se construye olvida su caracter “sa--

cramental”, su caracter transitorio, para
realizarse como una instalacién defini-
tiva, cae entonces en el materialismo y
vuelve a nuevas formas de alienacién.
Sin embargo, el desarrollo y la libera-
cién del hombre son la salvacién misma

si van en el corazén humano hasta la:

fuente de toda opresién, la iniquidad, y
hasta la fuente de toda libertad, la jus-
ticia asumida por el amor. La salvacién,
es decir, el advenimiento de la comu-

nién de los tiempos Gltimos, no puede . |

disociarse de la construccién en los
tiempos presentes, de un mundo nuevo,

“sacramento”, en un sentido amplio, de’
esta comunién. La Eucaristia es 1a cele- -

bracién de este “sacramento” del mun-
do.

En la era de las enciclicas y del Va-
ticano II, los papas y los obispos abun-
dan en esta ensefianza. En un lenguaje
sin duda distinto, mas racional y que
pierde una parte de su energfa, man-

- tienen las mismas perspectivas. Los bie-

nes de la tierra son comunes si se con-
sidera su destino, es decir, deben llegar

al uso de los que los necesitan. La pro- .

piedad es solamente el poder de admi-
nistrar y de distribuir. Tiene una fun-
cién social. Tampoco las enciclicas es-
peran solamente de la buena voluntad
de los ricos que cumplan con esta fun-
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profecia
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cristiana

cién social. “La autoridad publica —es-
cribe, por €j., Pio XI en Quadragesimo

' Anno—, inspirdndose en las verdaderas

' necesidades del bien comun, puede de-

terminar cuidadosamente lo que es li-
cito o ilicito a los poseedores en el uso
de sus bienes... guiada siempre por la
ley natural.” Son conscientes de la trans-

‘formacioén de las instituciones que im-

plica su doctrina y explicitan su pen-
samiento al respecto sin la menor am-
bigliedad.

Sin duda, los papas y el Concilio no

pierden de vista que la propiedad pri-"

vada es necesaria para construir un “es-

. pacio vital” alrededor de la persona y

"inconscientemente

de la familia. La expresién es de Pio XII
en su discurso de Pentecostés 1941. Cu-
riosamente un-Herbert Marcuse hace eco
a esta ensefianza
cuando lamenta la desaparicion del “es-
pacio interior de la vida privada” y los
impedimentos a “la autonomfa, incluso
en una pequefia, reservada, esfera de la
existencia”, y se pregunta: “;Puede afir-
mar con derecho una sociedad que no
es capaz de proteger la vida privada del
individuo, incluso dentro de las cuatro

- paredes propias, que es una sociedad

_que respeta al individuo y que es libre?
‘La socializacién masiva empieza en la’

casa ¢ impide el desarrollo de la con-
ciencia.” (4)

Sin duda, Marcuse no piensa en la
propledad privada, pero seguramente no
excluirfa del “espacio interior de la vi-
,da privada” la libertad de usar el in-

greso.y el patrimonio vital y familiar
" proveniente del trabajo. ;No serfa esto

" el contenido esencial del famoso “dere-

cho natural”?

Co

Il. Lineas de basqueda: ‘ .

1. Ei Dilema .

En efecto, los problemas reales que
se plantean hoy dfa pueden resumirse
en la pregunta siguiente: ;Hasta qué
punto es necesario en la agricultura, en
la industria, en el comercio, un sector
privado, individual o comunitario? Esta
pregunta misma se divide en dos pre-
guntas distintas. ;Hasta qué punto es
necesario un mercado en el que las di-
versas empresas compitan con ofertas
y demandas en parte libres? ;Hasta qué

punto es necesaria la empresa en la que-

inversionistas privados y trabajadores
deciden hbremente sus relaciones mu-
tuas? ,

Se han reconocido, en estas dos ul-
timas preguntas, los interrogantes cla-
ves del marxismo, a propoésito del valor
y del capital.

No hay.que insistir sobre el tema del
mercado porque no cambia directamente
1a estructura dé la propiedad.

Al contrario, el problema de la em-
presa concierne directamente a nuestro
tema. Aqui no se observa ningin debate
en la doctrina marxista. La oposicién
entre el sistema soviético y el sistema
de la “empresa libre” queda absoluta.
El marxismo sigue ensefiando que toda
relacién mutua entre inversionistas pri-
vados y trabajadores es una relacién de
explotacién. Sin embargo, en las demo-
cracias populares y aun en China se
aceptan (como en la NEP de Lenin)

-ciertas empresas de este tipo, bajo el

control de la planificacion global, y de
manera siempre precaria, ya que el Es-
tado puede colectivizar estas empresas
en cualquier momento.

Sobre esta situacién cabe el interro=
gante de la “Mater et Magistra” y de la
“Gaudium et Spes” respecto a la nece-
sidad de la propiedad privada. Los va-
lores involucrados en el debate son de

- suma importancia.

Por una parte, si se acepta el prin-
cipio de empresas en que inversionistas
privados y trabajadores deciden sus re-
laciones mutuas, hay que aceptar el
principio de una ganancia, bajo cierta
forma, por parte del inversionista, pues

ningtn individuo que posea una reser-

va ir4 a invertirla, con los riesgos que
esto impliea, si no tiene alguna compen-
sacién. (El Estado soviético mismo re-
conoce 1mplic1tamente esta necesidad
cuando da un interés a los que le pres-
tan sus ahorros.)

Este principio del lucro, es decir, de
una ganancia no justificada por el tra-
bajo personal, sino por el servicio pres-

tado y los riesgos corridos de un capi- -

tal invertido, da un dinamismo induda-
ble a la economia, pero:da pie a una se-
rie de abusos y de grandes inconvenien-
tes: riesgo de explotacién del trabajo
por el capital {si no existen sindicatos
fuertes y pleno ‘empleo), ganancias abu-

sivas del capital invertido de tipo mo-
nopolistico, ganancias sin causa por es-
peculacién basada sobre estudios serios,
acumulacién de rigueza entre pocas ma-
nos y contrastes sociales, acumulacién..
de un poder econémico que llega a sers
un poder paralelo en la sociedad globaly,
por influjo sobre la opinién pﬁblicaf' a
través de los medios de comumcac16n o
por influjo directo sobre el poder esta-
blecido, tratando de impedir todo cam-
bio que no le favorezca. En resurﬁen
el capitalismo con sus milagros y- su
infierno. -
Es obvio que los abusos del capxtahs-
mo engendran poco a poco una serie de
mecanismos de compensacién que: Ttien-
den a disrninuir sus grandes inconve-
nientes: desarrollo de un sindicalismo

" potente, lucha contra los monopohos por

el restablecimiento de un mercado libre
supranacional (més eficaz en esta’ lucha
que la planificacién nacional), politlca
fiscal, seguros sociales, lucha ‘directa
contra la miseria; y no se puede negar
la eficacia de estos mecanismos. en el
caso de ciertos paises desarrollados, en
los que se ha podido conciliar el dina-
mismo de la empresa privada con cier-
ta justicia distributiva. No se’ pueden
negar tampoco las fallas de estos meca--
nismos: contrastes sociales durables (dis-
tintos segtin los pafses), poder econd~
mico paralelo potente, nuevas formas
de dificultades engendradas ‘por el des-
arrollo mismo y, sobre todo, dominacién
por parte de los pafses desarrollados
(por el éxito mismo del 51stema) sobre
los otros

Por otra parte, si se supr1me el prin-
cipio del lucro, y por lo tanto de la em~
presa privada (que no puede subsistir
fuera de este principio), hay que acep-
tar el fin de la explotacién del indivi-
duo por el individuo, y posibilidades de
eficacia ‘econdémica en ciertos sectores
en donde la concentracién del poder tie-
ne eficacia. Pero esto significa también
grandes inconvenientes:. acumulacién de
todo el poder econdémico-en las mismas
manos que el poder politico, fallas enor-
mes de la planificacién estatal en los
sectores de la agricultura, de la indus-
tria pequefia 0 mediana, del comercio,
sistema de “dictadura” —justificada en
doctrina por la defensa de los intereses
del proletariado—, desaparicion, de la
libertad de opinién, de expresién, de
asociacién, de huelga, entrega préctica
de la vida nacional a una personalidad
o a una oligarquia, dominacién de los
pafses satélites. En resumen, el colec-
tivismo con sus milagros y su’ infierno..

Ciertos mecanismos podrian qu1zés
remediar algunos de estos grandes in-
convenientes: apertura a cierta auto-
gestién én la economia y a cierta liber-
tad de expresién. Hasta la fecha, la or-
ganizacién de estos mecanismos ha cho-

.
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cado con grandes obsticulos. Tal es el
dilema dramatico ante el cual se en-
cuentra el universo y, sobre todo, el
Tercer Mundo.

»

> . Por ambas partes, un desarrollo eco-

- .némico incontestable. En el primer caso,
<una mejor organizacién de las liberta-
des publicas, pero muchas veces una ex-
plotacién del hombre por el hombre. En
elisegundd caso, una mejor realizacién
de '1a igualdad entre los individuos, pe-
ro: muchas veces un poder dictatorial.
Por.<ambas partes, imperialismo de las
economias, desarrolladas y dependencia
de las economfias subdesarrolladas.
~La revolucién cultural aparece como
) un’esfuerzo desesperado para salir de
este d1lema. Concentra su pensamiento
sobre, el hombre que parece haber sido
olv1dado por ambos “sistemas”, el hom-
bre, aplastado tanto por la concentracién
econgmlca de tipo capitalista, como por
el monolitismo colectivista. Lo.que sig-
mflca la revolucién cultural, a veces en
mamfestacmnes anarquicas, es cierto
despertar del hombre resurgiendo de las
enormes iniquidades y opresiones entre
las cuales se cuestiona la humanidad de
hoy.
Sin“émbargo, ante esas manifestacio-
nes, uno.se pregunta con ansiedad: ;se-
.r4 la revolucién cultural capaz de en-

gendrar un proyecto de sociedad que no’

signifique ni el triunfo de los intereses
particulares ni la invasién de la colec-
tividad en’lo més intimo de la existen-
cia? Marcuse, citando a Walter Benja-
min, termina su libro con esta afirma-
cién: “nuestra esperanza esté sélo en los
que no tienen esperanza”, es decir, en
las poblaciones y naciones marginadas.
{Quién no suscribirfa esta afirmacién?
Pero hay que dar una forma a esta es-
peranza de los desesperados, hay que
expresarla en instituciones y relaciones
nuevas. )

2. EI Impasse

Aqui encontramos lo que se puede
llamar el impasse de los cristianos en
América Latina.

Por una parte, el cristiano se da
cuenta de que no puede estar pasivo
ante un problema de esta amplitud y
gravedad. A esta altura, el problema de
la propiedad es el problema del hombre
mismo; en toda su dimensién. El con-
cepto capitalista o colectivista de la pro-
piedad significa una visién falsificada
del misterio mismo del hombre. ;No
tendrfa nada que decir una Iglesia pro-
fética que celebra, cada dfa, en la Eu-
caristia, el sacramento del mundo?

Pero, por otra parte, el pensamiento
cristiano en sus dos temas esenciales:
comunidad de los bienes de la tierra
y .espacio vital de la persona como fuen-
te de libertad, si no se indica un sen-
tido histérico de pensamiento y de ac-
cibén, -se contenta con una denuncia sea
del capitalismo, sea del colectivismo,
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respectivamente, por grupos “contesta-
tarios” antagénicos, que agrava la de-
sesperaciéon en vez de ayudar a una so-
lucidén. Aquf estd el impasse.

3. En busqueda de una salida

Para salir de este callején habria pri-
mero que elaborar categorias nuevas.
Habria que salir del molde individua-
lista de la propiedad, fruto envenenado
legado por la revolucién liberal a la re-
volucién socialista: pues no hay dife-
rencia ‘entre lo absoluto de la propiedad
privada y de la propiedad colectiva.
Habria que inventar nuevas categorias
que puedan organizar las relaciones
complejas del trabajador, del inversio-
nista y de la sociedad global en la em-
presa. . '

Ya la categoria de la propiedad ex-
plota por todos lados cuando se aplica
a los bienes!de produccién. Se encuen-
tra incapaz de expresar las iniciativas
nuevas que se experimentan en ambos
sistemas, principalmente en el Tercer

Mundo. Los asentamientos, resultado de’

las reformas- agrarias, la autogestion
obrera, las cooperativas de produccidn,
la organizacién sindical interempresa-
rial, la planificacién regional, nacional,
supranacional e internacional no logran
integrarse en los moldes demasiado es-
trechos de la categoria de la propiedad.

En efecto, la empresa, centro de to-
dos los debates, tanto en el sistema li-

beral cuanto en el sistema colectivista, )

no es una propiedad, ni privada, ni so-

cial, es una institucién en la cual dife-
rentes factores tienen entre si relacio-
nes que deben organizarse. Primero,

derechos de los trabajadores, no sélo a
un salario vital y familiar (conforme
con el nivel del ingreso nacional), sino
a su parte del fruto comin y a una co-
rresponsabilidad en la empresa, bajo la
forma de una *autogestién” siempre que
ella sea posible (no pudiendo nunca la
“autogestién” hacer abstraccion de ne-
cesidad intrinseca de toda empresa de
funcionar como un servicio a la socie-
dad). Derechos de los inversionistas
(sean privados o estatales) a una amor-
tizacién y a una parte del fruto comin
que corresponda al aumento de produc-
tividad del trabajo (aun dentro del sis-
tema soviético se expresa.una corrien-
te en este sentido). Derechos de una
organizacion interempresarial, incluso a
nivel supranacional para cuidar los in-

‘tereses comunes de un mismo sector de:

produccién —organizacién de la cual los
sindicatos tienen su funcion fundamen-
tal. Derechos, en fin, de la sociedad glo-
bal para impulsar y orientar la produc-
cién y cuidar una justa .distribucién,
por una planificacién eficaz capaz de
neutralizar cualquier poder econémico
paralelo en la sociedad, debiendo esta
planificacién organizarse también a ni-
vel de la economia internacional.

Se habla mucho de la transformacién

de las estructuras. Pero se trata més
bien de dar una “estructura” a la so-
ciedad econémica, concebida por los dos
sistemas antagénicos, como desestruc-
turados. La realizacién del hombre con-
lleva este precio.

Proyecto ambicioso, seguramente.
“Revolucién”, sin duda, y auténtica. Pe-
ro si uno reflexiona, no hay alternativa.

No vale la pena seguir profetizando'

contra la “dependencia interna y exter-
na” si no somos capaces de concebir, de
proyectar y de realizar un “organismo”
econdémico de esta dimensioén.

;Para qué seguir denunciando el im-
perialismo de ambos bloques, por ejem-
plo, si el mundo no es capaz de organi-
zar la sociedad econdmica a nivel inter-
nacional! imponiendo a los mas fuertes
la ley de la iusticia?

Sin un propésito global, serfa pura

palabreria. Seguirfa 1la dependenma
cualquiera sea el s1stema.
*  Solamente en la hlpotesis de dicho
proyecto, la profecia cristiana puede sa-
lir del impasse en que se encuentra en
este momento. En efecto, solamente en
este contexto se puede ensenar la co-
munidad de los bienes, es decir, denun-
ciar el capitalismo sin caer en el colec-
tivismo, y solamente en este contexto
se puede ensenar la necesidad de una
iniciativa, comunitaria o personal, en la
economia, con derechos de tipo privado
sobre los bienes materiales, sin caer en
el capitalismo -—porque hay una alter-
nativa real.

El hombre no plantea al hombre pro-
blemas que no pueda resolver de ma-
nera humana. El problema de la socie-
dad industrial tiene en si mismo su so-
lucién: la conquista del mundo por la
tecnologia no puede ser fuente de des-
humanizacién. Estin presentes las solu-
ciones en el mismo crecimiento del po-
der humano. Méas que la creacion de ca-
tegorias nuevas, hace falta la moviliza-
cion de esta energia latente, presente,

«

sobre todo, en la parte del pueblo que -

maéas esté sufriendo la situacién. La obra

~de “concientizacién y de organizacién”

debera estar al servicio de una nueva
estructuracion de la sociedad. Esta ener-
gfa no es puramente humana, a los ojos
de quien cree en el sacramento del mun-
do, y por eso el cristianismo no puede
estar ausente de esta obra. Para quien
analiza y reflexiona, la movilizacién de
esta enorme energia latente para dar al
mundo sus estructuras, es la tnica es-
peranza de los desesperados.
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