. la participaciGn en la vida pubhca se les abren a
- los sei'es hﬁmanos nuevas_y| vastas perspectwas de
obrar el bien; los frecuentes -contactos entre ciu-
dadanos y- fuhcionarios pubhcos hacen a éstos me-
nos dificil el captar las exigencias objetivas del bien
comun, .y el sucederse de tltulares en los poderes

' pubhcos impide el enve]ec1m1ento de la autoridad;
antes bien le confiere la posibilidad de renovarse,
“en correspondencia con la’|evolucién de la socie-
dad.”

Conviene recordar que la |Iglesia, como certera-
mente lo recuerda Pio XII en el documento antes ci-
tado, “no reprueba ninguna de!las diversas formas de
gobierno, con tal de que sea apta por sf misma para
1a utilidad de los ciudadanos”,|y que su preocupacién
méas que a los distintos regimenes se dirige al hom-
bre, pero no podemos menos de reconocer que estos
valores que constituyen la “democracia sustancial”,
respeto y defensa de la dignidad y libertad del! hom-
bre, igualdad de oportunidades, participacién en la
vida publica, estdn muy en con$onancia con el mensaje
evangélico y el destino sublimeé de la persona humana
¥y que bajo este respecto encajan muy bien “sana y
equilibrada democracia” e Iglesia de Cristo.

Y nos atreverfamos a citaxi', haciéndolo nuestro y
amplidndolo a los posteriores pontificados, el hermoso
texto que I. Giordani refiere a Pio XII

“Asf el Papa ha elevado! a la democracia a una
_dignidad nueva, y asf aparece ella como el sistema
racional y humano, méas ¢ompletd y noble, hasta
hoy, para el gobierno de lo|s puéblos... La demo-
cratia le parece al Papa el régimen de la paz y
de trabajo, de la libertad, de la moralidad; ciuda-
danos y gobernantes se sitﬁém unos respecto a otros
én relaciones .de colaboracién y servicio, que ex-
cluyen definitivamente la humillacién de los unos
y el abuso de los otros.” (Lie encicliche sociale dei
Papi, Studium, Roma, 1956!)

- La verdadera democracla es un riesgo, como fehz-
mente la ha calificado Fr1edr1ch Heer, y si el porvenir
ha de pertenecer a ella, como, sefialaba Pio XII, una
parte esencial en su realizacién corresponderd a la
réligion dé Cristo y a su Iglesia. La democracia se
atrofiard cuando se atrofie el cristianismo, y se es-
tremece uno al reflexionar sobre este texté del mismo
Heer: B

“La creciente atrofia de-la sustancia cristiana
_de Europa amenaza los més profundos fundamen-
tos de la cultura eurdpea.!Para no rebajar a uno
mismo y al adversario a “material humano”, pro-
pio para el trabajo y la éexperimentacién, ha de
verse en el hombre una persona que procede de
la divinidad y vive con todos los hombres como
hermano.” (La democracia|en el mundo moderno,
Rialp, Madrid, 1955, pag. 154.) '

La democracia no es un hecho petrificado en un
régimen u otro, sino un hacerse constante, perfectible
como el hombre, y que debe!urgir al cristiano a la
tarea ininterrumpida de pres:car fuerzas, entusiasmo
y espiritu a su construccién. Asf prepara el Reino de
Dios que no tendra fin y donde el hombre se reali-
zaré plenamente en todas sus virtualidades: Y también
en ‘su ser social y politico.
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Teilhard de Chardin. Jesufta
francés. Antropélogo codescubridor
del “Hombre de Pekin” (que re-
sulté ser mujer y €1 la llamé “Ne-
1ly”). Considerado en sus dfas en-
tre los méas expertos en paleonto-
logfa y_antropologfa fisica combi-
nadas. Murié hace nueve afios en
Nueva York el dfa de Resurrec-
cién.

Su influencia en el campo de
las ideas va creciendo mis y més.
Europa lo muestra. Dos nombres

‘ocupan- actualmente el pensamien-

to europeo: Teilhard de Chardin y
Hegel. Casi un libro sobre Teilhard
por semana. Un millén de copias
de sus 10 libros publicados hasta
ahora.

La “Asociacién de Amigos de

Teilhard de Chardin” de Francia

ha sido modelo para otras funda-
das en Sudamérica, Italia, Alema-
nia, Inglaterra y Bélgica... Hasta
los comunistas se han sentido
atraidos por la doctrina de este je-
sufta y van a publicar en Rusia
su obra mas importante: “El Fe-
némeno Humano”.

Dentro de la Iglesia Teilhard ha
sido como el precursor de los tiem-
pos de cambio en que vivimos. El
hecho mas importante de nuestros
dfas es el Concilio Vaticano II, que,

- ademdas de ecumenismo y trabajo

por la unidad, significa renovacién
cristiana, revisién de actitudes, re-
conocimiento de errores tacticos,
ensanchamiento de miras. Por do-
quiera pulula un ansia de menos
legalismo y més espiritu de Cristo,
mas encarnacién y menos escato-
logia, méas optimismo por la Pa-
sién-Resurreccién de Cristo y me-
nos pesimismo de sabor maniquefs-
ta. Todo esto aparece en la doctri-
na de Teilhard de Chardin, ayer
précursor, hoy sfmbolo de este
gran rejuvenecimiento espiritual.
Eminentes catélicos en todos.los
ramos lo reconoceén asf.

El impacto de Teilhard en la es-
piritualidad va teniendo més que

TEILHA
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‘eco: “Quizé dentro de unos siglos,
cuando las incertidumbres del vo-
cabulario de Teilhard y la dispu-
ta escoléstica queden en un segun-
do plano, Teilhard sera visto como
un cristiano modelo, al estilo de
Santa Teresa de Avila y San Juan
de la Cruz en nuestros dias” (Tres-
montant, S.-J.). “Aun teniendo en
cuenta las inevitables imperfeccio-
nes de la naturaleza humana, la
Iglesia Catélica... puede recono-
cer con alegria que en Pierre Teil-
hard de Chardin ha dado a luz el
auténtico testigo de Jesucristo, tal
como nuestro siglo lo necesitaba”
(Henri de Lubac, S. J.). “Teilhard
de Chardin podria ser el padre.de
la moderna espiritualidad ignacia-
na”, ha dicho otro tedlogo jesuita
francés de los méas prominentes.
Esta profusién de alabanzas se
estrella contra la frfa muralla de
la critica. Se le ha llamado “el ca-
ballo troyano del catolicismo”, “un
hombre con peligrosas teorfas en
quien la seduccién y la aberracién
maximas andan de la mano”.

- Polvareda y controversia alre-
dedor de Teilhard. Todo por que-
rer reconciliar la.ciencia con la re-
ligién. El trata de interpretar el
pasado y el futuro a la luz del co-
nocimiento de la ciencia positiva
de hoy. Las conclusiones sacadas
son después sintetizadas y combi-
nadas con el conocimiento cris-
tiano obtenido por la fe. Asf, pues,
su estudio del hombre se basa al
comienzo solamente en la observa-
ci6n experimental, en lo que se ve

de fuera, en el fenémeno. Esto es .

lo Gnico que admite el agnéstico.
Teilhard comienza por ahf para
. llevarlo méas tarde a Dios.

Pero es imposible combinar lo
religioso con lo cientifico y hacer
una sintesis total sin tocar otros
muchos campos. Teilthard los tocé
- s6lo de pasada, pero su genio les
comunicé un nuevo significado.
Muchos lo consideran teélogo, fil6-
sofo, metafisico, aunque él lo nie-

José Martinez Terrero, S. J.

ga en la Introduccién a “El Fen6-
meno Humano”. Otros han querido
ver en él solamente al poeta; otros,
al cientifico, al mfstico, al profeta,
al apologeta, al socibélogo y hasta
al psicélogo. Lo han llamado apés-
tol, misionero en medio cientifico.
Quizad habrid que contentarse con
algo mas general que abarque todo
esto: Teilhard de Chardin es un
gran pensador, original, que estu-
dia al hombre basado en la cien-
cia y en la fe. )

La influencia de Teilhard junto
con la controversia que le rodea
nos invitan a asomarnos con pru-
dencia a su doctrina. John Walsh
sefiala cuatro campos que fueron
“yistos quizd por vez primera en
una visién comun por un pensador
cristiano que era al mismo tiempo
un gran cientifico”.” Estos campos
son el cientffico, religioso. social e
histérico. Quisiera tocar por enci-
ma los dos primeros, los méis im-
portantes. M4s es imposihle. M-
chas de estas ideas se hallan ba-
sicamente en “El Fenémeno Hu-
mano”. Ah{f estd el meollo de su
doctrina. aunque quizd no sea el
mejor sitio donde comenzar a es-
tudiarla.

Evolucion cientifica

El principio de la doctrina de
Teilhard es la evolucién, pero una
evolucién desnuda de todo mate-
rialismo. Lo que vemos a nuestro
alrededor no aparecié de repente,
y aun ahora nuestro mundo sigue
cambiando. En este sentido evolu~
cién es un hecho. Ningin cienti-
fico lo pone en duda hoy. No es ya
una especulacién no comprobada
que trata de explicar la realidad
(teorfa), ni mucho menos una hi-
potesis. ’ .

. Las divergencias entre los cien-
tificos comienzan al querer deter-
minar la direccién de esta evolu-
cién. ;Va el mundo orientado a
algo? Y aquf entra en escena Teil-

hard de Chardin con su contribu-
cién maés original: “Sf, hay una di-
reccién planeada por Dios.” Y sin
separarse de los datos cientificos,
quiere descubrir esa direccién, es-
to. que el hombre moderno busca
con tanta angustia porque no quie-
re sentirse abandonado y solo.
;Cual es la direccién del uni-
verso? Ella comenz6 en la materia
primordial, punto Alfa, que supone
Dios, y va llevando la materia ha-
cia la perfeccién del espiritu, del
Cristo total, punto Omega, Dios.
Desde los primeros eones, cuan-
do nuestra galaxia era puro polvo
césmico, han estado actuando dos
energias. La energia “tangencial”
hace crecer los elementos “hacia
fuera” en combinaciones més ¥y
mas complejas: dtomos, moléculas,

- células, plantas y animales. Pero

esta energia no genera nueva ener-
gia, sino que se convierte en calor
y se desintegra. Para dentro de 15
billones ‘de afios el sol estara y
frio 'y muerto. .

El optimismo de Teilhard no pu-

do admitir esta muerte de la crea-
cién de Dios. Debe haber, pensd,
otro tipo de energfa, la ‘“radial”,
espiritual, inextinguible, separada,
pero relacionada con la tangencial,
que pueda producir “hacia den-
tro” y “ad. infinitum” mas altas
formas que impidan la muerte del
universo. Esta energia se halla en
la Conciencia de las cosas.
. ..Asf nacié la Ley de Compleji-
dad-Conciencia: a mayor comple-
jidad de elementos y organismos,
mayor Conciencia que los une ul-
teriormente. Esta ley se puede
comprobar en cada estadio evolu-
tivo, pero especialmente si se ven
todos ellos en una visién de con-
junto. Entonces descubriremos la
dindmica que los organiza y une
hacia un desarrollo ascendente.
Porque los seres evolucionan, su-
ben de una escala a otra, no por
un mecanismo gratuito, sino por
una intima tendencia de la materia
hacia su perfeccionamiento. Un dia
la Conciencia alcanzari su méxi-
ma perfeccién y la complejidad
desaparecera. Ser4 la culminacién
del espfritu, del Cristo total. Todos
los hombres estardn unidos en el
amor, habran llegado al punto
Omega o perfeccion de la evolu-
cién.

Hay una propiedad de la ener-
gfa radial que es la que est4 trans-
formando todo. Es el amor. Todas
las fuerzas de materia organizada
lo tienen, aun la molécula. “En el
hombre es la fuente més profunda
de poder y es la tnica fuerza que
puede unir a la humanidad. Esta
unién de todos los hombres es un
requisito para la unién con Dios,
que es el fin de todo el movimien-
to evolucionario.” (1)

Cuatro etapas distingue Teilhard
en el proceso evolutivo. Cada una
de ellas fue un avance gigantesco
sobre la anterior y dur6 millones
de afios. .

1) Pre-vida (“prévie”, en fran-
cés). La vida ha existido siempre
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en el universo, dice Teilhard, pe-
ro nuestros métodos cientificos ac-
tuales no llegan a descubrirla jen
esta primera etapa. - )

El proceso evolutivo comienza
con el nacimiento del universo
(Cosmogénesis) y los primeros pa-
sos del murido mineral e inorga-
nico. La ley -de Complejidad-Con-
ciencia va cumpliéndose en cada
estadio. Ella nos permite medir el
progreso de cada ser y su dignidad.

Una ‘de las cosas dificiles de ex-
plicar "es el significado exacto|de
esta Conciencia, Teilhard nunca la
definié y por el contexto se ve que
no fue un término feliz. Quiza hu-
biera sido mejor llamarla “Uhi-
dad”, que es realmente lo que
existe en todas las cosas. La ley
de: Complejidad-Unidad indicarfa
que-a mayor complejidad corres-
ponde mayor unidad. Una amiba,

por ejemplo, tiene més unidad que
diez millones de soles. No hay du-’

da que la forma més alta de uni-
dad es la Conciencia, que nosotros
s6lo aplicamos al hombre; ella uni-
fica toda nuestra actividad vegeta-
tiva, animal y espiritual. Teilhard
llamé anélogamente Conciencia a
la unidad que se encuentra aun| en
los primeros estadios del proceso
evolutivo de la materia. En la pé-

lula la Conciencia. se manifiesta a -

través de sus reacciones con el ex-
terior.

2) Vida. Un gran avance evolu-
tivo ha ocurrido en el mundo: la
vida se muestra tan pujante que
puede ser descubierta por nosotros.
Ha nacido la vida (Biogénesis).
Una capa de seres vivos de todas
las formas cubre la tierra, forman-
do la Biosfera. :

En ellos aparece méis claramen-
te aun la ley de Complejidad-Con-
ciencia. Por la Conciencia el ani-
mal puede ya conocer y usar [las
cosas segin su instinto. Por la com-
plejidad el sistema nervioso sigue
evolucionando hasta que entre [los
filos de la cabeza aparece uno|de
cerebralizacién pura y directa, que
lleva al hombre:

3) Pensamiento. Pasaron dos mil
millones de afios. De entre los pri=
mates, aun irracionales, hubo uno
que experimenté la “pausa mo-
menténea de la reflexién”. “En &l
la Conciencia, por vez primera| en
la tierra, se volvié a si misma has-
ta que llegé a ser pensamiento.”
(“Réflexions sur I’'Ultra-Humain”).
La Conciencia pudo percibirse a sf
misma y “aparece el hombre como
la cumbre del cosmos, como su réa—
lizacién final y su resumen” (2).
Todo ‘el movimiento de la creacién
tuvo su fruto. Dios hizo aparecer
€l hombre como un regalo que| se
acomodaba perfectamente a la pe-
ticién césmica por una Conciencia
més completa. £l no sélo llega a
conocer como los demés animales,
sino conoce que él conoce.

A partir de -este momento, la
evolucién se convierte en autoevo-
lucién irreversible e inmortal. Has-
ta ahora el.progreso del mundo
habfa tenido lugar a base de pre-
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siones ‘externas. De ahora en ade-
lante, el hombre puede controlar
su propio avance por medio de su
pénsamiento reflectivo.

Los individuos forman familias.
Aparecen lazos que crean tribus y
naciones. El reino de la inteligen-
cia se va haciendo cada vez mas
fuerté, hasta que las creaturas hu-
manas pensantes forman una co-
mo capa sobre la superficie de la
tierra. (Noosfera). Muchos proce-

" sos y.acontecimientos han ocurrido

desde la aparicién del hombre. To-
dos ellos le llevan a la socializa-
cién que mezcla y une toda la hu-
manidad en un nivel puramente
natural. _
4) Supervida (“survie”, en fran-
cés). La cuarta etapa de la evolu-
cién se desarrolla en la humani-
dad con el fenémeno de conver-
gencia. Pongamos una compara-
ci6én: una pulsaciéon toca el polo
sur de una esfera y se desliza has-
ta el polo norte. Dos fases podria-
mos distinguir en el movimiento
de la onda: una fase de expansién
(del polo sur al ecuador) y otra de
contracciéon (del ecuador al polo
norte). La pulsacién, desarrollan-
dose igualmente en una superficie
curva a través de las dos fases,
convergeria.
~ Por treinta mil afios el “Homo
Sapiens” pasé por la fase de ex-
pansién, dividiéndose més y més
en razas, lenguas, culturas. La se-
gunda fase de contraccién comen-
z6 hace poco tiempo. La humani-
dad est4 a punto de “unirse racial,
econémica e ideoldgicamente, con
una velocidad acelerada y presiéon
constante. .. El mundo humano es-
td siendo empujado irresistible-
mente a unirse, estd convergiendo
sobre si mismo” (3). All4 en el fu-
turo el hombre moderno puede vis-
lumbrar la promesa de un estado
adulto, ultrahumano, fruto de 1la
energia radial. .

" En esta ultima etapa de la evo-
lilcién las personas ‘se unen sin
perder su individuacién. Se debe
a una propiedad-de la energfa ra-
dial, -el~ amor. - Coticretamente, lo
que empuja a la unién sin destruir

1a diferenciacién de las personas €s .

el amor traido por el cristianismo:
Asi como la evolucién animal pre-
paré un cuerpo capaz de recibir
un alma espiritual, asi en un nivel
superior la evolucién. humana, a
través del amor cristiano, estd or-
ganizando poco d poco una per-
sona colectiva, suma total de la
Conciencia humana, gque preparara
al hombre para el ultimo estadio
de su perfecciéon. Entonces un su-
perorganismo contendra la huma-
nidad. Para Teilhard ‘es el Cuerpo
Mistico de Cristo (Cristogénesis),
que respeta la’ individualidad de
las' personas que “lo’ componen.
(Para Bergson y Plotino, 1a huma-
nidad estarfa unida, pero sin dife-
renciacién de personas.) S

“Fsta unién diferencia... Gra-
¢ias a este principio fundamental,
las personalidades no pueden ha-
cer otra cosa que afirmarse e€llas

mismas dirigiéndose a un alma o
unidad psiquica més alta. Para es-
to se requiere como condicién que
ese centro, al que ellas se unen
sin mezclarse, posea por si mismo
una realidad auténoma” (“L’éner-
gle humaine”). Este centro es el
punto Omega, personal y trascen-
dental, cumbre de la evolucién,
punto final ‘de convergencia del
mundo material y espiritual, Cris-
to Encarnado en quien todas las
cosas encontraran su consistencia.
El final de la evolucién de Teil-
hard coincide expresamente con lo
que nos dice San Pablo: “Y cuan-
do le hubieren sido sometidas to-
das las cosas le sometié para que
Hijo mismo se sometera al que to-
daslas cosas le someti6, para que
Dios esté todo en todas las cosas.”
(I Cor. 15, 28).

Espiritualidad

La espiritualidad de Teilhard
corresponde a su visién del mun-
do. Broté cuando Teilhard se en-
frenté al siguiente problema. Se-
gun San Pablo, la vida debe ser
vivida con y en Cristo. Por otra
parte, una antigua idea ascética
nos dice que esta vida es una mi-
seria, un valle de lagrimas, vani-
dad .de vanidades y todo vanidad.
;Cémo conciliar esta aparente ten-
sién entre Dios y el mundo? “;De-
be uno renunciar a ser humano en
el sentido amplio y profundo de la
palabra para ser cristiano?... {De-
be uno, para estar unido con Cris-
to, desentenderse del progreso pe-
culiar del Cosmos?... Este es el pro-
blema- existencial del corazén del
cristiano, donde la fe divina, que
soporta todo esfuerzo humano, cho-
ca con las pasiones terrenas, que
forman la savia de ese esfuerzo.”
(“La vie cosmique”, 1916).

Este es el “problema que presen-
ta multitud de facetas y de reso-
nancias, ya  que esta especie de
dualismo de motivos, de fuerzas,
de ideales, abarca toda la actividad
de'la Humanidad cristiana; de ahf
esas tensiones, frecuentemente mal
resueltas en la préactica, entre hu-
manismo y santidad, entre vida te-
rrestre y vida cristiana, entre ci=
vilizacién y religion” (4).

El cisma entre el mundo moder-
no y la Iglesia estaba en los mo-=
mentos mas serios. Era el final del
pasado siglo y comienzo del pre-
sente. Teilhard lo experiment6. Y
él luché contra una caricatura de
teologia y espiritualidad comple-
tamente ajenas al espiritu de la
Iglesia, contra una ascética extra-
viada (por anticristiana) que de-
tras de cada adelanto de la técni-
ca moderna sélo podia ver un dia-
blillo que se frotaba las manos en-
tre carcajadas de bruja. Quiso re-
chazar desde el primer momento
aquel cristianismo demasiado ju-
ridico, moral, individualista y has-
ta platénico. Hizo un esfuerzo de
gigante para librar a la espiritua-
lidad de ciertos residuos mani-
quefstas aun existentes y al mis-



ticismo cristiano de su aspecto
més moérbido e infrahumano.

“En estos tiempos lo que nos ha-
ce falta a todos, mis o menos, es
una nueva formulacién de la santi-
dad”, exclamaba Teilhard en 1940.
A una creacién més evolucionada
corresponde un nuevo tipo de san-
tidad. Los principios son los mis-
mos, pero la aplicacién en cada
época es distinta. El germen debe
desarrollarse. Esta parece haber
sido la vocacién especifica de Teil-
hard: descubrir, como un pionero,
este nuevo tipo de santidad.

En la historia de la Iglesia toda
nueva forma de espiritualidad ha
vuelto sus ojos a la Sagrada Escri-
tura. Benito y, sobre todo, Domin-
go, Francisco e Ignacio bebieron
en la Biblia, especialmente en el
Evangelio, las caracteristicas de su
santidad. El interés con que el
mundo catélico ha comenzado aho-
ra a estudiar con pasién la Biblia
es s6lo una sefial més de que es-
tamos en tiempo de cambio.

Teilhard también fue a la Sa-
grada Escritura y tomé de ella qui-
z4 mas que otros. Al contacto con
ella nacié una prolongacién de la
espiritualidad biblica. Su objetivo:
lograr el cielo a través de la rea-
lizaciénn de la tierra. El cielo y la
tierra nos hablan de la gloria de
Dios. El puede ser conocido y ama-
do por lo que creb. San Pablo le
dio el sabor estrictamente cristia-
no a las ideas de Teilhard: el amor
a la creacién se puede desarrollar
al mismo tiempo que el amor a
Erist"o. iPodemos cristificar 1a ma-
eria!

Nuestro ser natural y el mundo
sensible que nos rodea deben ser
concebidos como partes integran-
tes del Cuerpo Mistico de Cristo.
Seglin eso, las cosas humanas y te-
rrestres son algo divino por sf mis-
mas y no sé6lo por la intencién con
que se usan. La obra terrestre es
ya obra celestial, obra de cristifi-
cacion. Trabajar por el propio per-
feccionamiento-natural y por el del
mundo es trabajar para Dios. Con-
tribuir al progreso humano es con-
tribuir al progreso divino.

El hombre no es para Teilhard
un ser extrafio que cayé de pron-
to dentro de este mundo, sin nin-
guna relacién con él. El hombre
debe cooperar con Dios. Dios en la
creacién (jcomo en la Redencién!)
no quiere trabajar solo. “Ya casi
vamos a descubrir que los poderes
naturales y sobrenaturales del hom-
bre estdn todavia en completo cre-
cimiento, y esto aiin sera por va-
rios millones de afios. Crefmos que
la humanidad ya estaba madura.
En realidad, attn no ha sido creada
por completo ni individual ni sobre
todo colectivamente, que es a lo
qgue lleva la convergencia del Es-
piritu. .. Sin desviarnos demasiado
hacia ningin naturalismo o pela-
gianismo, el creyente descubre que
él puede y debe tener, més aun
que el no creyente, una pasién por
el progreso de la tierra, requisito

para la consumacién del Reino de
Dios.” (“Note sur la notion de per-
fection chrétienne”).

Por consiguiente, el ascetismo no
consiste tanto en librarnos y puri-
ficarnos de la materia, como en la
problemética maniquea. sino en es-
piritualizarla, en santificarla, so-
brenaturalizarla, en trabajar jun-
to a Dios, como dice San Pablo.

Esto no significa que el cristia-
no sea modernista, iluminado, vi-
sionario o naturalista pagano; el
verdadero cristiano ama la tierra
“para hacerla més pura y sacar
de ella el vigor que necesita para
escapar al mismo tiempo de ella”
(“Le Milieu Divin”, p. 143).

El peder espiritual
de la materia

El conjunto de cosas, energfas y
creaturas que nos rodean, en cuan-
to que son palpables y sensibles,
eso es materia. Tiene dos aspectos:
el primero, consecuencia del pe-
cado original, representa una as-
piracién hacia el fracaso. El se-
gundo, fruto de la Encarnacién,
nos lleva a la elevaciéon del ser.
Nuestra tarea es subir hacia la luz,
apoyandonos en las cosas creadas.
Ellas no son exactamente obstacu-
los, sino escalones, alimento' en el
que hay que gastar algo de ener-
gfa si queremos aprovecharnos de
él.

En este sentido Teilhard nos ase-
gura que la materia tiene un po-
der espiritual. Este poder esti di-
fuminado casi en cada creatura. El
genio creador del artista lo descu-
bre a su modo en la materia en la
forma de linea, color, forma y so-
nido. Hasta el sufrimiento y el do-
lor llegan a producir bienes espi-
rituales inmensos. La tarea del
Cuerpo de Cristo, que vive en los
fieles, es descubrir, liberar y ex-
traer ese poder espiritual puro. Po-
co a poco el trabajo se hace en la
Iglesia gracias a las distintas vo-
caciones de sus individuos. Las raf-
ces de la Iglesia estan firmemen-
te ancladas en la tierra mientras
que sus hojas se encuentran sere-
namente expuestas a la luz del sol.
Ella refina y convierte en flores la
savia extraida por la mas humilde
de las rafces.

A medida que el trabajo avanza
hay partes que se. gastan. La hu-
manidad se va cristianizando y ca-
da vez necesita menos de cierto
alimento terreno. .. Este es el mo-
mento de una “corriente reneral
de la materia” hacia el espfritu.
Dia llegara en que el hombre haya
absorbido todo el elemento espi-
ritual de la materia. Entonces
nuestro mundo estara listo para la
gran Parusia.

El medio divino

- Teilhard desarrolla en su libro
“El Medio Divino” cémo debe vi-
vir el cristiano consciente de esta
omnipresencia divina en la crea-

cién. Nos referimos a él para un
entendimiento mdas preciso de sus
ideas.

Dios estéd presente en el mundo
por medio de su accién continua
de crearnos y conservarnos. Esta
accién tiende a transformarnos en
la unidad del Pleroma paulino. El
elemento que organiza el Pleroma
es Cristo, que -actiia como “un cen-
tro de irradiacién para las ener-
gias que a través de su humanidad
llevan el universo otra vez a Dios”
(Id., p. 149).

Por lo tanto, el Medio Divino es
la omnipresencia de la Cristifica-
cién. Cada acto mio, aun fisico, me
hace una parte més importante de
su Cuerpo Mistico. Esta omnipre-
sencia de la Cristificacién es un
acto tinico porque “s6lo un acon-
tecimiento ha venido ocurriendo en
el mundo: la Encarnacién, realiza-
da en cada individuo por medio
de la Bucaristfa” (Id., p. 151); y la
Eucaristia es también Uinica, pues
s6lo hay una sola Misa y una sola
Comunién. “A cada momento el
Cristo Eucaristico controla. .. todo
el movimiento del universo . El
Cristo ‘per quem omnia, Domine,
semper creas, vivificas et praestas
nobis’ ” (Id., p. 153).

Conclusion

Dijimos que Teilhard fue un pre-
cursor. Pasaron los afios y Juan
XXIII, en “Mater et Magistra”, de-
muestra la misma preocupacién
seria de Teilhard por realizar aquel
acercamiento entre la religién y el
progreso cientifico-técnico de 1la
civilizacién actual. S6lo quiero ci-
tar una frase del Papa: “Actual-
mente la Iglesia se encuentra ante
la gran misién de llevar un acen-
to humano y cristiano a la civili-
zacién moderna; acento que la mis-
ma civilizacién pide y casi invoca
para sus progresos positivos y pa-
ra su misma existencia.”

Teilhard, como cientifico cristia-
no, presenté su solucién. No todo
lo que él escribi6 llega a conven-
cer, pero él nos ha abierto un ca-
mino lleno de esperanza. Toda su
grandeza de alma queddé retratada
al evaluar su propia contribucién:
“Quizéd me haya equivocado en al-
gunos puntos; que otros traten de
hacerlo mejor.”
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