Ameriea Latinacs
JUNA NUEVA SACRALIZACION DE LA POLITICA?

Luis Ugalde, S. &.

En los 1ltimos cinco afios surge de nuevo la Iglesia en América
Latina como factor politico de primera magnitud.” Concreta-
mente, el clero, como parte de esa Iglesia; esto prueba que
todavia América es demasiado clerical.

Los niombres de Helder Cdmara, Camilo Torres y, a su modo,
Ivdn Illich, han recorrido todos los continentes como aban-
derados de una revolucién lejana y romdntica que, al cuestio-
nar el imperialismo y las oligarquias, ponen en tela de juicio
a las mismas parsimoniosas Iglesias europeas, a la vez que

les prestan una bandera.

I.—Caen los viejos esquemas

A los politicos que habfan conver-
tido la rutina en anilisis se les ha he-
lado en la boca la letanfa de sustenta-
dores del “status quo’: la oligarqufa te-
rrateniente y aliada con el imperialis-
mo norteamericano, los militares déci-
les al pentagono y a los intereses de los
potentados, la Iglesia usufructuaria y
feudal.

Se han inquietado los viejos libera-
les cuyo impetu de “librepensadores”
juveniles habfa arribado al puerto de
la vejez en santa alianza con sectores de
la Iglesia. El pacto se habfa sellado por
mutua necesidad: el politico y el hom-
bre de negocios liberal necesitan la ben-
dicién que da la buena conciencia, y el
clero necesita el sustento econémico pa-
ra sus obras de beneficencia.

Ciertos marxistas, déciles catecime-
nos repetidores del Astete rojo, apren-
dido de memoria para su primera co-
munién, entonaban el estribillo de la
Iglesia reaccionaria y de la religién “opio
del pueblo”. Los estrategas norteameri-
canos, a través de numerosos informes
“confidenciales”, habfan llegado a la
certeza de la mansedumbre clerical y
de la ductilidad de las fuerzas progre-
sistas cristianas. ’

Todos ellos han sido sorprendidos
por una tromba de acontecimientos, to-
davfa mal digeridos por todos, que han
puesto en tela de juicio las posiciones
adquiridas de gobiernos, sistemas... vy,
por supuesto, de la misma Iglesia.

Mientras los mas audaces renovado-
res del catolicismo europeo se entre-
tienen con querellas intereclesiales, en
nuestro continente se suceden las ex-
comuniones de terratenientes ly altos.
funcionarios de gobiernos dictatoriales,
clérigos guerrilleros, torturas de mon-
jas y frailes, expulsion de sacerdotes
conspiradores, ocupacién de iglesias,
sermones politico-religiosos ultraizquier-
distas, invasiéon de tierras con aproba-
cién clerical, ocupacién policial de con-
ventos y acusaciéon de subversién con-
tra obispos.

Incluso la misma Iglesia, en sus se-
glares, autoridades y tradiciones firmes,
empieza a no encantrarse a si misma,; no
encuentra, por lo menos, la quietud y
claridad escolastica de los viejos cris-
tianos. '

Y hoy todos nos preguntamos con
duda, preocupacién y esperanza sobre el
porvenir de la Iglesia latinoamericana
y especialmente sobre el papel que va
a jugar en el futuro politico del conti-
nente.

Un enjambre de estudiosos norteame-
ricanos, unos pagados por los intereses
de dominacién, 4avidos de informacién,
y otros deseosos de descifrar nuestro
misterio, estdn inundando América La-
tina para estudiar la Iglesia cat6lica.

Sin duda, estos hechos han demostra-
do que, tras las cenizas de una Iglesia
rutinaria, latfa el fuego evangélico que
ante una situacién de emergencia hu-
mana como la que vive nuestro conti-
nente pudiera convertirse en. llama in-
quietante y transformadora.

Y de pronto hemos lefido con sorpre-
sa maliciosa a viejos anticlericales de
derechas exhortando al clero a no pri-
var al pueblo cristiano del bello men-
saje espiritual que tanta falta hace a las
“almas sedientas de verdades eternas”.

La 4gil pluma de politicos renacen-
tistas como Lleras Camargo denuncian
la intromisién clerical cuando ésta des-
enmascara la decadente corrupcién de
politicos colombianos y festejan el en-
frentamiento de los obispos paraguayos
a un dictador que arrebat6 el alimento
a los politicos que engordan con el jue-
go parlamentario.

“Se ve ahora que la antiquisima monarquia asentada sobre la piedra del

primer obispo de Roma estd ante una subversién de sus sagrados valores. Y
no es el laicado silencioso y escandalizado, sino la clerecia, la que rompe los
rigidos limites de su servicio evangélico para constituirse en no pocas oca-
siones en abanderada de una apertura al marxismo, con toda la ferocidad y
la incontinencia de que hicieron gala tradicionalmente los conversos... Y son
anti-imperialistas, como los camaradas, cuyas consignas repiten sin darse
cuenta, pero seducidos por el encanto de no tener que hablar al pueblo con
las arcaicas e ingenuas pardbolas del Evangelio, ni con las citas de los pa-
dres de la Iglesia... Y és que en los circulos donde se estd desarrollando
este proceso de la Iglesia, dedicada a resolver, ahora mismo, los conflictos
y dolores del hombre sobre la tierra, y no después del trénsito, se habla de
todo, y principalmente de Marx, los Estados Unidos, los negros y Vietnam;

pero poco, muy poco, de Dios.”
(Visién, 9 de mayo 1969.}
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La izquierda marxista se apresura
a desempolvar los evangelios, .aprende
de memoria alguna frase del Vaticano
II para acoger en sus filas a esos cléri-
gos audaces, ingenuos y voluntariosos
que pueden dar mucho a la hora de agi-
tar al pueblo y son faciles de domar y
eliminar al repartir el botin politico.

Mas alld de lo meramente anecdético
o del juicio interesado, la Iglesia latino-
americana invita a una reflexién sere-
na a quienes estin dentro y fuera de
ella. Para ello es conveniente esbozar
la evolucién histérica que llega hasta
nuestros dfas. La religién y la politica
han recorrido un camino que pudiéra-
mos resumir indicando tres movimien-
tos: .

1.—.-cénfusli6ni Politica y religién en
mutua servidumbre.

2.—Diferenciacién: La politica se
emancipa y se presenta como realidad
auténoma. Esta etapa se desarrolla .con
resistencia tenaz de la rehglon que se
aferra a las posiciones que disfrutaba
en la etapa antetrior, y-con rechazo vio-
fento de las fuerzas mnovadoras contra
esa relxgxén.

3—lntegrac16n diferenclada. E'sta
tercera etapa es mds bien un 'proyecto
cuyas condiciones parecen dadas. La ciu-
dad sin religién absolutiza a la politica
v los grupos dominantes. La politica sin
religién auténoma niega la.dimensién
trascendente del cristianismo y cae en
1a sacralizaciéon absolutlsta de su propia
politica. e .

Cada una de estas dimensiones tiene
su aporte especifico. La mutua indepen-
dencla ¥y .libertad es ‘el 1dea1 que busca-
mos, . aunque siempge,. serd "ihsuficiente

su realizacién. El confhcto surge cada’

dia, cuando . la concxenc1a humaha que
se expresa en su actuacién en la “pohs

tiene que rechazar politicas caducas que
toleran que -la nacién se convierta ‘en
mercado. Sin: embargo en la tensmn
buscamos la luz ‘ v

11.—De Ia confusuon hdclo
' la emanmpaclon .

Es indudable que la conquista de
nuestro continente fue tanto empresa
guerrera como - teolégica o, por.decirlo
méas exactamente, las guerras eran teo-
16gicas y la: teologia era guerrera, con-
quistadora de infieles para Dios. Toda
accién polfitica era sacral

Serfa errado pensar que esta sacra-
lizacién de la politica y politizacién "de
la religién sea producto cristiano. Apar-
te de los innumerables ejemplos que pu-

" diéramios traer de pueblos que no han-

sido cristianos, la historia nos dice que
en la misma FEuropa los cristianos del
primer dia encontraron y padecieron
esa identificacién. Se vieron imposibi-
litados para ser buenos ciudadanos, pues
esto implicaba .compartir ciertos fdolos
¥y veneracién-religiosa al emperador. Asf,
la proclamacién religiosa, incluso la més
privada, se convirtié en rebeldfa politi-

ca que merecié6 el desencadenamiento
de sangrientas persecuciones.

Y en poco tiempo la Iglesia pasé de
perseguida a perseguidora de paganos.
Las leyes cristianas y los decretos de
los Concilios (varios de ellos convoca-
dos por el emperador) se convertian en
leyes del imperio.

El Renacimiento, al iniciar el des-
pertar de las nacionalidades, estd pre-
parando la autonomfia de la politica. Sin

embargo, el laico Maquiavelo, con su-

amarga ironfa, nos dice que omitira ha-
blar de los Estados Pontificios, pues “se-
ria menester ser bien presuntuoso y te-
merario para discurrir sobre sus sobe-
ranias erigidas y conservadas por Dios
mismo” (El Principe, capftulo XI).
Todavia en el siglo XVI toda teoria
politica de. Occidente, de una u otra
manera, es teclégica. Mas aln, en la
extincién efectiva del imperio y en la

formacién de las ‘nacionalidades, la re- -

ligion fue elemento clave. Aunque Ale-
mania no llegue a cristalizar como na-
cién hasta 1870, Lutero estd en el ori-
gen mismo de' su nacionalidad. Teorfa
vy quehacer  polfticos no han llegado a

ser auténomos. Lo mismo se.puede de- -

cir del nacionalismo inglés y escocés, de
la formacién de los Paises Bajos y del
afianzamiento del centralismo francés.
No se distingufa mucho. de esta situa-
ci6n Espafia, donde los reyes se tenfan
por angeles de la guarda de la ortodoxia
religiosa.:

" Habra que esperar-a la mitad del si-
glo XVII para- que “Hobbes nos trace su
Leviatan 16gico e inhumano, basado en
el estudio de la naturaleza humana sm
mterferenmas teoléglcas :

Y si ‘la ‘teoria politlca tard6 mucho
en convertlrse en algo meramente ra-
cxonal sin que’ tuviera que recurrir a la
Escrltura para “fundamentarse o aclarar
ciertos™ aspectos todav1a pasarlan casi
tres s1glos para que la religién y la po-
litica fueran dos campos auténomos, sin
queé ninguna de las dos tratara de ins-
trumentallzar a la otra

v

lll.—Rechazo mutuo. y .
absolutizacién
Todo- el siglo XIX en América Lati-
na estuvo desgarrado por esta lucha en-
tre la religion y la politica, cada una
por afirmarse a sf misma independien-

““temente de la. otra. Y si bien entre nos-

stros se derramé poca sangre en la lucha

. por la emancipacién de la ciencia polf-

.ca, casi no hubo batalla. donde de una

‘u otra manera no se incluyese el motivo

celigioso. Y, como ocurre en estos casos,

ni la religién se contentaba con ser in- -

;ependiente ni a la:politica le bastaba
sacudir el tutelaje religioso. Cada uno
trataba de dominar e instrumentalizar

-2 la otra, llegando a' extremos de retd-

rica pintoresca,  como la proclama de
Castro en Valera, camino hacia el poder,
2n agosto de 1899: “El partido liberal es
¢l de las grandes conquistas; el partido
jue fundé el hijo del carpintero de Be-

1én en los valles de Palestina.” (Citado
por Mariano Picén Salas en “Los dias de
Cipriano Castro”, pag. 44.)

Y no hemos de ver estas identifica-
siones solamente como fruto de nues-
tra simpleza provinciana, sino mas bien
como producto de la naturaleza misma
de estas dos realidades —politica y re-
ligién—, cada una con hambre de abso-
tuto y, por tanto, con tentacién de devo-
rar toda otra realidad. De esta tentacién
de concretar el Absoluto buscado por to-
da la Humanidad en una realidad terre-
na y postrarse en adoracién ante ella,
no se han librado mentes tan brillantes
2omo Hegel (que terminé venerando al
Estado prusiano); el distinguido teélogo
ascriturista protestante Fiebig, que rea-
liz6 increfbles semejanzas entre Hitler y
Cristo; y el penetrante Luckas, que en
an tiempo llegé a absolutizar el partido

.comunista, o el profundo Heidegger, que

llegd a escribir: “Que ni teoremas, ni
ideas sean reglas de vuestro ser. El Fiih-
rer, y sb6lo El, es la realidad alemana y
la ley de hoy y de mafiana.” (M. Heideg-
ger en Freiburger Studentenzeitung, 3
de noviembre de 1933. Citado por G. E.
Rusconi en “Teorfa critica de la socie-
iad”, pag..29.) ‘

Los grupos religiosos, que al instalarse
tienden a no reconocer mas patria pro-
pia que el pasado, buscan mantener el
dominio absoluto de la politica.

Los grupos innovadores, que miran
mias bien al futuro ¥ que tienen una vi-
si6h progresista de la humanidad, tien-
den a evadir no s6lo la sombra domi-
nadora y esterilizante de una religién
reductora, sino intentan ehmmar toda
expresién- religiosa.

IV.—Convivencia réﬁpel'uoso e
integracion diferenciadora

" Sin duda alguna, la Democracia Cris-
tiana representa un esfuerzo de traducir
el compromiso cristiano en politica, tra-
tando de salvar la autonomia dela rea-
lidad’ politica. Este intento fue recibido
con escandalo y protesta en ambos sec-
tores. Los unos véfan en la ' Democracia
Cristiana 1a vuelta del clericalismo —ya
derrotado— ‘a la politica, pero esta vez
con’ piel de oveja. Por otra parte, los
sectores cristianos tradicionales dispara-
ban sus -dardos teoldgicos contra lo que
creian un pacto con los enemigos de la
Iglesia. Es notable én este sentido el re-
vuelo que armé en los afos 30 el “Hu-
manismo Integral” "~ de Maritain ‘entre
ciertos teblogos' tradicionales. -

" Y no cabe duda que se debe en gran

parte al grupo demécratacristiano el que
hoy en Venezuela todos los grust se
muestren- respetuosos de la Iglesia y que,
a su vez, los catdlicos no se vean obli-
gados a reducir su dpcién politica a un
solo partido. Sin duda el viejo prejuicio
antlrrehgloso mlhtante en ciertos par-
tidos én los afios cuarefita- sélo pervive
hoy en hombres-museo. Y este hecho
beneficia a todo el pafs.



Pero de nuevo en América Latina
(mas en otros paises que en Venezuela)
aparece para muchos el espectro de un
nuevo clericalismo, esta vez de izquier-
da, que amenaza invadir el campo de la
politica que tantos afios costé emanci-
parlo.

. Nosotros creemos que la preocupa-
cién es comprensible e incluso legitima.
Nosotros mismos la compartimos, aunque
estamos convencidos de que en la ma-
yorfa de los casos no se trata de clerica-
lismo, sino de algo nuevo que hay que
observar con 0jos no prejuiciados.

En su afan de contribuir al esclare-
cimiento de la actual situacién, vamos
a hacer unas cuantas reflexiones escue-
tas y ciertamente no exhaustivas.

V.—Rechazamos el ventajismo
religioso en politica

Quien entra en politica debe some-
terse a la discusién racional, propia del
campo de la teorfa y accién politicas.
Ventajismo serfa todo intento de apro-
vecharse de la creencia religiosa de los
ciudadanos para obligarles, en nombre
de ella, a la opcién politica de quien tra-
ta de instrumentalizar a un tiempo la
politica y la religién.

Ventajismo serfa también aprove-
charse de la posicién de autoridad reli-
giosa para emitir juicios polfticos y des-
pués  escudarse en ella para rechazar
toda eritica como impfa.

Ventajismo es también envolver lo
opcional y discutible dentro de lo cris-
tiano, con la absolutez de la creencia
religiosa, de manera que sacralicemos
férmulas o medidas concretas para im-
ponerlas a la gente como inherentes al
Evangelio. El amor al préjimo no es op-
cional para .el cristiano, pero sf lo es la
forma concreta en que hay que llevar
la economia para que sea beneficiosa al
proéjimo.

Sélo en casos extremos puede y de-
be intervenir la autoridad y el clero pa-
ra excluir en nombre de la religién un
partido concreto, una forma de gobier-
no o un tipo de economfa, por manifies-

tamente inhumanos. Desgraciadamente, -

esos casos extremos en América Latina
son mas frecuentes de lo deseable, aun-
que debemos estar alertas contra todo
intento nostélgico de poder. Dejemos que
lo discutible sea discutible sin sacrali-
zar ninguna de las opciones. Dejemos
que fluya el pluralismo cristiano, siem-
pre que todas las opciones tiendan a
buscar el bien del préjimo.

Dependerfa de los partidos politicos
el hacer posible la adhesi6on de un cris-
tiano sin que tenga que renunciar a sus
convicciones més profundas. Por eso nos
choca todo confesionalismo en politica,
sea éste teista o ateo.

De una vez tenemos que renunciar a
los privilegios clericales de inmunidad
frente al ataque. Si en Brasil, en Para-
guay o en cualquier otro pais los cléri-

gos son perseguidos, no debemos apelar -

- a la condicién de clérigos para pedir res-

peto, sino’ a su condicién de hombres. En
este sentido, el crimen persecutorio es
jgual, sea el perseguido un campesino
analfabeto, un lider sindicalista comu-
nista, un cura o un obispo.

Como cristianos pedimos —igual que
todo ciudadano— la libertad de adoptar
nuestro compromiso politico a favor del
préjimo y agradecemos toda denuncia
de la utilizacién del Evangelio para arri-
mar el voto a la urna de nuestro partido.

V1.—¢Cudl es nuestra posicién?

Los cristianos no tenemos doctrina
politica propia. Histéricamente, hom-
bres concretos, y a veces incluso las au-
toridades eclesidsticas, han juzgado con-
veniente optar por férmulas precisas y
recomendarlas a los cristianos.

Hoy creemos que es deseable llegar
a una situacién tal que en ningin mo-
mento la autoridad religiosa tenga que
tratar a un grupo como incompatible con
el cristianismo.

Los cristianos, sin embargo, tenemos
los siguientes criterios para juzgar si es
aceptable para nosotros determinada op-
cién politico-social:

—No debe discriminar a ningin hom-
bre. '

—Debe tender a que la igualdad fun-
damental de todos los hombres sea
garantizada lo mas posible por una
efectiva igualdad de oportunidades
educativas, econémicas, sociales, po-
liticas... Por tanto, debe procurar
que desaparezca todo dique estruc-
tural que impida esta igualdad.

—Debe permitir y fomentar el desarro-
llo integral de todo el hombre; no
sé6lo de su productividad o de cual-
quier otro aspecto parcial. Por inte-
gral entendemos también el desarro-
llo de la dimensi6n religiosa de quien
lo desee.

—Debe buscar la libertad de cada per-
sona dentro del respeto a los demas,
libertad que sélo se puede desarro-
llar en comunidad.

Pero como estas directrices apenas
pasan de ser principios generales, no
basta su proclamacién para que sean
aceptables para un cristiano. Hay en ca-

da situacién obstaculos concretos para’

que eso se realice. Sélo quienes con pa-
si6n buscan derribar efectivamente esos
obsticulos merecen el dapoyo cristiano.

Y esto nos lleva a concluir que el
cristiano no puede ser.un cémodo es-
pectador que, después de proclamar cua-
tro principios, se dedica a apostar en
favor o en contra de quienes se baten
en la arena. En épocas de lucha y ries-
go el cristiano, desde el Papa hasta el
hombre con mehos responsabilidades,
debe luchar y arriesgarse. Cada uno a
su manera.

Esto nos lleva a otra consideracién.

Hoy se habla mucho de la funcién pro-
fética y de denuncia de la Iglesia. Sin
duda es una de sus misiones més fun-
damentales la de no.transigir con la me-
diocridad y el pecado en todas sus ma-
nifestaciones y el empujar siempre ade-
lante a la humanidad en busqueda de
su plenitud integral. Pero toda denun-
cia significa autodenuncia, si se parti-
cipa del mismo defecto que se estd se-
fialando. Sélo es cristiana aquella de-
nuncia que va precedida de un sincero
examen y conversion. Sélo puede ser
motivo de mofa el clero que denuncia
autoritarismo, o la falta de libertad, o
el abuso de la riqueza, o la falta de par-
ticipacion, si en ellos se dan los mismos
defectos y no tratan de corregirlos. Lo
mismo se diga del seglar cristiano; toda
denuncia de irresponsabilidades y ex-
plotacién exige un previo examen y con-
version. Sélo asi nuestra voz en América
Latina podrd tener visos de verdad.

Lo contrario es demasiado facil e hi-
pécrita: criticar, encaraméndose en la
utopfa, a quienes se baten en lucha con
la realidad que se resiste.

Vil.—Relativizacion
de la politica

La Iglesia, ademds de su misién li-
beradora especifica —de la cual no hée-
mos hablado aqui—, tiene otra misién in-
directa, y es que no permite ninguna
absolutizacién de la politica o de cual-
quier otra realidad terrena. El hombre
no puede vivir sin lo Absoluto. Quien
no esté abierto al Absoluto personal y
personificante, forma sus propios idolos,
que piden -holocaustos humanos.

El Absoluto politico, el Leviatdn im-
placable que instrumentaliza las perso-
nas, no es el idolo mas benigno. Quie-
nes tratan de absolutizar la politica co-
mo la unica dimensién verdadera, se
encontraran con la erftica cristiana.

Esta misién de relativizar un poco
toda férmula politica, todo gobierno, es
tarea liberadora permanente de la Igle-
sia, aunque no siempre la haya cum-
plido.

Cualquier intento histérico de resol-
ver problemas concretos tiene la carac-
teristica de encender la furia absolutis-
ta (ha ocurrido en toda revolucién);
pero si bien esta tarea hay que tomarla
con la seriedad de lo necesario, es con-
veniente no privarla de su historicidad;
de lo contrario caemos en la dictadura
inhumana.

Creemos que la actual reactivacién
del interés polftico de los cristianos en
América Latina en general no obedece
a un deseo de retomar la politica y vol-.
ver a gobiernos teocraticos, sino a un
necesario avivamiento de la dimensién
politica del cristiano ante la emergencia
que vive el hombre en nuestro conti-
nente. Emergencia a la que no puede
darse respuesta satisfactoria sin profun-
dos cambios sociales, politicos y eco-~
némicos.





