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de a religiosidad de la juventud

ALGUNAS REFLEXIONES SOCIOLOGICAS, BASA.bAS EN UNA INVESTIGACION
SOBRE LA RELIGIOSIDAD DE LOS JOVENES UNIVERSITARIOS Y OBREROS (1).

Desde que la sociologia superé los planteamientos ideolégicos de de-
fensa o de ataque en su estudio de la religién, comienzan, y todavia con-
tintan, dos tendencias en la interpretacién cientifica del hecho religioso.

- La primera tendencia, iniciada por Emile Durkheim, ve la religiom,
* ante todo, como un hecho societario e institucionalizado. Por eso Durk-
heim habla de solidaridad orgdnica y mecdnica, de ritos, de totem, de
comunién, de grupo, de normas, de prdcticas religiosas normatizadas y
estandarizadas. El ser religioso, en esta tendencia, se viene a medir en
términos de fidelidad o abandono a la religion institucionalizada en sus
creencias, en su culto, en sus normas morales, en su organizacion. Abun-
dan los estudios empiricos en esta linea. Y la impresién que se obtiene
en nuestros dias es que vamos al neopaganismo, al ateismo, a la muerte
del hecho religioso, a la secularizacién en sus acepciones mds negativas
y pesimistas, o, como lo llama Acquaviva (2), al “eclipse de lo sacro”.

La otra tendencia arranca de Max Weber. Parte de un planteamiento
mds individual y psicolégico. Weber habla del puritano, del carismdtico,
del profeta, del sacerdote, del mago, del legislador, de fenédmenos his-
térico-sociales como desencanto del mundo, etc., es decir, de un con-
junto de valores, actitudes y comportamientos individuales y de hechos
sociales para explicar el cambio social que el mundo moderno experi-
menta en su ser religioso. La tradicién weberiana no ha sido tan proli-
fica en estudios empiricos, pero st ha sido muy rica en intuiciones y cua-
dros teéricos para comprender la naturaleza del hecho religioso.

Nosotros, en nuestra investigacién sobre la religiosidad de los jo-
venes de Bilbao (Espafia) con una muestra de 300 universitarios y 300
obreros, hemos querido aunar estas dos corrientes. Por eso .hemos es-
tudiado las diversas motivaciones religiosas, conscientes o inconscientes,
y su incidencia en los diversos niveles institucionalizados de religiosidad.

El fenémeno mds acusado en el mundo religioso es, sin duda, hoy el
de la secularizacién o desafecto hacia las formas tradicionales e institu-

" cionales de vida religiosa. Y el grupo humano en el que este problema
adquiere caracteres de mayor significacién es el de-los jovenes, porta-
dores de la nueva cultura y préximos responsables del fenémeno reli-
gioso en la sociedad. De aquf la importancia del estudio de la religiosi-
dad de los jovenes. ‘

Es cierto que no podemos generalizar y aplicar a Venezuela todas las
conclusiones de nuestra investigacion. Sin embargo, estas reflexiones
sociolégicas que presentamos aqui pueden ser ditiles a los lectores de SIC.

religiosidad de nuestros jévenes y, muy particularmente, en mas “cercanas”, las que tienen que ver con su quehacer co-
el nivel de sus creencias. . tidiano. Las verdades mdés “lejanas”, las grandes verdades

La crisis de creencias no es ni simultinea ni uniforme del dogma cristiano, apenas se cuestionian. Tal vez se debe
respecto de todas las “verdades”. Empieza por las verdades a que han tenido en su formacién un sélido basamento apo-
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logético. Tal vez se debe simplemente a que son verdades
“lejanas”. Pero estas verdades, que se aceptan, tienen poco

poder entusiasmador en su vida. Tienen mas de inercia men-

tal o de rutina que de carisma.

Nuestros jovenes pueden aparecer poco légicos e incon-
sistentes. Lo cierto es que con ellos la 16gica deductiva de la
pedagogia del dogma ha fracasado.’

EXPERIENCIA RELIGIOSA INCONSISTENTE

La experiencia religiosa, como “una respuesta total del
ser total a la realidad esencial” (4), es, sin duda, el ntcleo
constitutivo de la religién. Sin ella, la fidelidad a las creen-
cias y précticas religiosas serd solamente fidelidad a formas
histérico-culturales. Con razén dice Clement Webb (5) pue
“en la historia de las religiones la idolatria de hoy es, con

- frecuencia, la religién verdadera de ayer, y la verdadera

religién de hoy, la idolatrfa de mafana...”. )
Sin duda, el elemento religioso mas firmemente transcul-
tural es la experiencia religiosa, aunque ésta tampoco se

pueda dar absolutamente descarnada de condicionantes y ‘

manifestaciones culturales. '

El gran peligro de toda vida religiosa ha sido en la his-
toria, y sigue siéndolo hoy, el de ser id6latras de formas cul-
turales en las que se ha formulado la experiencia religiosa
anterior. Este fue también el gran pecado de los fariseos.

En la fe cristiana el término fundamental de.la experien-
cia religiosa es Cristo, Cristo resucitado, sacramento del en-
cuentro con Dios. El nucleo del kerigma cristiano es “J esus
es Sefor”.

En nuestra investigacién, como lo preveiamos, nos hemos
encontrado con una gran dificultad para objetivar y medir
la experiencia religiosa de nuestros jévenes. Con razén dice
Julien Green (6) que “no hay en todo Shakespeare suficien-
tes palabras para expresar la mas minima fraccién de la
experiencia de un hombre en una hora”.

Sin embargo, creemos poder afirmar las siguientes con-
clusiones:

+—Aunque intelectualmente se acepta a Cristo~Dios, Cris-
to-Doctrina, Cristo-Valor, sin embargo nos parece muy baja
la vivencia de una interrelacién personal actual con Cristo.

—El conocimiento-de las respuestas correctas sobre Cristo
es altamente ortodoxo, sobre tod6 si lo comparamos con las
actitudes vivenciales religiosas. Esto puede indicarnos que
su formacién religiosa ha sido mas intelectual (apologética
y dogmatica) que de interiorizacién del misterio pascual.

—-La préactica sacramental empieza a hacer crisis, pero
sin embargo estd muy por encima de la vivencia de Cristo.
Lo cual nos puede llevar a prever una mayor crisis en su
practica sacramental al cuestionarse las formas culturales
de una “fidelidad” religiosa sin suficiente apoyo en una vi-
vencia religiosa. En este sentido, Gonzilez-Anleo sefiala:
“Al ser rechazado todo el sistema de simbolos, controles, pre-
siones y sanciones que ayudan al hombre “fiel” a serlo con
los compromisos contraidos, los valores incorporados y las
pautas recibidas en el proceso de socializacién, el hombre jo-
ven que en un momento dado no siente la religién o no es
capaz de establecer una .coherencia clara entre su mundo in-
terior y las practicas religiosas, tiende a rechazar éstas en
virtud precisamente de su sinceridad” (7).

LOS SACRAMENTOS, ENTRE LA RUTINA
Y EL ABANDONO

El porcentaje de los que cumplen con el precepto domi-
nical, que llega hasta el 57,7%, puede ser considerado més
bien como alto. Pero el hecho de que sélo el 8,3% participen

_normalmente en la misa por medio de la comunién nos re-

fleja la disociacién misa-comunién y la falta de compren-
sién e interiorizacién del misterio eucarfistico. Un anélisis
més amplio nos podria llevar a detectar los méviles, mas ex-
trinsecos a la eucaristfa, que llevan a la asistencia a la misa.
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La rutina, la presién ambiental, la sumisién resignada a la
“obligacién bajo pecado” y una cierta cosificacién cuasi-mé-:
gica del sacramento podrian ser algunos de esos méviles. Son

‘moviles de poca consistencia para garantizar la fidelidad sa-

cramental en un contexto méas secularizado.

El bautismo y la confesién son los que manifiestan mas
la crisis de valoracién sacramental. Sélo el 35,8% estarfan
decididos a bautizarse en todo caso, aun contra toda presién,
si no estuvieran bautizados. En cuanto a la confesion, sélo
¢l 26,3% se manifiestan ortodoxos respecto a la doctrina ofi~

" cial de la Iglesia sobre este sacramento, de los cuales la

mitad reconoce que les resulta muy desagradable confesarse.

Podemos concluir que la misa, que es el sacramento mas
expuesto a la rutina y a la presién ambiental, conserva los
indices mas altos de fidelidad, mientras que el bautismo si
no estuvieran bautizados y la confesién, que son los que mas
exigen una decisiéon personal, son los que presentan mas
crisis.

PERDIDA DE LIDERAZGO DE LA JERARQUIA

El nivel de religiosidad institucionalizada en el que nues-
los jovenes manifiestan un mayor distanciamiento critico
es el de la Iglesia como institucién jerdrquica.

Hay en nuestros jovenes una sensacién de que la Iglesia
es muy poco fiel a su misién y una desafeccién seria a sus
lideres institucionales.

La infidelidad a su misién de la Iglesia se concreta, so-
bré todo, en la falta de testimonio efectivo de cumplir lo
que proclama y en su cocmpromiso con el poder y el dinero.

Los simbolos que tradicionalmente han rodeado al sacer-
dote, y més al cbispo, han hecho de ellos personas sagradas
distantes. Esa imagen resultaba funcional para legitimar y
conservar incuestionada su autoridad. Hoy, evidentemente,
¥ sobre todo entre los jévenes, esa imagen no suscita la mis-
ma respuesta. Y a menudo, por reaccién, la respuesta es
exactamente la opuesta.

La imagen del “cura” se ha desmitificado. Ya no suscita,
en general, ni el respeto sacral y cuasi-mégico ni el agresivo
anticlericalismo. Se tiende a verlo como a “cualquier otro”.

Con la revalorizacién postconciliar de la colegialidad y
dentro de la tendencia descentralizadora de la Iglesia, el li-
derazgo de los obispos parece hoy mA&s necesario. Sin em-
bargo, la imagen de los “obispos espafioles, globalmente ha-
blando”, es muy negativa, sobre todo en su actuacién res-
pecto del gobierno.

LA IGLESIA, ;:TUMBA DE DIOS?

Para la mayorfa de los “tedlogos de la muerte de Dios”,
el punto central de la crisis de hoy es “el problema de Dios”.
Para otros, como Adolfs y Schillebeeckx, no lo es Dios, ni
siquiera Cristo, sino la Iglesia. Pietro Brugnoli (8), profesor
de la Universidad Gregoriana de Roma, en un libro reciente
afirma: “ella (la Iglesia) es la tumba de Dios, tanto en su
ensefianza como en sus estructuras, por el hecho de que su
misma forma no es sino una supervivencia del pasado, mien-
tras que deberia ser repensada y reformada segun las nue-
vas situaciones en las que se encuentran el hombre y el
mundo. Si la Iglesia contintia, aun después del Concilio, per-
maneciendo lo que ha sido hasta ahora, podria convertirse
verdaderamente en tumba del cristianismo”.

Los datos de nuestro estudio confirman esta hipétesis de
que el punto central de la crisis religiosa de los jévenes es
la Iglesia. Si la pedagogia de la salvacién es, como afirma
Schillebeeckx, la Iglesia sacramento del encuentro con Cris-
to y Cristo sacramento del encuentro con el Padre, la crisis
de los jévenes lleva el mismo proceso, la misma direccién:
Iglesia - Cristo - Dios. M4s aun, podemos afirmar que la
crisis va de “cercano” a-“lejano”. Es deéir, una verdad reli-
giosa o un simbolo religioso, mientras mas cercanos sean,
mas son cuestionados o rechazados. Esto ocurre tanto en el
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acercamiento Dios - Cristo - Iglesia como en las diversas
simbolizaciones de la Iglesia.

En nuestra muestra de jévenes, en su gran mayorfa so-

cializados religiosamente en familias cristianas y en colegios
de religiosos, resulta muy significativo este. descenso de or-
todoxia o de fidelidad en las verdades y simbolos religiosos
segun se van haciendo “cercanos”. Pueden ilustrarnos los
siguientes datos:

—el 78,89, son ortodoxos respecto de la existencia de

Dios; .
—el 73,39, idem sobre la divinidad de Cristo;
—el 71,39 idem sobre la institucién divina de la lglesia;
—el 57,79 cumple normalmente con .el précepto domi-
nical; - : - ’ . .
—el 51,39%- idem con el de la comunién anual;
—el 46,29, se volveria a bautizar si no estuvieran bau-
tizados; - ' ) :

- —el 28,09, cree que sb6lo la religién catélica.es la ver-

.dadera; - . .

—el 26,39, son ortodoxos respecto: de la confesidn;

-——el 19,09, cree que la Iglesia cumple con su misién, a

" pesar de algunas deficiencias propias de una institu-
cién.-formada por hombres;

—el 119, estan satisfechos de los obispos -espafioles en'
cuanto a su actuacién respecto del gobierno.

Por otra parte, observamos que la edad de nuestros i6-
venes estd muy significativamente correlacionada con esta
crisis del cristianismo institucionado. Es decir, con los afios
se va dando un clarfsimo proceso de secularizacién, enten~
dida ésta como distanciamiento critico de la religién institu-
cionalizada en sus creencias, en su culto, en su organizacién
jerarquica, en suma, en todos los simbolos que han interio-
rizado en el hogar y en el coleglo como sagrados.

SITUACION DE ’;SABADO SANTO”

. Hemos llegado a estas conclusiones con un anlisis de la "

religiosidad de los jévenes desde una perspectlva fundamen-
talmente durkheimiana.
No cabe duda que desde esta perspectlva el panorama re-

" ligioso de la juventud, y, por consiguiente, del futuro de la

religién, se presenta oscuro y desolador Pero ¢,es ésa toda
la realidad? -

El sibado sante es la trlste y re51gnada aceptacmn del
viernes santo. Pero también es la vispera esperanzada del
domingo de resurreccién.

Cremos que nuestra mvestigacion‘no_s da base para un
optimismo pascual. Queremos describir; en una segunda par-
te, estas bases desde una perspectiva, més weberiana, de mo-

tivaciones religiosas y tendencias de religiosidad.

ll El sabado es vnspera de dommgo

LAS MOTIVACION ES RELIGIOSAS

En nuestra investigacion nos hemos orientado por la ti-

pologia de motivaciones religiosas de Emile Pin (8). Aunque )

esta tipologia, basada en la antropologfa cultural y desde

una perspectiva funcionalista, nos habla fundamentalmente

de ‘tipos de religion, es aplicable a los tipos de religiosidad

como formas de interpretar y vivir el cristianismo. Nosotros

aqui nos cennimos a este respecto.

—cosmolégico-magica (de manipulacién de practicas y
devociones para conseguir cosas en esta vida);

—de salvacién (religiéon del méas alld, de condenacién-
salvacién, de pecado-gracia, de materia-espiritu);

—cultural (de “cristianidad” ,de “Dios y Patria”, de con-
sagracién del orden establecido); .

—subcultural (de la “subcultura de la juventud”, de con-
testacién, de compromiso con el mundo);

—personalista (transcultural, transfuncional, metapoli-

tica, de vivencia de Cristo resucitado).

TENDENCIA DE RELIGIOSIDAD

‘Ante todo-queremos enunciar una tendencia general: se
da en nuestros jévenes un claro deslizamiento de una “reli-
giosidad sacral” a una “religiosidad secularizada”.

Veamos esto més en particular.

a) El ocaso de la religiosidad sacral

Hemos encontrado en nuestra investigacién que los tres
primeros tipos de religiosidad (cosmolégico-mégica, de sal-
vacién y cultural) estdn positiva y significativamente co-
rrelacionados. Es decir, el que tiene alta una de esas mo-
tivaciones tiende a tener también altas las otras dos. En rea-
lidad, los tres tipos de religiosidad, conceptualmente distin-
tos, estdn integrados en un tipo més general de cristianismo
tradicional y sacral.

Por otra parte, estos tres tipos, sobre todo el que se basa
en una motivacién cosmolégico-mégica, producen un hombre
fiel al cristianismo institucionalizado en sus formulaciones
de las creencias, practica sacramental y organizacién jerar-

quica: las correlaciones entre los indices de estas motivacio-
nes y los de fidelidad a estas formas mstltucmnahzadas son
posmvas y muy significativas.

* Ahora bien, esta religiosidad sacral, que produce un -homo
religiosus fiel, ;qué consistencia, qué garantias de futuro tie-
ne en nuestros Jévenes" ‘La respuesta es clara: va hacia su
desaparicién.

Esto lo vemos claro al correlacionar cada una de las tres
motivaciones con la edad y el curso que estudian. Es decir,
segun .van progresando en edad 'y estudios y sus estructuras
de pensamiento y pautas de comportamiento se van alejando
del submundo familiar y colegial del que proceden para ajus-
tarse a su submundo universitario o de obreros-estudiantes,
esa religiosidad va cediendo. Dicho de otra forma, segiin van
identificAndose con la “subcultura de la juventud”, van
abandonando esa religiosidad sacral fundada en motivacio-
nes cosmoldgico-magica, de salvacién o cultural.

b) ¢Un nuevo homo religiosus subcultural?

El “tipo ideal” de una religiosidad subcultural lo podria-
mos encontrar en la descripcidn que hace Gonzalez-Anleo
(10) de las comunidades cristianas de base. Se da en estos
cristianos un “deslizamiento de la forma religiosa iglesia a
la forma religiosa secta. Sus caracteristicas serfan:

——rechazo y denuncia de la cultura prevalente: valores,
organizacion social y politica, etc.;

—rechazo de la lIglesia-institucién a la que intuye como
un simbolo m&s de deshumanizacién de la colosal su:
perorganizacién capitalista y tecnolégica; -

—actitud de “puros”, de ‘“conscientes”, de “maduros” en
una lglesia como unidad moral frente a la masa de bur-
gueses o de ahenados arropados en la lglesia-institu-
cién; ‘

—psicologia de perseguidos, sobre todo en relacién con
la situacion politico-religiosa espafiola;

—actitud de compromiso: creer es comprometerse, etc.;

—exigencia de pobreza y de libertad, y critica a la Igle-

sia por todos sus simbolos de poder, de riqueza, de ¢é-
moda instalacion en la sociedad;

—primacia de la experiencia religiosa sobre la rutina y
la institucionalizaci6n;
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:—voluntad de participacion y de creacidn comumtarla,«

sobre todo enla liturgia; * .

—autonomia respecto de la Jerarquia en las posturas po-
liticas, sociales y culturales, y aun en las dogmaticas
y morales;

- —preferencia por un tipo de religién hogarefia, familiar,
comunitaria, y renuncia al templo como simbolo de po-
der, del prestigio, en suma, de la institucién.

Pero aun sin las notas de pertenencia de “secta” y sin su
compromiso efectivo, la actitud que en las comunidades cris-
tianas de base ha sido fruto de un proceso, a menudo muy
doloroso, en muchos Jovenes es actitud de intuicién y sensi-
bilidad generacional.

La motivacién subcultural estd muy..significativamente
correlacionada, pero con signo negativo, con las motivaciones
anteriores y con las fidelidades a la religién institucionaliza-
da. Por otra parte, consistentemente, es una motivacién que
se va reforzando con la edad y los afios de estudio.

Pero cabe preguntarse: esta “religiosidad nueva”, funda-
mentalmente orientada al mundo y con una carga antiinsti-
tucional tan fuerte, jes “religiosa”? ;Es un “puro natura-
lismo”? ;Es una de las posibles concreciones del “cristianis-
mo sin religién” de la sociedad secularizada?

- No queremos jugar a tedlogos desde modelos teoldgicos
previos. Pero-de lo que no cabe duda es que el Evangelio,
a pesar de ser una formulacién histérico-cultural tan distante
en el tiempo y en el espacio, es poderosamente sugestivo y
atrayente en su mundo subcultural. Y sus “infidelidades” y
sus “contestaciones” son mas bien a formulaciones historico-
culturales que a la experiencia religiosa de la que nacieron
esas formulaciones, y precisamente en razén de su fidelidad
a la experiencia religiosa original.

Ciertamente, la “nueva religiosidad” subcultural presenta
luces de esperanza pascual.

Pero caben preguntas ulteriores: ;qué garantias de futuro,
qué consistencia ofrece una religiosidad subcultural que co-
mo tal estd expuesta a la labilidad de lo histérico? ;No se
dara en estos jovenes un retorno cultural de hijos prédigos
ante la capacidad integradora de las instituciones y de todo

el supersistema cultural? ;No estd condenado el contestata-

rio a la amargura y al escepticismo del derrotado?

Son preguntas muy serias para cualquiera. Y un reto para

la Iglesia. Hay respuestas tristes, muy tristes. Respuestas
que son. asesinatos. Respuestas desde un dogmatismo anate-
matizante que quiere imponer la filosoffa. y la antropologia
que interpreté el hecho Cristo en vez de, simplemente, pro-
clamar el hecho Cristo. Respuestas desde el paternalismo
del que “también él ha sido joven y sabe lo que es eso”,
sin sospechar siquiera que él ha sido joven en otro tiempo.
Y respuestas ——mejor dicho, no-respuestas—-—- del que se ha
refugiado-en el Arca de Noe. .

Hay también respuestas generosas pero msuﬁcxentes. Ge-
nerosas, porque han tenido. valor para salir a descampado
del refug:o de su modelo teologlco para compartir con los
hombres la_borrasca-del cambio cultural. Y. generosas, por-
que estén comprometlendose con las situaciones concretas,
siempre ambiguas, sin miedo a mancharse las manos. Pero
insuficientes, cuando se identifica el cristianismo con una
filosofia politica, valida y cristiana en un momento, pero por
'es0 mismo histérica. Una respuesta histérico-cultural, aun-
que sea cristianamente valida, no puede agotar el cristia-
nismo. :

.Y hay, por ultlmo respuestas plenamente cnstlanas. Res-
puestas que suponen un compromiso total con su mundo cul-
tural, pero a la vez trascendiéndolo desde la libertad y la
esperanza que da la vivencia de Cristo resucitado. Este es
el caso del ultimo tipo de rehg1051dad que hemos querido
estudlar. - '

c) El personalisme cristiano

‘Muchos sociélogos han-reducido la-religién a su funcién
manifiesta o latente. Y si alguna, la fe cristiana es radical-
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mente transfuncional. No eé~re’spues‘ta a las necesidades del
hombre. Es respuesta personal a un DIOS personal que inter-
viene -en la historia.

Esa respuesta personal, por otra parte, estaré condicio-
nada en su forma a su mundo cultural. Pero no puede redu-

‘cirse a una institucién cultural. Es una respuesta transfun-

cional.

Tendra, también un compromiso de accién, un compro-
miso ético, un compromiso “politico”. Pero esa accién, ese
compromiso, tampoco agota el cristianismo. El cristianismo
es metapolitico.

En nuestra investigacién, para operacionalizar el tipo de
religiosidad “personalista”, hemos utilizado una serie de in-
dicadores de vivencia de Cristo (como percepcién existen-
cial de Cristo resucitado con el que se tiene una actual re-~
lacién personal), de una imagen de Dios familiar y de ac-
titudes religiosas no funcionalistas. Y encontramos que esta
religiosidad “personalista” se va robusteciendo con la ma-
duracién de nuestros jovenes, lo mismo que la religiosidad
subcultural, con la que aparece muy significativa y positi-
vamente correlacionada.

Si la religiosidad subcultural est4 més expuesta a la labi-
lidad de lo histérico, la religiosidad personalista de nuestros
jévenes, que vive los valores de la subcultura juvenil, da ga-
rantias de consistencia mas alld de esa subcultura, por su
caracter transcultural, transfuncional y metapolitico. Esto es
muy importante en un momento de fuerte cambio cultural.

CONCLUSION

Si una interpretacién durkheimiana de la religiosidad de
la juventud nos lleva al pesimismo del sabado santo como
aceptacién de la derrota del viernes santo, una perspectiva
mas profunda que tenga en cuenta, mas que la fidelidad a
las institucionalizaciones religiosas, las actitudes, las moti-
vaciones y los valores de los jovenes, puede dar a ese sabado
santo el anuncio de la esperanza pascual.

El pesimismo no sélo es falta de fe en el Espfritu, sino
también consecuencia de un error de planteamiento. Y el
dogmatismo anatematizante es un irrespeto que nace de la
idolatria- de formas culturales, nacidas, es cierto, de verda-

" deras experiencias religiosas, pero que deberén ser revividas

y- reformuladas desde cada cultura y desde cada situacién
humana. La unica actitud cristiana posible es la de espe-
ranza y humildad ante cada tiempo y cada hombre, y, sobre
todo, ante el Espiritu que actiia en ellos. Los datos de nues-
tro estudio parecen confirmarnos en esta actitud.
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