elaboradas 'por el

" LAICISMO,

PROGRESISMO €

INTEGRISMO

En 1965, el P. Bigo, que forma parte del equipo de “L’Action Po-
pulaire”, de los Jesuitas de Francia, publicé un nuevo libro de
mas de 500 paginas en el que trata de presentar una sintesis ac-

‘“ tual de la Doctrina Social de la Iglesia. La version castellana fue
realizada el pasado afio 1967 segin la segunda edicién francesa
(1966), puesta al dia después del Concilio. En el préximo numero
de SIC ofreceremos una larga resefia de la obra; y en éste nos ha
parecido sugestivo el transcribir integro el capitulo VI, p. 69-80.
El grueso volumen del P. Bigo lleva el titulo: “DOCTRINA SOCIAL
DE LA IGLESIA” (Iglesia y mundo en dialogo). Son de la redac-
cién de la révista SIC el titular mayor “Laicismo, Progresismo e
Integrismo”, que en el original aparece como ‘“Analisis incompletos
o erréneos’”, y las frases marginales. .

N . - :
Los errores relativos a la estructura de la existencia son tan numerosos

y abundantes, que es dificil clasificarlos.

Al delimitar las zonas religiosas y profanas de la existencia, algunos

tienden a extender las primeras a tal punto que suprimen toda consistencia
y autonomia a las segundas: son doctrinas clericales que abogan por lo ““me-

los valores religiosos:

son doctrinas laicas y progresistas.

ramente espiritual”, o sea doctrinas integristas. Otros, al contrario, reivin-

dican la amplisima autonomia del mundo “’profano”, a veces hasta absorber

'Por una y otra parte se empieza disociando y se termina confundiendo.
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Laicidad del Estado.

La economia no tiene
nada que ver con la
moral.

La doctrina social de 13

lglesia carece de valor'
objetivo. :
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l. Doctrina de cardcter laico - -

El laicismo es principalmente una doctrina de disociacion. Deriva de la
gran corriente liberal, nacida del Renacimiento, pero’ cuyas primeras mani-
festaciones remoritan hasta. los legistas de la Edad Media, y ‘que hoy parecen
haberse incorporado con el mundo moderno. Su‘empdje irresistible se ejercio
primero contra la sociedad feudal para hqvcervrenocerL la distincidon existente
entre sociedad civil v sociedad religiosa, siendo esa djstincién practicamente
ignorada en el Medioevo y aun durante el Renacimieq\tc‘). Es asi como la doc-
trina liberal afirmé la laicidad del Estado, destacando una verdad esencial
del cristianismo, pero al mismo tiempo asociandola o! un error fundamental.
Ademds tuvo por objetivo disociar la ciencia positiva de la metafisica y de
la teologia a fin de que pudiera ddquirir sus dimensibnes, lo que podia con-
siderarse como legitimo:a pesar de exageraciones quizds inevitables. Pero
mds hondamente perjudicé la unidad misma de la éxistencia al introducir
sistemdticamente en el pensamiento y en la vida del mundo moderno la
disociacién propiamente laica. :

Es principalmente en la doctrina burguesa del| liberalismo econémico
donde este error se desarrolld, en uno de sus aspectos mas caracteristicos,
a saber que la economia debe abandonarse a las ingpiraciones e iniciativas
de agentes econémicos que sblo actian impulsados por sus propios intereses.
""Sostuvo que... su principio directivo y su norma se'hallaba en el mercado
o libre concurrencia de los competidores; y con este principio habria de re-
girse mejor que por la intervencion de cualquier entendimiento creado (Qua-
dragesimo Anno, Col. enc., 644, 37).” De acuerdo con esta doctrina, no sélo
la intervencién de los poderes pUblicos, sino también [la de la conciencia mo-
.ral.resulta inGtil y perjudicial. “En cuanto a nosotros, escribe H. Bourguet,
consideramos que la separacidn entre la ciencia y lasicosas del mundo ético-
religioso no se realizard nunca en forma bastante acébada. El progreso con-
sistird en encerrar la religién, la moral y la ciencia €n limites que no deben
traspasarse, respetando cada una celosamente el dominio de la otra (Essai
sur 'évolution de la pensée économique, Fiard, 1927, pag. 19).” La econo-
mia seé basé y se construyd sobre esta hipétesis. En la perspectiva liberal es
una ciencia estrictamente positiva, es una ““fisica”, én el sentido de aue la
accién econémica no debe tomar en cuenta ninguna consideracién de ca-
récter moral. A pesar de que se haya derrumbado bajo el peso de las per-
turbaciones que engendrd, este error dejb huellas profundas, que se encuen-
‘tran todavia en las doctrinas atenuadas del neoliberalismo.

Hoy dia, sin embargo, el liberalismo parece haber cambiado de orienta-
cion. Los que, muy a menudo, se habian apoyado en| las enciclicas o, por lo
menos, en una moral social para defenderse: de sus| adversarios burgueses,
aparentemente se dejan arrastrar por el error que han combatido durante
largo tiempo. '

- La posicién laica niega al cristianismo toda incidencia, y a la Iglesia todo
poder doctrinal en materia social: a su juicio, la esfera de las cosas tempo-

rales no tiene relacién alguna con la religién de Cris

to o, por lo menos, sélo

tiene con ella una relacién lejana y abstracta por medio de algunos principios
muy generales, de manera que, a la luz de estos principios, cada conciencia
puede interpretar sola e .individualmente las situaciones que se le presentan.

Nota.—“Muchos contemporaneos barecen temer Que la actividad
demasiado estrechamente y de ese modo la autonomia. de los homb:

humana y la religién se unan
res, de las sociedades y de las

ciencias se vea impedida (Gaudium et Spes, N? 36, parrafo 1).” Después de haber determinado la

-, De acuerdo con esta posicidn, el cristianismo no e

T jusﬁal autonomia de 185 realidades terrenales (N¢ 36, 2), la Constituclon Pastoral afirma nuevamente
" - su-dependencia con respecto a Dios (N9 36, 4). .

'std capacitado para ad-

quirir un conocimiento preciso en lo que atafie a la eyolucidn y a la transfor-

macién de la vida en sociedad. Para actuar debe r
sociales positivas, sea a ideologias politicas, pero de

- doctrina o moral social que, a lo sumo,,puéde prom

eferirse, sea a ciencias
ninguna manera a una
ulgar normas negativas




La lIglesia debe redu-
cirse a lo sacramental
y litargico.

y definir al hombre en forma muy. indeterminada. Podria admitirse, quizdq,
que cada persona: tenga: que.referirse a.esta doctrina para su conducta per-
sonal, pero no existe razén alguna para que tenga que referirse a ella en

"lo que tocd a'la concepcidn y a las orientaciones’de un grupo, de un movi-

miento o de la sociedad en generol "Podria odmmrse todavia que, en materia
social, la Iglesia tenga a lo mds un papel.directivo.con respecto a la conducta.

.Pero en el-orden del conocimiento no-se le.reconoce ningin papel doctrinal
-propiamente dicho, para expresar la verdad acerca del hombre y de la so-

ciedad, ni —sobre todo— poder alguno para imponer su ensefianza a-la.ad-
hesién del creyente. Las ciencias del hombre serian las dnicas capaces de
alcanzar la verdad objetiva, como si el hecho de recurrir al juicio de la con-

.c:encnc: y a una doctrina trascendente fuese eséncialmente un paso irracional.

Es asi como el hombre de nuestros tiempos podria llegar a la plenitud

de humanidad a la scla luz de ciencias positivas y de ideologias temporales;

por otra parte, su eterna salvacién la alcanzaria por medios meramente re-
ligiosos Y. sobrenaturales, sin que esto afecte en manera alguna su vida social.

Esta doctrina desemboca en una concepcién de la vida que atribuye todos
los papeles al laico y que relega tanto al clérigo como a la religién misma a
la predicacion de un dogma y de una moral, a la organizacién de la liturgia
y la administraciéon de sacramentos, sin contacto efectivo con la existencia.
Ya no puede admitirse que obispos y sacerdotes tengan un papel en la ense-
fanza —cualquiera que sea su forma—, en la educacidén, o desempefien
actividades sociales. .

Nota.-——Hablando de este error en su alocucién del 2 de noviembre de 1954, a los cardenales y
obispos, Pio XII describe sus principales caracteristicas: ‘“Ante todo, se van notando ciertas co-
rrientes e inclinaclones que pretenden impedir y limitar la potestad de los Obispos (sin exceptuar
al Romano Pontifice) en su misién de pastores de su grey. Reducen su autoridad, cuidado' y vigi-
lancia a ‘determinados limites que se refieren a las cosas estrictamente religiosas, esto es, anunciar
las verdades de ‘1a fe, dirigir los ejercicios de piedad, administrar los sacramentos de la Iglesia y
realizar las funciones liturgicas. Pero quieren apartar a la Iglesia por completo de las empresas y
asuntos que se refieren —como dicen ellos— a la verdadera ‘‘realidad de la vida’, pues se hallan
fuera de su propia facuitad (de los obispos). En resumen, semejante modo de pensar es lo que se
quiere significar a veces en los discursos publicos aun de algunos seglares catélicos, que se hallan
en altos cargos, cuando dicen asf: “De buen grado vemos, escuchamos y reverenciamos a 1os Obispos
y a los sacerdotes en los templos, en su jurisdiccién; pero de ningin modo queremos escuchar su
voz ni verles en las calles publicas ¥y en los publicos edificios donde se tratan y se resuelven los
asuntos de la vida terreral. Porque alli somos nosotros, los seglares —pero de ningun modo los clé-

rigos, cualquiera que sea su grado y dignidad— los Uinicos y legitimos jueces.”

‘“Ahora bien, contra semejantes errores ha de mantenerse firme y abiertamente que la potestad
de la Iglesia no se limita en modo alguno a las ‘“‘cosas estrictamente religiosas”, como ellos dicen,
sino que todo el contenido, instituctén, interpretacién y aplicacién de la ley natural, en cuanto
lo reclama su condicién -moral, se hallan también en su potestad. Porque, por voluntad de Dios, la
observancia de la ley natural pertenece al camino.que debe el hombre seguir para llegar a su fin
sobrenatural. Mas en este camino, en 1o que toca al fin sobrenatural, la Iglesia es la Unica guia y
guardiana de los hombres. Semejante modo de obrar ya lo observaron los Apéstoles, y luego, desde

‘los primeros tiempos siempre lo mantuvo y-lo mantiene la Iglesia aun actualmente, y ello no a

modo de guia y consejero privado, sino por mandato y autoridad del Sefior. Por lo tanto, cuando
se trata de los mandatos y sentencias que los legitimos Pastores (esto es, el Romano Pontifice para
toda la Iglesia y los Obispos paras los fieles confiados a su solicitud) dan en las cosas de la ley
natural, los fieles no pueden recumr al axloma (que se acostumbra escuchar con referencia a las
opiniones de los particulares): “Tanto vale lo mandado cuanto valen sus razones.” Por ello, aunque
alguilen no pareciere convericerse por los argumentos referidos a un mandato de la Iglesia, queda,
sin embargo, obligado a la obediencia. Este fue el pensamiento, estas son las palabras de San
Pio X en su epistola enciclica Singulari Quadam del 24 de septiembre de 1912 (AAS, vol, 4, 1912,
pag. 658): “En todo cuanto haga el cristiano, aun en el orden de las cosas terrenales, no le es licito
despreciar los blenes sobrenaturales; méas aun, esta obligado a dirigirlo todo al sumo bien, como

. & su fin Ultimo, segiin las prescripciones de la cristiana sabiduria; pero todas sus acciones, en

cuanto que son buenas o malas, esto es, en cuanto se hallan conformes con el derecho natural o
discrepan de él, se hallan sometidas al juicio y jurisdiccién de la Iglesia.” Y esta regla comun es
la que se aplica inmediatamente a la materia social: “La cuestién social y las disputas que lleva
consigo... no son exclusivamente de orden ecohémico, y, por lo tanto, no son de naturaleza tal
que se puedan arreglar sin tener en cuenta la autoridad de la Iglesia; la verdad es, por el contra-
rio, que dicha cuestién social es fundamentalmente moral y religiosa, y que, en consecuencia, debe
resolverse principalmente segun la ley moral y el juiclo de la religién.” 3

Y en la materia social no hay una sola, slno‘que son muchas y muy graves las cuestiones, ya
simplemente sociales, ya sociales-politicas, que tocan al orden moral, a la conciencias y a la sal-
vacion de las almas; por ello no puede afirmarse que se hallen fuera de la autoridad y cuidado de
la Iglesia. Mas aun; también fuera del orden social ocurren cuestiones, no estrictamente “religio-
sas’’, sobre materias politicas, tocantes ya a todas las naciones, ya a alguna de ellas en particular,




que penetran en el orden moral, gravan las conciencias; y que llegan & exponer —de hecho, frecuen-
temente exponen— & graves dificuitades la consecucién del fin ultimo. Por ejemplo, la cuestién del
fin y limites del poder civil; de las relaciones entre los individuos ¥ la sociedad; de los llamados
“Estados totalitarios”, cualqulera que sea su origen y evolucién; de la llamada *laicizacién total”
del Estado y de la vida plblica; de la absoluta “laicizacién” de la escuela; de la naturaleza moral

de la guerra y de su legitimidad o ilegitimidad, tal como se hace en nuestros tlempos, asi como de

permitir o negar la colaboracién —a ella— de un varén de religiosa conciencia; de las obligaclones
y- relaciones morales por las que se rigen y se obligan mutusmente las Naclones.

Contradice a 1a verdad de las cosas, y aun a la misma recta razén, quier afirma que estas ma-
terias que acabamos de recordar, y otras muchas semejantes & ellas, estan fuera del orden ético,
¥ que, por lo tanto, se encuentran o pueden encontrarse fuera del poder de la Autoridad establecida
por Dios para proveer al justo or‘den_, para conducir y dirigir las conciencias y la' actuacién de los

hombres por el recto camino hacia su fin ultimo; y esto, no 86lo

paredes del templo y del santuario, sino también, y mucho més aun

tecta’” (usaremos las palabras mismas del Sefior), en el mismo frente

.empefiada entre la verdad y el error, entre la virtud y el vicio, entre

Gaudium et Spes expresaré igualmente: “‘Los obispos, a quienes b
dirigir la Iglesia de Dios, proclamen de tal manera el mensaje de C

todae las actividades terrestres de los fieles sean bafiadas por la luz

La idea de un poder magisterial-de la Iglesia en e

lo tanto de una auténtica doctrina social, desaparece

in abscondito”, dentro de las
en publico, clamando ‘‘super
y en medio de la lucha misma
1 mundo y el “reino de Dios”,
to. (Col. enc., 1381, 10 y ss.)”

a sido confiada la funcién de
risto con sus presbiteros, que
del Evangelio (N© 43, 6).”"

€
entre el “principe” de este mundo y el Salvador del mundo, Jesucri

| campo temporal, y por
' por completo. Opuesto

al clericalismo,e! laicismo se alimenta, sin embargo, én la misma fuente.

En efecto, esta concepcidén dicotdmica comparte

mente contrarios— del laicismo v de un falso espirit

los errores —aparente-
ualismo. Altera honda-

mente las verdaderas relaciones que deben existir entre la vida temporal y

el cristianismo.

Doctrinas de tipo progresista

Nota.—Acerca del progresismo, pixede consultarse: Mons. Bruno de Solages, “Les postulats doc-

trinaux du progressisme” (La Croix, 2 de dic. 1954); Joseph Folliet,
mayo 1955; P. Bigd, Le progressisme (Spes, 1955). En una nota de la

Chronique sociale de France,
pagina 1 de esta ultima publi-

cacién se encuentra una lista de las intervenciones de la Iglesia conlrespecto al progresismo, entre
1949 y.1965. En Francia, s6lo durante los afios 1948-1955, el progresismo, como doctrina, alcanzé &
un numero importante de intelectuales y militantes. Es este progresismo el que estudiamos aqui.
La experiencis vivida entonces en Francia explica sus manifestaciones en otros paises, asi como la

de grupos bastante reducldo§, actudlmente, en Francia misma.

El progresismo tiene numerosas semejanzas con e

al “mundo’’ —frente al cristianismo— un valor propi
grande. Pero es mucho mas categérico. Raras veces

negar a la religidon una existencia propia: se mantier

“sociacién. El progresismo absorbe a tal punto la rel

A

Mezcla de cristianismo -
y marxismo. '

~
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‘dio a conocer en Francla.

tipo.comunista, a la obra-de redencion. En el limite,

fano, que, por asi decirlo, ya no tiene existencia pro
confusién.

| laicismo. Como él, da
0 y una autonomia muy
el laicismo llega hasta
e como doctrina de di-
gidén en el mundo pro-
pia: es una doctrina de

. i N :
. El progresismo podria representar sélo una doctrina politica: en realidad,
al igual que el integrismo, es una doctrina politico-religiosa. Nace general-
mente del encuentro de cristianos que han desvirtuado el cristianismo con

el marxismo.

Notf.—El progresismo se manifesté6 en Francia durante los afios 19
progresista en Polonia y en China. Trataremos, principalmente, acer

Su cardcter esencial es vincular la empresa revoly

fe. La fe que espera la salvacién del mundo de Un a
la resurreccién de. Cristo, esté estrechamente amalge
progresista,.con una fe politica y- marxista que espe
dcontecimiento profano: al advenimiento del sociali
litico-marxista se substituye parcialmente a la fe cris

48-1955. Existe un movimiento
a del progresismo tal como se

icionaria, para él: la de
es una substitucién de
contecimiento religioso:
amada en la conciencia
ra esta salvacién de un
smo. A veces la fe po-
tiana. Esta substitucion,




N

Tarea revolucionaria.

Fe después de revolu-
cién.

- sin embargo, no es total. Si lo fuerq, .los progreS|stas se tronsformorlon lisa
y llanamente en marxistas. Pero tiende a.ser. total, porque es dificil vivir el
‘desgarramiento- que representa obllgotorlomente Io coexistencia de dos tota-

Iidodes en una ‘misma concrencuc

Este vmculo entre revoluaon y redencuon que caracteriza el progresnsmo
expllco sus extronos aberracnones O

Nota.—Ver nuestra publicacién, Le progressisme. Las aberraciones teolégicas originadas por esta

corriente de ideas, en cuanto sabemos, sélo se profesan ahora bajo formas muy atenuadas, encon-
trandose a veces —aisladamente— indicios de ellas’ P

Conforme a esta doctring, la revolucion debe necesariamente anteceder

-a-la redencién. Se nos osegurabo entonces que la comunidad eucaristica no

era posible mientras-la estructura de la sociedad’no haya sido violentamente
transformada. de acuerdo al esquéma marxista. Los sacerdotes, por lo tanto,
deben disminuir considerablemente sus actividades, ‘“mettre leur sacerdoce
en veilleuse”’, y consagrarse a la tarea revolucionaria. Como la. Iglesia, en

“conjunto, no puede reconocer todavia que ésta sea su verdodera misién, por

estar estrechamente ligada con el copltollsmo burgués, deberd ’ ‘reconstruirse

en base.a nuevas estructuras politicas’’. Mientras: tanto al margen de la Igle-

sna debe constituirse un grupo . de’ re5|stenC|o un “maquis”’,

Nota.—Resistencia clandestina..contfé los invasores, én»la, guerra 1939-1945.

que lo Iglesia oficial no puede reconocer, pero que la salvard como el “’m
quis’’/, perseguido por el Goblerno de \/lchy\salvo a Francia durante la Se-
gundo Guerra Mundlol )

Nota.—Se h& llegado hasta escribir: “Sabemos perfectamente que en el fondo no nos encon-
tramos separados de la Iglesia, s6lo volvemos a examinar su nocién de unidad verdadera: la Iglesia
necesita una teologia excepcional y estructuras excepcionales, hoy la Iglesia necesita un “maquis”.
Que no pueda reconocerlo ni establecerlo en forma oﬂcial ello no disminuye en nada la imperiosa

‘necesidad que de él tiene, s6lo la confirma.”

.

Por consiguiente, el encuentro de Dios con el mundo, particularmente
con el mundo obrero, debe esperarse —en primer lugar— de un movimiento

_politico. La [glesra reC|b|rc| lo mejor de su vida, de una especie de simbiosis
con las fuerza$ vivas de la.-humanidad, es decnr con las fuerzas obreras y

marxistas. Nada se aleja més del progresismo.que la idea de neutralismo:
ve en él una forma de evasién. Si la Iglesia debe desenfeudarse de lo “’socio-
légico burgués” "lé sociologique bourgems , es para ligarse a lo “sociolé-
gico obrero’”’ que la liberarad. :

Por lo tanto, la lglesia debe ceder el paso, renunciar a toda accién sobre
la sociedad, dejar que la humanidad realice su revoluciéon de acuerdo con su
filosofia inmanente, el marxismo, sblo entonces se logrard este “‘puro en-
cuentro con Dios’’ que es la fe. “"Hasta ahora la Iglesia pudo penetrar en lo

- infrahumano con el propésito de conducir a sus hijos hacia una humanidad

mds alta. En adelante los hombres se elevardn por si mismos; se interesardn
en la Iglesia sélo cuando hayan conquistado lo humano... La clase . obrera
volverd a ser cristiana, es nuestra sincera esperanza, pero lo hard sélo cuando
—pOor. sus propios medios y guiada por la filosofia inmanente que IIevo en si
misma— haya. conquistado la humanidad. (Maurice Mon‘ruclard Les evene-
ments et la foi, pdg. 57).” p

Cuando la religién se propone asi, como algo sin lo cual el hombre puede
acceder a la completa humanidad — Maurice Montuclard dio a uno de sus
libros el titulo significativo de: ¢Dios, para qué? —, falta muy poco para con-
cebirla como una mera evasién fuera de lo real, se estd muy cerca de la con-
cepcidn marxista de la religion. En efecto, es a esta extremidad a la cual han
llegado numerosos progresistas, como arrastrados por una pendiente fatal.

Nota.—En Espafia, pese a alguna alusién solemne a este fenémeno (por ejemplo, la del Ministro
de Comercio, D. Alberto Ullastres, al inaugurar en 1962 la ferla de muestras de Barcelona.) v a las
persistentes denuncias de ciertas revistas tendenciosas, el progresismo, en el sentido aquf descrito, /
no ha podido tener manifestaciones discernibles en la época posterior a la Segunda Guerra. Mundial.

k]
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No quieren escuchar.

La politica es lo mas
urgente.
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i
t
: ‘ |
i
El marxismo y todo otro movimiento similar de caracter revolucionario se hallan legalmente pros-
critos. No habria que descartar, sin embargo, que se hubiera podido 1_')roduclt este fenémeno si hu-
biesen sido otras las condiclones de la vida politica del pais. (C.M.) |
i

Tales divagaciones desconciertan. Dan la medida
hombres crean poco a poco entre el cristianismo y el

de la distancia que los
0s mismos cuando, sin

querer escuchar nada, han decidido andar solos, con espiritu de ‘‘ghetto”,

es decir, de grupo aislado y cerrado, en vez de integrarse en la universalidad
de la Iglesia.

.

[ll. Doctrinas de tipo integrista

Nota.—Acerca del integrismo escasean los documentos oficiales.| Ver, sin embargo: Cardenal
Suhard, Carta:pastoral 1947, Essor ou déclin de PEglise, Edition du Vitrail, p. 36 y ss., y principal
mente Mons. Joseph Lefebvre, Arzobispo de Bourges, ‘“Rapport doctrinal présenté le 30 avril 1957
et adopté a la unanimité par 1’Assemblée pleniére de I’Episcopat frax;igals", pag. 14. Escasean tam-
bién los estudios acerca del integrismo. Ver: Chronique sociale de France, 15 de mayo 1955: Louis
Davallon, “La Sapiniére, ou bréve histoire de l'organisation intégriste”; Joseph Folliet, “Progressis-
me et intégrisme’; Informations catholiques internationales, 15 de: febrero 1960, ‘dossier sur la

presse catholique d’extréme droite”; Alfred de Soras, Documents d’Eélise et options politiques, Ed.

du Centurion, 1962.

Frente a estas doctrinas laicas y progresistas qué relegan la religion al

|
|

dominio de la pura intimidad o hacen de ella una superestructura, otras se

caracterizan por cierta tendencia a negar un valor pr

opio al mundo profano,

herido por el pecado, y una verdadera autonomia a ld sociedad civil con res-

pecto a la sociedad religiosa.

<

En sus formas menos elaboradas se emparentan con el error de un cris- -

tianismo “‘puro y espiritual”’.

Nota.—En su mensaje de Navidad 1955, Pfo XII declara: “Guarddos de los que desprecian ese

servicio cristiano al’ mundo (cuando ttmtan de ordenar la vida publ
cristianismo puro y espiritual (Col. enc., 469, -10).” Es de preguntarse

ica) y le oponen un titulado

de una palabra de Charles Péguy sobre los neo-kanttanos, palabra que cité €1 mismo en otra oca-

sién: “Tienen las manos puras, pero no tienen manos.”

Interpretando de manera simplista las palabras de Cristo en el evangelio
segun San Juan, estas doctrinas terminan por ensefiar que la vida cristiana

no tiene relacién alguna con el mundo, que los hom
desbandada, cada uno por su cuenta; construyen u

bres deben salvarse en
na falsa espiritualidad

de repliegue, so pretexto de vida interior; se niegan a actuar, so pretexto de
pureza de vida. Asi concebida, la existencia cristianc)’corre el riesgo de caer

en el egoismo y la evasidén de responsabilidades, de

ectos que, justificados

en forma trascendente, la hacen repelente para los no creyentes.

A pésar de que se asemejen a dichas doctrinas en
i1

un "‘mundo’’ entregado al poder de Satands, las doctr

su concepto acerca de
nas integristas no pue-

si Pio XII no se acordé aqui -

den asimilarse a este falso espiritualismo. Méas que lna idea de pureza, el
nombre que se atribuyen sugiere una idea de integridad. Su caracteristica
esencial la constituye cierta manera de enfeudar la Leligién a movimientos
sociales y politicos. De ahi una tendencia a volverse hacia la politica como si_
fuera lo mds urgente. Desembocan entonces en confusiones, opuestas en sus

. 7 ol
formas a la del progresismo, pero andlogas en su principio. -

El integrismo es tanto una posicién politica como religiosa, y a veces
es principalmente politica. Esto explica cierta similitud, tan desconcertadora,
como el “maurrasismo’’ (Charles Maurras, 1868-1952), cuyo error pudo re-
sumirse en la férmula:r “La politica antes que nada’l: ’Politique d’abord’’.
Esto explica también el que no sea un fenémeno especificamente catdlico:
en la francmasoneria hay una corriente integrista asij como una progresista,
y se descubren a veces alianzas paradéjicas del integrismo catélico en dichos
‘medios. Finalmente, esto explica que el integrismo, cliva doctrina entera pa-

L




.
Retorno a un régimen -

de cristiandad.

Clericalismo politico.

rece condensarse en una férmula de obediencia a la jerarquia, critique con
tanta libertad esa misma jerarquia cuando sus directivas ya no estdn acordes
con las posiciones que. él defiende.

En esta sintesis un tema aparece frecuentemente: el de retorno a la cris-
tiandad, entendiéndose por cristiandad una construccidon de tipo politico-
religioso. Los motivos son laudables: tomar con seriedad el reino de Cristo,
crear instituciones y leyes favorables a la propagacién de la fe. Ese retorno
se concibe a menudo como-un regréso a la religidn de Estado, ya que en el
seno de un Estado catdlico no se tolera el error religioso. En. Francia, “‘hija
mayor de la Iglesia”, este tema estd ligado a una concepcién del papel poli-
tico-religioso que se le atribuye, asi como a su ejército. Pero, como la Re-
volucién de 1789 originé todas sus desgracias, Francia debe volver a las tra-
diciones del Antiguo Régimen. Sélo entonces, la monarquia, las .corporacio-
nes (en cuanto podrian oponerse al Estado y al sufragio universal), la aristo-
cracia, los pequefos propietarios, los campesinos —considerados como gran
reserva de valores humanos y morales— volverdn a desempefiar el papel que
les corresponde. El anticomunismo caracteriza el .integrismo, pero las razo-
nes que lo impulsan a actuar son tanto politicas como religiosas, sin poder
discriminarlas. ) .

En su culminacion, esta amalgama de fe cristiana con una conviccién
politica conduce a veces el integrismo, —al igual que el progresismo— a una
alteraciéon de la fe que termina précticamente por destruirla. Esto ocurrié
con el movimiento que Charles Maurras patrocinaba en el diario Action Fran-
caise. Su adhesion meramente politica al catolicismo, es decir, a una fe-
chada catélica de la Iglesia, vaciaba el cristianismo de su contenido. El mau-
rrasimo ha sido y sigue siendo signo de contradiccidén entre los integristas,
aceptdndolo algunos, rechazdndolo otros. Define un integrismo no creyente
y ateo, que defiende al catolicismo en forma esencialmente equivoca, y que
conduce a una substitucion de los criterios morales y religiosos por criterios
politicos, substitucién opuesta, pero andloga, a la que hemos destacado en
el pregresismo. : : .

Las actitudes del integrismo con respecto a la vida social derivan de estas
pcsiciones. Hasta en la sociedad civil dieron al clérigo una supremacia que
no le pertenece. De acuerdo con esta concepcién, el laico no tiene papel pro-
pio, sobre todo no tiene conciencia propia, obedece a las consignas del clé-
rigo, aun en el orden temporal. La ensefanza social de la Iglesia, que el
laicismo reduce a un-sentido indeterminado del hombre, constituye en la
doctrina integrista un programa acabado de pensamiento y de accién, de
aplicaciones rigurosas y uniformes, que el laico sélo debe llevar a cabo. En
este ‘conjunto doctrinal se destacan alguno saspectos mientras que otros se
.callan. Les puntos de vista que se acentian, las selecciones que en é| se

cperan, acaban por darle un colorido politico. Por otra parte, tal como debe *

hacerlo frente a cualquiera ensefianza de Ia Iglesia, no se admite que el ted-
logo —preocupado por alcanzar la verdad— la determine gracias a las notas
teoldgicas contenidas en los textos del magisterio.

Nota:—Asi se expresa el informe doctrinal de Mons. Lefévre: “Debe rechazarse firmemente el
integrismo: incapaz de distinguir —gracias a las diversas notas teolégicas— lo que, en la doctrina,
se ha fijado en forma definitiva, es susceptible de progreso, o se ha dejado atin a la libre discusién
de los teodlogos, este movimiento parece querer detener todo progreso y complacerse en condena-
ciones sumarias. Ademas, los que sufren de este mal son propénsos a las generalizaclones apresu-
radas.”

Esta ““maximizacion’ de la doctrina social altera su significado y final-
mente disminuye su alcance. El resultado obtenido es contrario al que se pro-
ponia: deriva de un andlisis inexacto de la existencia humana y de la rela-
cioén existente entre mundo profano y mundo religioso. .

Nota.—Las particularidades de la vida eclesiastica de Espafia favorecen en la actualidad la exis-
tencia y manifestacién de las posiciones integristas. Espafia se considera actualmente como un pais

. de tradicién catélica. No es raro encontrar en las publicaciones periédicas o en los libros afirma-

clones exacerbadas de patriotismo que vinculan de una forma tipica la fe cristiana a clertas rea-
lidades temporales; y, paralelamente, afirmaciones de fe religiosa ligadas de una manera muy es-
trecha a ciertas concreciones politicas y sociales. No obstante, erraria quien, a partir de estas ob-
servaciones someras, formulara un juicio demasiado sumario y expeditivo de la realidad. El esquema
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Falso espiritualismo.

conctliar sobre la libertad religiosa ha encontrado una acogida muy

diversificada. Es previsible que

la. réaccién espafiola ante las decisionés conciliares sobre el particular haga aparecer importantes

elementos de fluidez.

Una historia del lntegrismo espafiol seria altamente alecclonadora. Un primer esbozo de esta

historia se halla en la larga nota que el P. Bernardo de Echalar inc¢!
1a obra de Fernando Mourret, Historia general de la Iglesia, citada en
importante aportacién, no sistematica y més blen polémica, pero

uye en la edicldn espafiola de
1a nota 1'de la pagina 60. Una
rica en referencias, la realizé

D. Maximilfano Arboleya Martinez en su obra Otra masoneria: el ihtegrismo contra la Compaiiia

de Jests y contra el Papa. Madrid, 1930. Estas indicaciones deben ser

icompletadas con las notas que

el mismo autor intercalé en la edicién espafiola del libro del P. Croizier, Hacia un porvenir mejor.

Barcelona, 1936. (C.M.)

IV. Actitudes prdcticas

El peligro de las exageraciones del integrismo o del progresismo, asi como
de las reticencias del falso espiritualismo y del la:c:smo es el materializar
actitudes de disocidcién que se manifiestan muy equ)ntoneomente tanto en

los eclesigsticos como en los laicos.

Nota.—‘‘Yerran los que, conscientes de que no tenemos aqui una

ciudad estable sino que bus-

camos la futura, creen por eso poder descuidar sus deberes temporales, sin considerar que la misma
fe les obliga a cumplirlos, conforme a la propia vocacién de cada cudl. Pero no se equivocan menos

aquellos gue, al contrario, creen poder sumergirse hasta tal punto

en las ocupaciones terrestres,

como si éstas fueran del todo ajenas a la vida religiosa (Gaudium ét Spes, N9 43, 1).”

Cuando sélo se adhiere a los aspectos formales y exteriores de la religidn,
el hombre que se cree rellgloso es casi naturalmente asocial. Dominado por
una falsa seguridad y quizds un secreto desprecio, el creyente puede fdécil-
mente caer en el egoismo, el sectarismo y la evasién. De todas las altera-

ciones de la religion, es la mds amenazadora y fue o

bjeto de parte de Cristo

de las mads graves advertencias. Esta fisonomia dada al catolicismo por nu-

merosos cristianos constituye una contra-dpologética

muy eficaz. Da motivo

para la mds insidiosa y la mds odiosa de todas las objeciones en contra de

la religidn, a saber, que aleja de los deberes terrestr

es v que justifica la in-

justicia. De origen marxista, esta critica que desconoce tan dramdticamente
la realidad cristiana, tal como la viven numerosos cristianos conocidos o ig-
norados, se ha difundido en zonas muy amplias: de todos los obstdculos que
d:svnon de la Iglesia a los hombres de nuestro tiempo, es sin duda el mas
eficaz

, Puro temporalismo. " En el caso de hombres dedicados a tareas profanas es una disociacién en

sentido inverso la que tiende a operarse, pero —en realidad— tiene la misma
naturaleza: si bien es cierto que algunos cristianos no relacionan: su” vida
profana con su vida religiosa. Creen estar mds presentes en el mundo rom-
piendo con toda vida religiosa colectiva o personal.

- P .

Fe y vida. Puede ser.que. esta creencia sea motivada por lajmanera en que les fue

_presentada la vida religiosa durante su formacién. jCudntos hombres, cuya
vida social es recta, justa, fervorosa, no piensan en asociar lo que consti-
tuye lo mejor de su existencia a su religion, sin darse cuenta de lo que pier-
den al disociar en esta forma su vida social de su fuente religiosa! Para me-

- dir la rectificacidon que debe operarse en: los espmtus y en las conductas es

necesario haber oido a menudo la-queja de quienes,
realizar la unidad de su existencia. ,Cuantos hombr
toda vida religiosa porque no ven ningin vinculo pe

en el mundo, no logran
es rechazan finalmente

rceptible entre la prdc-
tica sacramental y esa parte de sus obros la mejor! :
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(Viene de la pag. 11)
de moda cuando intenté llevar el
mismo ‘exclusivo” traje de no-
che a la sesién inaugural de la
6pera; 6) una casada que recon-
sidera un .pacto de suiclidio con
su amante; 7) una esposa frivola
jue inconsciente e inmerecida-
' mente mitiga los celos de su es-
poso.

Michael Caine, Peter Sellers,
Alan Arkin, Rossano Brazzi, Vit-
torio Gassman y otros varios pro-
tagonistas aparecen brevemente y
sin gran oportunidad de mostrar
su talento.

Cada vez me hago més cons-
ciente que con el estilo cémico,
o mismo que con otras expresio-
nes artisticas, los gustos y recep-
tividad difieren grandemente. Asf{
solamente puedo informar que
encontré “Siete veces mujer” una
pelicula poco intrigante. Puedo
decir que est4 carente de calor y
dimensién humanos: Pero si el
filme trataba de ser satirico, esta
objetividad clinica pudiera ser
justificada.

Una satira buena, sin embargo,
tiene disciplina e importancia.
Refuerza la dignidad humansa al
presentar de intento su ausencia.
Lo que tenemos aqui, sin embar-
go, €s un garrapateo al azar de
la locura humana sin mayor pro-
fundidad o intuicién, porque pa-
rece haber sido hecha por gente
y para gente que no estd dema-
siado preocupada por una u otra
cosa.

Meoira Walsh
“América”
Julio 22, 1967

“Descalza en el parque”
”

No hagan olas,
por favor”

En la secuencia de apertura de
la luna de miel, que no estaba en
la obra original, se hace abun-
- dantemente claro que los recién
casados (Jane Fonds, Robert
Redfort) en ‘““Descalza en el par-
qgue” no tienen un problema de
ajustamiento sexual. Una vez que
el filme sale del Hotel Plaza para
subir & un quinto-piso en el
Greenwich Village, se convierte
en una comedia enteramente di-
vertida y atrayente, aunque de-
masiado mecanica.

En todo caso, es una obra maes-
tra de equilibrio artistico y sen-
sibilidad c¢6émica cuando se 1la
compara con ‘“‘No hagan olas, por

favor’’. Esta pelicula baladi, que

protagonizan Tony Curtis como
viajante de comercio y Claudia
Cardinale como una mujer com-
placiente con deseos de pajarito,
provecan algunas risas. Sin em-
bargo, en su mayor parte es un
ejemplo horrible de lo desagrada-
ble y cadtico que resulta intentar
tratar con temas eminentemente
dignos de satira tales como *“hip-
pies” que practican el esqui
acuatico, la dudosa moralidad del

N

(Viene de la pag. 11)
V.—LA ACCION DE LOS CRISTIANOS

La accién de los cristianos en favor del desarrollo comprende ev1-
dentemente dmbitos muy amplios de la actividad humana. Quisiéramos

_ Unicamente subrayar algunos puntos:

1) en los paises desarrollados:

—educacién en el sentido de sohdamdad entre paises desarrollados y
paises subdesarrollados;

) —lucha. por la reforma de las estructuras econémicas y politicas na-
cionales e internacionales, especialmente a través de los organismos in-
ternacionales existentes o en creacién. Se trata en particular de la regu-
lacién de los términos de los cambios comerciales, de la elaboracién de
una ‘“carta del desarrollo”, etc.;

——institucién de un 1mpuesto mundial en favor del desarrollo esta-
blecido segun la renta nacional correspondlente (16 2%).

2) en los paises subdesarrollados:

—apoyo a las reformas sociales de base necesarias para el desarrollo,
y a los cambios mas radicales de las estructuras sociales que son un
obstaculo para el desarrollo;

—integracién de las iniciativas tomadas por los cristianos en los es-
fuerzos de planificacién mas general, sobre un plano nacional o regional.
3) colaboracidn con todos fos hombres que trabajan ,para el desarrotifo:

Una colaboracién de este género debe establecerse particularmente
con los miembros de otras confesiones cristianas. Es deseable que cada
vez que esto sea posible, esta colaboracién pueda ser orgénica. .

VI.—LA IGLESIA COMO SIGNO

La Lumen Gentium afirma que la Iglesia es un signo —casi un sa-
cramento— de la unién con Dios, de la unidad de todos los hombres. Este
signo es, al mismo tiempo, manifestacién de una realidad no percibida
directamente y un anuncio del porvenir (aspecto escatolégico), ya actua-
lizado en lcs sacramentos y particularmente en la ‘Eucaristia. Pero un
signo debe ser perceptible, y sobre este punto se interrogan los laicos
empehnados en la lucha por el desarrollo.

La imagen de la Iglesia en el desarrollo no corresponderé a su ca-
racter de signo de unidad entre todos los hombres si no manifiesta que
su preocupacién por la justicia social e internacional es central. Su pa-
pel profético en el mundo es, por consiguiente, hoy dia, primario. Pero,
en los hechos, hay frecuentemente una gran distancia entre las preocu-
paciones concretas de la Iglesia —pueblo e instituciones— y esta jus-

- ticia social e internacional. Puede decirse que en este punto los pobres

alli no se reconocen.
Es también importante sefialar el “signo contrario” dado por la Igle-
sia institucional en muchos paises subdesarrollados, por su tipo de vida,
sus construcciones: palacios, conventos, nunciaturas, etc. Es verdade-
ramente un contratestimonio el ofrecido por la falta de solidaridad en-
tre las Iglesias ricas y las Iglesias pobres, y en el interior de los paises
pobres, entre ciertos sectores e instituciones privilegiadas y los otros.
.

VIiIL—LAS ESTRUCTURAS DE LA IGLESIA N

La Iglesia es el pueblo de Dios; un pueblo de comunidad, de partici-
pacién, de didlogo interno y externo. Para que existan verdaderas co-
munidades, verdadera participaciéon y verdadero didlogo es necesario
que las estructuras de la Iglesia lo permitan. Actualmente, no existen
estas estructuras o son tan débiles- que no logran. la mtegracmn en su
conjunto del Pueblo de Dios.

El III Congreso Mundial del Apostolado de los Laicos pide a los cris-
tianos que trabajen en la reforma de las estructuras de la Iglesia, a fin
de que exista un verdadero Pueblo de Dios.

En particular, debe solucionarse la integracion de los ambientes po-
pulares, obreros y campesinos, en las estructuras de la Iglesia. Las aso-
ciaciones especializadas del apostolado seglar pueden ser de gran ayuda.

Se debe ademds insistir en la distincidén, aun dentro de las estructu-
ras de la Iglesia, entre la obra caritativa y asistencial, que conserva un
valor profundo, y la accién por el desarrollo. Estos dos campos de accién
son distintos y, en el desarrollo, el seglar cristiano debe gozar de una
autonomia real.

He aqui por qué un organismo como la Caritas Internationalis no
puede, a pesar del excelente trabajo que realiza, ser el 6rgano de accién
y de representacion de la Iglesia en los amblentes de la Just1c1a social”
internacional y del desarrollo.

La Comisiéon Justitia et Pax, encargada de la educacién de la con-
ciencia de los cristianos frente al desarrollo, es una institucién muy im-
portante.

Deberia tamblen encontrar su equivalente en cada una de las na-
ciones.

DOVILLA, SUS TRAJES POR MUCHAS RAZONES. - TORRE- SUR, 10 - EL SIi.EN_CIO - TELF. 41.47.91
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-sur de California y los métodos
de venta a alta presién, sin un
punto de vista satirico o cual-
quier otro que pueda discernirse.
Moira Walsh

“América”

* Julio 15, 1967

“UN HOMBRE PARA
DOS REINOS"

(“A man for all’seasons”)
(“Un hombre para todos los
“tiempos”)

N. B.—Lamentamos lo desafor-
tunado de la adaptacion del ti-
tulo en Venezuela, que parece
desconocer la médula del mensa-
je de Zinnemann en su vigoroso
filme, asi como el de Robert Bolt,

" autor del drama en el que éste se
inspirara y también su guionista.
En el apunte analitico que sigue
nos atendremos al titulo original,
pues lo consideramos clave.

El drama original en que esta
basada esta pelicula tiene un as-
pecto particular: se trata de una
pieza histérica que abérda temas
contemporineos. El autor del dra-
ma y del guién cinematogréfico,
Robert Bolt, cuando lo presentd
en su primera versién teatral en
Londres, alld -por 1960, expresé:
“La accién termina en 1535, pero
el drama ha sido escrito en 1960,
y si en la presentacién una fecha
oscurece a la otra, es la de 1960

la que quisiera se destacara en

la escena.”

Tomés Moro, el personaje his-
térico de la obra, fue una de las
més notables figuras del Renaci-
miento inglés, ese notable perio-
do en el que se efectu6 la tran-
sleién del mundo medieval al mo-
derno. Su extraordinario talento
lo colocé entre los mas grandes
humanistas de su siglo, al tiempo
que lo encumbraba en la vida
politica antes de los treinta afios
de edad. . .

La tragedia final de su vida y
martirio fue su condenacién a
muerte, basada en el testimonio
perjuro .y solitario de Richard
Rich, enfrentada solaménte por
el pertinaz silencio de Moro al
obstinarse en el hermetismo maéas
hébil, eludiendo el formular las

razones por las cuales se negaba

a jurar el reconocimiento de En-
rique VIII como cabeza de la
Iglesia de Inglaterra.

Las tomas fotograficas tienen”

una belleza funcional superior a
la que pueden tener en.si. Para
lograr este efecto, por ejemplo,
Rich es el centro en muchas es-
cenas de grupos con el intento
de dirigir la sospecha del publico
hacla el papel. central que le va
a corresponder en la trama.

Las tomas del agua del Téame-
sis o de gentes.que caen ?n el

‘MW W s mEBW j ua"Tw e

barro, al igual que las alusiones
en el dialogo al agua o & los jue-
gos del rey en el estiércol, vienen
a tener su climax con la visién
de grgolas grotescas que comen-
tan sobre la funcién del agua
cristalina contra la suciedad, re-
firiéndolas a los sucesos del dra-
ma, lucha a muerte entre el ta-
lento y la pureza, contra la tor-
peza de las mas bajas pasiones.

El’ viento es un importante y
recurrente objeto de las cdmaras
que casi tiende a hacerse simbo-
lico. El que se levanta cuando el
rey habla a Moro; la tempestad
que se desata cuando Moro-retor-
na después de conversar con el
favorito real, Tomés Cromwell,
quien conspira en su contra; la
calma primaveral que sigue a la
ejecucién de Moro, son sugeren-
tes imégenes del caricter fugaz
y cambiante del tiempo, que sub-
rayan paralelamente el de hom-
bres como el protagonista, capaz
de enfrentarse ‘“‘a todos los tiem-
pos".

‘“Moro era un hombre con la
agudeza mental de un éangel y
con una formacién singular. No
habfa quien pudiera compararse
con €él. Porque ¢qué otro hombre
tenfa su gentileza, su amabilidad
y afabllidad? Como lo exigian las
ocasiones, €1 era un hombre lleno
de una  alegria desbordante, al
igual que mantenia la convenien-
te gravedad. Era un hombre para
todo tiempo.” Esta cita latina de
Whittington referente a Moro,

que va a originar el titulo de la °

obra, es el comienzo de la expli-
cacién del personaje revelado por
Bolt.

Moro fue escogido para esta
obra, confesé Bolt, ‘“porque era
un hombre con un sentido ada-
mantino- de si mismo”. Duro y
cristalino, brillante y fuerte. Que
“sabia dénde estaba parado”, has-
ta dénde podia ceder a sus ene-
migos y hasta dénde consentir a
las exigencias de aquellos a quie-
nes amaba.

Moro era un hombre que no
podia ser acusado de incapacidad
alguna para la vida, al contrario,

se apegaba a ella en todos sus -

aspectos sorbiéndola ansioso, pe-

ro al mismo tiempo reconocia que

habia algo enisI mismo que tenia
que sostener, porque sin ello la
vida no tenia valor..Una vez que
vio que se lo querian quitar pre-
firi0 mantenerlo aunque tuviera
que dar la vida. Esta -no tenia
sentido cuando se sacrificaba lo
que valfa méis que la misma vida.

Moro defendié su vida con ta-
lento frente .2 sus enemigos; lu-
ché contra los que fraguaban su
muerte con todo su ingenio y
decisién; no con el heroismo ro-
mantico de quien se lanza a la
muerte por mantener sus prin-
ciplos, sino manteniendo a todo
trance la fidelidad a su concien-

g2
e

ia, mientras busca preservar su
ida para seguir luchando por
us ~princtpios.

Bsta es la figura histérica de
carne y hueso, palpitante en el
celuloide, y por su medio en nues-
tra .vivencia intima, que nos ha
acercado Zinnemann en ‘‘nues-
tros tlempos’”. Estos son los va-
lores y su simbolo que para los
Li¢mbreés de hoy, afanados en lo-
grar un hombre “para hoy” con
diversas formulas de humanismo,
exjx un mundo en que se tritura
al hombre también con varlados

w oa

- procedimientos, presenta el equi-

po Zinnemann-Bolt, secundado
por un elenco de actores de gran
talla, en el “hombre para todos
Io‘ tiempos'. Precisamente el ti-
po humano que “hoy” se nece-
sita.

(Versién fragmentada y
adaptada de “Catholic
Film Newsletter Supple-
ment”, New York.)
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