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POSIBILIDADES DE DIALOGO SOCIAL

Un libre significativo.

1

Invitacién al didlogo.

Esta vez, dada la actualidad del tema y con el fin de servir &
nuestros lectores una informacién variada y a.sequlble la revista
SIC transcribe el articulo “Cristianismoe y comunisme. Posibilida-
des de didlogo social”, aparecido en ‘“Arbor”, revista general de
investigacién y cultura, N? 253, enero 1967, pp. 5-26. Su autor, Luls
Sarriés, tuvo la oportunidad de conversar con algunos teéricos
comunistas y su trabajo viene a demostrar que nos encontramos
en los balbuceos de un dialogo ideolégico cuya caracteristica, al
4 menos por ahora, consiste en hablar y escribir més que en escu-

char y estudiar lo ajeno.
. . -~

El didlogo, ha escrito recientemente el teérico comunista francés Garaudy, es, en
nuestra época, una necesidad objetiva” (1) que comprende a catélicos y marxistas,
aunque el didlogo exija a los interlocutores olvidar sus tesis tedricas en las que no
cabe, hoy por hoy, .ninglin acercamiento.

La Iglesia catélica ha estrenado en los Gltimos afios una postura nueva‘frente a los
no cristianos, esforzdndose por ponerse'en contacto con todos los hombres, cualesquiera

sean sus origenes y creencias, siempre que tengan una disposicién abierta al didlogo.

La invitacién ha llegado también, profundamente sincera, a los comunistas.

¢Qué piensan a su vez los marxistas del didlogo con los catélicos? Mientras en los
paises occidentales asistimos a un reblandecimiento del antagonismo entre catélicos y
marxistas, no podemos afirmar otro tanto de los paises al otro lado del telén de acero.
Buena prueba de ello es el ultimo libro publicado. por la Deutsche Akademie der
Wissenschaften zu Berlin, titulado Soziologie der P#pste. Su autor, Maier, un joven
cientifico, ha estudiado con detencién el fenomeno del catolicismo social y, sobre todo,
Ia doctrina social de los papas.

(1) - GARAUDY, ROGER: De l'anathéme au dialogue. Un marxiste tire les conclusiones du Con-
ctle Plon, 1965 pag. 11.
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El titulo del llbro gespierta una gran curuosndad, que aumenta cuando en la primera
pagina se ltee: “El libro Soziologie der Pépste no ha sido escrito ni desde el punto de
vista de un humilde creyente, vuelto hacia el Papa, ni de un trivial anticlericalismo.
Se’ trata mis bien de explicar una institucién social y politica (la lglesia), cuyas or-
ganizaciones, teorias sociales y cuadros —no se puede negar esta realidad— han jugado
un papel decisivo en la lucha entre reaccién y progreso.”

Veamos a continuacién la sinceridad de estas afiFmaciones y si las Academias Cien-

tificas comunistas ofrecen alguna esperanza para un’ didlogo Ilano y constructivo en
el terreno social. . :

1. La Iglesia y la explotacién de los trabajadores

. Capitalismo” e Iglesia.

XXII Congreso del Partido
comunista ruso y su critica
sobre la Iglesia.

La Accién Catélica.

‘tolica.

‘Es bien conocida de todos la tesis sostenida por e! comunismo teérico de que la re-
tigion, y muy particularmente la religién catdlica, por ser una superestructura del ca-
pitalismo, ha entrado en un periodo de declive irreversible y de que las generaciones
venideras no traerédn el lastre de los prejuicios religiosos.

El doctor Maier enfoca desde este punto de vista el estudio sobre ia doctrina social
catdlica. Si la Iglesia ha servido histéricamente a la explotacion, léogicamente en la
actualidad tendra que apoyarse en el capitalismo para supervivir. Por otro lado, el
mismo capitalismo esta infligiendo un rudo golpe a la religién porque el capitalismo
"no solamente produce nuevas raices religiosas, sino que, al mismo tiempo, por el
desarrollo de las fuerzas productivas, sobre todo de la industria y de la técnica, ataca
profundamente los fundamentos de la religién y en parte los destruye” (2). .. .....

. Para la Iglesia, sin embargo, no hay opcién. Tiene que arrimarse a las clases domi-
nadoras y someterse a sus reglas de .juego, porc}ue sabe que la victoria del socialismo
en el mundo significa su muerte, ya que “los partidos trabajadores comunistas han
puesto siempre en claro que su Weltanschaung cientifica es ajena a todas las formas
del pensamiento religioso 'y que el materialismo dialéctico y la religién se excluyen’
mutuamente como el agua y el fuego” (3). o .

El capitalismo, por su parte, dentro del mismo Juego dualéctlco, no solamente acep-
ta la colaboracién de la Iglesia, sino que la busca ansiosamente. Intenta poner a su
servicio todas las fuerzas existentes en la sociedad y, en la actualidad, una de las mas
importantes es la Iglesia, con sus poderosas organizaciones.

_El 'programa y estatuto del XXII Congreso del Partido Comunista de la Unién So-
viética, 1961, afirma que “el clericalismo tiene en la actualidad un significado creciente:
en el arsenal politico e ideolégico de! imperialismo. Este, sin embargo, no se limita a
aprovecharse de la Iglesia y de su aparato internacional. La Iglesia cuenta hoy, ade-
mas, con numerosos y potentes partidos politicos que, en muchos paises capitalistas,
estin en el poder. El clericalismo,.con sus sindicatos y organizaciones juveniles y fe-
meninas, divide a las clases trabajadoras. Los monopolios financian gustosos los par-
tidos y organizaciones clericales, que abusan de.los sentimientos religiosos de los tra-
bajadores, sus creencias y sus prejuicios” (4).

Sobre esta concepcién prlmltlva y calumniosa de la misién de la Iglesia en el mundo
levarrtan los comunistas teéricos la campa#a antirreligiosa. Firmes en el materialismo,
no admiten la sinceridad de los creyentes. Podian adoptar una postura de comprension,
si se quiere, de conmiseracion. Pero no. A la Iglesia catélica, sobre todo al alto clero,
atribuyen sin ambages !a perversidad e inhumanismo de explotar conscientemente los
sentimientos religiosos y emplear toda clase -de presiones psicolégicas para mantener
subyugados a los. trabajadores\ “Su ideologia, elaborada con refindda_astucia,. el sis-
_tema de sus multlples organlzacuones, extendldas por-todo el mundo y que han logrado
lnfnltrarse en el campo socnahsta y en las naciones Jévenes, su vinculacién intima con
" los grandes monopollos predestmamal alto clero a ser un representante politico e ideo-
Idgico del capltahsmo monopollsta.” (5) -
~ Todas las orgamzacnones catohcas quedan senaladas con este sngno politico. Prin-
capalmente la Accién Catollca. “El clero reaccionario, con el fin de fortalecer su poder
sobre los fieles, de abarcar toda su vida y transformarlos en un importante y poderoso
factor pollt«co, ha creadé un complejo sistema de organizaciones, que comprende a
millones de catollcos de todas las clases y edades.’_’ (6) Asi definen a la Accién Ca-

$

La IgIesna no sé contenta con extender sus organlzaclones por el mundo y hacer

que sus ralces IIeguen hasta las més insignificantes aldeas, donde ‘dispone de funcio-

(2) MAIER, HARRY: Soziologie der Pipste. Lehre und erkung der katholischen Sozlaltheorie.
Deutsche Akademie der Wissenschaften zu Berlin, 1965; pé.g 9.
(3) 14, id., pag. 9.

;. {4). Programm und Statut der KPDSU angenommen auf dem XXII Parteitag Berlin, 1961; pég. 50.

(5) MAIER Id., pag. 12. - R s
(6) , id., pag. 13. :
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Una sociedad clasista.

“El opio del pueblo”.

Plan de Dios y presencxa
del pecado.

° El principio de autoridad.

\

narios “que durante muchos afios fueron formados en los medios de influjo de masas”
(7); dota, ademas, 'a sus miembros ¢on una ideologia antisocialista y bien trabada, para
camuflar los verdaderos fines, o sea, la explotacién de las clases proletarias.

La Iglesia admite como un hecho divino la division de la sociedad ‘en clases, y para
probarlo el autor cita, sin ningun criterio cientifico, la enciclica Quod apostolici: “Asi
como en el mismo remo de los cielos (Dios) ha establecido la diversidad de los coros
angélicos y la subordmacnon de unos a otros, y asi como en la Iglesua ha instituido
variedad de grados jerarquicos y dwersndad de ministerios. .., asi también ha ‘deter-
minado que en la sociedad civil haya ‘distincién de ordenes diversos en dignidad, en
derechos y en poder 7 (8)

Contraponiendo’ la doctrina marxista y la catélica, dice Maler, con- clerta ingenui-
dad, ha sido el comunismo el sistema social que primeramente ha establecido la unidad
de la humanidad, sin lucha de clases, sin diferencias nacion'al'es o estatales (9). w

Con el fin de inmovilizar a los trabajadores creyentes, la doctrina social catéiica
distingue dos clases de necesidades: materiales e inmateriales. Las necesidades mate-
riales, corporales, se satisfacen con bienes materiales. Pero no asi las espirituales, que,
por otra parte, son ‘las mas fundamentales, atendiendo al bien completo' de la per-

_sona. Al reducir la importancia de fos bienes materiales y exaltar fos espsr:tuales, el

juego estd completo. Los cristianos no deben esmerarse tanto por mejorar las condi-
ciones de vida materfal, cuanto por salvaguardar los auténticos valores, los del espurltu

*  Con este paso en falso, que el comunismo atribuye a la doctrina social de la Iglesna,
ta religién_se convierte en auténtico opio del pueblo. Las exigencias reivindicativas
quedan -sofocadas; la promocnon del hombre, y en concreto del trabajador, se realiza ‘
en otra direccién. Los capltahstas pueden segulr disfrutando serenamente sus eleva-
das rentas. . ,

Garaudy resume este fenémeno en los siguientes términos: ‘‘Vale la pena de'pre-
guntarse: partiendo de un punto de‘vista puramente histérico y sociolégico, ;no ha.
sido la religion y sigue siendo un opio del pueblo? Parece imposible no responder afir-
mativamente. La ensefianza de la Iglesia en su forma oficial y en gran parte ‘de su
historia, desde Constantino, ha frenado o combatido las luchas de.los oprimidos, colo-
cando en otro mundo la conquista de la justicia, de la libertad y de la felicidad, dando
una legitimidad de derecho divino al orden establecido. Limitindonos a nuestra expe-
riencia de Occldente,flos maestros del pensamiento cristiano han Iegmmado todos los
dominios de clase, esclavitud, servidumbre, salariado.” (10)

Los catdlicos no podemos incurrir en la insinceridad de quitar todo valor a tales
afirmaciones. El cristianismo ha, llegado en muchos momentos histéricos a la. triste
paradoja de permitir la aparicién de estructuras injustas,al servicio de la explotacion.

Pero tampoco hay que simplificar demasiado los hechos. Veamos brevemente por
qué la.doctrina social de la Iglesia puede ser, en muchos casos, empleada para justi-
ficar situaciones inhumanas. ¢

La doctrina social catollca, elaborada en el transcurso de los siglos, contiene dos
elementos de capital |mportanC|a el ,orden divino querido por Dios en el mundo y la
presencia del pecado. Los marxistas rechazan absolutamente el segundo elemento, que

. para los cristianos es algo tan objetivo como la existencia misma de la sociedad. Y la

Iglesia cuenta con él. Ante la presencia del mal en las relaciones humanas y sociales,
en las estructuras econémicas y polltlcas, la Iglesia no incurre en el falso idealismo

~de crear un tipo de sociedad en el que no exista el mal y la injusticia. Ni tampoco

admite los hechos como predeterminantes. Cifra su gran esperanza en la cristianiza-
cion del hombre, que {dgicamente debe conducir a la creacion de unas éstructuras en
conformidad con -las exigencias de la dignidad de la persona humana.

El otro elemento imprescindible para juzgar la actuacién de la Iglesia a traves de”
la historia es el orden divino, que los comunistas reducen a un orden humano y rela-
tivo. La Iglesia sabe que ta humanidad, debido al progreso, estd en camino hacia for-
mas mas justas. La humanidad va ascendiendo de formas muy inhumanas hacia otras
mas justas. De la esclavitud pasd a la servidumbre y de aqui a la discriminacién ra-
cial en el colonialismo y en los tiempos modernos al salariado. Ninguna‘de estas for-
mas es permanente. Y hay un momento en la evolucion del hombre en que llegan a
ser injustas. No pensemos que la humanidad ha de aceptar como férmula eternamente
justa el salariado. :

La doctrina social catdlica parte de las realidades existentes y del grado de des-
arrollo de la conciencia colectiva.

‘Otro puntal de la doctrina de la Iglesia, como institucién al servicio de la explota-
cidn es, seglin los comunistas, el principio de autoridad. El poder viene de Dios y el
que lo ostenta legitimamente representa a Dios. Con este principio, escribhe Maier, “el
clero reaccionario crea una base ideolégica para justificar la aniquilacién de la demo-

(8) Documentos Politicos, BAC, pag. 155.
(9) MAIER: Id., pag. 105.
(10) GARAUDY: Op. cit., pag. 82 s.
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© anticomunista.

cracia en favor de la burguesia imperialista. Merece la pena resaltar aqui que se exija
la reduccién ‘de la actividad democratica de las masas como un presupuesto para la
supervivencia del occidente en su competencia con el socialismo y que se reclame el
- transito hacia, democracias autoritarias, es decir, hacia dictaduras clérico-milita-
_ristas” (11).

. El principio de subsidiariedad es analizado desde el mismo punto de vista. “El prin-
cipio del bien comun, el principio de autoridad, unidos al de subsidiariedad, son la base
de un refinado sistema contra el socialismo” y sirven al mismo tiempo para la implan-
tacion de los intereses.inmediatos de la burguesia imperialista (12).

A nadie sorprende que el principio de subsidiariedad sea duramente atacado por
el comunismo, sistema totalitario Qque no quiere encontrar barreras en la penetracian
hasta el santuario de la misma persona. Lo que la doctrina social ha defendido como
‘una garantia del ciudadano, para el doctor Maier no es mas que un medio del Estado
- burgués para salvaguardar su situacién de clase privilegiada. : .

2. La doctrina de la lglesia, fruto de la lucha contra el socialismo

.

Anticomunismo. ] " .E!l comunismo ha, detestado siempre la labor de la lglesia en favor de las clases
trabajadoras, y no, como muchos cteen, porque la doctrina social catélica tenga un
" caracter demasiado tedrico, o porque los catélicos no respondan a la llamada de la
jerarquia, sino porque la ven sustancialmente viciada por un doble defecto: la defensa
del capltahsmo y la Iucha anticomunista. .
Desde la enciclica Quod apostolici de Leén X111, en la que el Papa habla de la ne-
cesidad. de arrancar de raiz la venenosa planta del socialismo, hasta el Papa Pio XllI,
" la lglesia ha mantenido una postura rigurosamente hostii al marxismo. Muchos poli-
ticos del centro y de la derecha han sabido “aprovechar astutamente fa postura de la
lglesia para defender sus propias politicas y declarar guerra a muerte a los elementos
o, ) de izquierda. Esto ha enardecido a los comunistas. Por otra parte, la lglesia catélica
» ha sido contundente en momentos de peligro comunista. En las elecciones politicas,
cuando el marxismo constituia una amenaza inminente, ha impuesto a los fieles la
obligacién en conciencia de votar por los partidos de signo cristiano. El socialismo
propiamente dicho no ha sido nunca una opcién para los cristianos.
A parti;- de Juan XXIII la Iglesia ha revisado, en parte, la tiactica frente al mar-
xismo. Esto se debe, sin duda, a otro fenémeno més profundo, que 1o podemaqs definir
~+ como la “despolitizacién de la religién”. La lglesia no quiere verse comprometida con
ningun sistema politico. o econémico. Sus fieles viven esparcidos en todo el mundo.y
muchos millones estan dentro de sistemas politicos marxistas, colaborando, incluso,

Revision de la actitud

.. con ellos. -

- El cardenal Wyszynsku ‘decia el 4 de abril de 1965: “Nosotros no realizamos ninguna
campafa politica contra el régimen existente, no pretendemos luchar contra las ins-
tituciones oficiales o del partido... También nosotros queremos obedecer y ser ciu-

dadanos leales. Deseamos colaborar en la construccién del _orden para que en Polonia
se viva mejor y mas pacificamente segin los principios de la justicia.” (13) Esta es,
pues, una realidad que la_ lglesia no puede olvidar. El camino que sigue actualmente
lo sefialé Juan XXIiI en Ja Pacem in terris: apoderarse del hombre y, a través del
. hombre, de las estructuras. No. viceversa, como muchos piensan cémodamente.
Durante las sesiones conciliares hubo un forcejeo entre los Padres, al discutir el
esquema de la Iglesia en el mundo. Muchos hubiesen visto de buen grado una condena
radical y firme det comunismo. Prevalecis, al fin, la opinién' moderada.
;Cdmo ha sido interpretado el cambio de postura de la.lglesia por los comunistas
v tedricos? Maier aflrma que la nueva tactica de la Iglesia es una “correccién de errores
i politicos” y que sirve unicamente para hacer mas honda la division de las clases tra-
bajadoras (14). Manteniendo divididos a los trabajadores se aplaza la victoria sobre
el capitalismo; y la lIglesia prolonga su propia existencia. En ningin momento se ve
L buena voluntad .por parte de los papas.
) Los comunistas, fieles a la identificacién de la teoria con ia practica, confunden
aqui la oposicion de la _lglesia al comunismo, como sistema totalitario y materialista,
" ¢on el comunismo en cuanto movimiento en favor de !as clases trabajadoras. No todo
es falso, ni mucho menos, en el comunismo. Las clases trabajadoras le son deudoras.
Pero en cuanto significa un sistema totalitario, la lglesia Io condena, como ha conde-
* nado los totalitarismos del siglo XX.

Revisién de'la actitud La nueva postura de la lglesia se debe a una exngencna pastoral, basada en el cam-
antirreligiosa. :

- Interpretacién- comunista.

. (11) MAIER: Id., pag. 114.
" Y (12) 1Id., id, pag. 118 s.
(13) WYSZYNSKI, STEFAN: Fiir Freiheit und Menschenwiirde. Ansprachen zur Tausendjahrfeler
des christlichen Polen leburg, 1966 pag 12’7
(14) MAIER: Id., pag. 45.



La dignidad del hombre.

bio de las realidades objetivas. EI comunismo no presenta actualmente el mismo ca-
récter agresivo de los primeros afios. La Iglesia goza de cierta libertad en los paises
socialistas. Los comunistas han aprendido la leccién histérica de que para sofocar [a
religion no es el camino mas breve el de la persecucién, sino la “tolerancia”. Esperan
que la religidn morira por inanicién, a medida que las nuevas generaciones educadas
en el marxismo releven a las generaciones de creyentes. Para ellos ciencia y religién
estdn en contradiccion, mientras que ciencia y marxismo se identifican (15). Se trata,
pues, de la aplicacién de! principio de coexistencia pacifica al terreno religioso. )
Asi como en polltlca el comunismo vive en la seguridad de que por medio de una,
" competencia pacifica llegara a transformar todo el- mundo en una sociedad socialista,
esa misma seguridad y optimismo lleva al campo religioso. La religién morira lenta,
pero inexorabiemente. La persecucnon carece de sentido. Exacerba los d4nimos y re-
tarda la evolucién.

- Hay ademais otros sintomas de cambio frente a la religién. EI atelsmo, como tesis

oficial del marxismo, comienza a resquebrajarse El cardéhal Wyszynski dice a este
propdsito: “Hasta lo§ hombres, miembros del partido, ven cada dia con mayor claridad
que la lucha contra la lglesia ha fracasado... En cierta ocasién hablé del programa
de lljitschow, el famoso teérico del atelsmo cientifico Este programa fue difundido
por toda la prensa mundial, y. muy particularmente por la francesa. El sefior lljits-
chow tuvo que desistir; Dios seguia'viviendo. Ahora el sefior “jltSChOW se ocupa de
otras materias. Su sucesor afirma en la actualidad que la religién es un. fenémeno de-
masiado serio como para tratarlo grotescamente.” (16) Esto significa aceptar que |a
religion es un fenémeno méas hondo y complejo que una simple superstructura capi-
talista. » ' . ) ‘
Por otro lado, el anélisis de las primeras obras de Marx ha demostrado que su pen-
* samiento religioso no se identifica con los prIHCIplos formulados por Lenin y Stalin.
Dios, sobre todo el Dios del Nuevo Testamento, no queda snstematlcamente excluido. La
religidn como “opio del pueblo” no tiene un valor universal. Hay que distinguir entre
religiones. ' . . ’ - L

El reblandecimiento en el terreno religioso. no es méas que un sintoma dentro del
proceso general de liberalizacién q‘ué parece afectar a todo el sistema comunista. Se
habla ya de fa posibilidad de que los intereses de las clases trabajadoras estén repr'é’.
sentados no por un partido comumsta, sino por varios.- ’

Por tanto, frente a un snstema que practicamente ‘no es tan 1mpermeab|e ala re-
ligién, la lIglesia debia moderar légicamente su postura. -

3. La doctrina social catélica como seudociencia

Una de las acusaciones, que con mayor insistencia repite el doctor Maier contra
la doctrina social catélica es la de su caricter seudocientifico. Los socidlogos vaticanos
se empefan ‘“en presentar la doctrina social como res/ultado de un anilisis'cientifico
de la realidad capitalista y tratan de hacer ver cémo, independientemente de la fe,
se basa en métodos cientificos de acuerdo con el cardcter racional del hombre” (17).
Sin embargo, concluye, los esfuerzos son vanos. No logran resolver-los problemas que
presénta la realidad'dialéctica y caen en las redes del irracionalismo religioso..

El primer grave error en que incurre la doctrina catdlica eés la falsa comprensién
de la naturaleza individual y social ‘'de la persona. El hombre, dicen, dotado de un
alma inmortal, libre, responsable de si mismo y duefio de su destino, refleja la divi-
nidad. Como imagen de Dios, posee, al mismo tiempo, una naturaleza social abierta
a los demas. “Tal hombre, escribe Maier, es una ficcién cientifica. No puede constituir

. nunca punto de partida para un anilisis cientifico de la realidad social. La individua-
lidad del hombre actual es una consecuencia de sus luchas con la realidad objetiva, el
resultado de los medios con los cuales é1 domina la naturaleza y que ésta no se los da

~ voluntariamente” (18). .

Nos encontramos de lleno dentro del pensamiento’de Marx, quien habia escrito:
“Se puede diferenciar el hombre de las fieras por la conciencia, por ia religién, por lo
que se quiera. Pero, en realidad, el hombre comienza a diferenciarse de ellas en el
momento en que produce sus medios de subsistencia, un paso que esti condicionado
por la constitucién organica.” (19)

La concepcién materialista del hombre imposibilita toda aproximacién a la doc-
trina social de la iglesia. Asi no nos extrana que el marxismo afirme de la definicion

(15) Il Rapporto Il-Icev sulla intensificaziones della propaganda ateistica. En (Aggiornamenti So-
ciali, 1964; pags. 291-304. .
(16) ‘WYSZYNSKI: Op. cit., pags. 139 s.
(17) MAIER: Op. cit., pag. 77.
(18) Id., id., pag. 82.
. (19) Bd. 3. Berlfn, 1959; pag. 21
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c:',ltélica de la persona humana como ‘“reflejo creado del Ser Infinito y Divino” que
implica “una perversion de la verdadera individualidad humana” (20). “Natural-
mente, todo hombre es, ‘ante todo, un ser Gnico, un fenémeno individual. No existen
dos hombres enteramente iguales. .. Con todo, la absolutizacién del hombre como in-
{ A . ' N dividuo y- el olvido de la vinculacién del género humano a los procesos productivos
' incapacita racdicalmente al catélico para entender la esencia de la individualidad hu-

. , ’ mana. La explicacién de la persona humana a partir de su naturaleza religiosa sig-
’ nifica, en {a sociedad burguesa, la aceptacion de la negacién de la riqueza de su per-
- ' -~ sonalidad... El hombre puede individualizarse tan sélo en la sociedad, séfo en ella

puede sér individuo. El desarrollo de 1a individualidad coincide con el despliegue de
todas suslposibilidades como hombre. La individualidad es inséparab’le dei desarrollo
de sus fuerzas productivas.” (21)
Por tanto, desde el momento en que el marxismo concibe al hombre como un con-
. ~ Jjunto de posibilidades materiales, carente de dimension espiritual, da un contenido
’ diverso a la persona, la despoja de toda finalidad ajena.a la materia y la reduce a
una pieza dentro de! engranaje de la sociedad general. Al mismo tiempo, el comunista
se imposibilita para ver en el hombre otros valores mas sagrados que los propiamente
materiales. ) )
Maier opina equivocadamente que la aceptacién de los valores espirituales, supe-
riores a los materiales, apaga en el hombre la exigencia natural de su promocién tem-
- poral. “El concepto de persona, escribe, trascendente, aéreo de la doctrina social ca-
télica, concuerda muy bien con las condiciones de vida de esclavitud en una sociedad’
) de clases.” (22)
_ : ‘ Por la doctrina catélica sabemos que el concepto cristiano de la persona no sélo
. ) no constituye un impedimento para la promocién ‘del trabajador, sino mas bien un
aliciente que no puede ser sustituido por ningin concepto materialista. La doctrina
social de fa Iglesia no sirve en ningln caso para subyugar y atropellar al hombre, sino
para elevarlo en todos los 4rdehes, comenzando por la base del orden material.
- Carece asimismo de veracidad la acusacidén de que la lglesia se preocupa casi ex-
clusivamente de los bienes espirituales. Los papas han' hablado claramente’ desde
- ' . Leén X1l de que las condiciones de vida material son un presupuesto para una vida
' . humana y cristiana. Y donde no existen la iglesia se interesa por crearlas y retrasa
. T - pedagégicamente el lenguaje de los bienes espirituales. “Se suele acusar a la fe cris- .~
: ‘ tiana, decia Pio XII, de consolar al mortal que lucha por la vida con la esperanza del
-mas alla. La Iglesia, se afirma, no sabe ayudar al hombre en su vida terrena. Nada

P . . ) mas faiso' . (Quién ha hecho mias que la iglesia para que la vida familiar y social

- fuera feliz y tranquila?” (23) .

Teleclogia y derecho ., . El segundo error que el comunismo atribuye a la doctrina social es el intento de
natural. ’ explicar la realidad social con ayuda de la teleologia y del derecho natural.

3 ¢ 'Pio X11-habia dicho que el-derecho natural constituye “el fundamento sobre el que

descansa la doctrina social de la Iglesia” (24). Si hemos de atenernos a lo que afirma
Maier, en la Iglesia. catélica no se conoce todavia qué es derecho natural. “He aqui un
punto .donde la doctrina social de la Iglesia no puede salir adelante con argumentos
racionales. Como sucede siempre en casos semejantes, los sociélogos catblicos argu-
.mentan, en este campo, irracionalmente, elevando el derecho natural a un fenémeno
N 3 - primitivo (Urphaenomenon), que“solamente Dios lo ha podido implantar en el mundo.
' .Semejantes maquinaciones son tipicas de .la sociologia catélica. Cuando la razén entra
en conflicto con sus presupuestos los catélicos se cobijan en la impenetrable marafa
- de afirmaciones irracionales.” (25)
- ‘ . ' - A continuacién el autor analiza irénicamente la distincién entre derecho primario
y secundario y la califica de ‘“‘concepto pobre y ficticio”.
También aqui nos encontramos ante un punto de confrontamiento irreductible, El
. cristiano pone el fundamento de todo derecho en Dios: El marxismo sigue la tradicién
’ hegeliana. El fin de las cosas no lo determina un agente extrmseco (Dios); es algo
) inmanente a las mismas.

' ’ Marx y Engels sostuvieron, en la misma linea de Hegel, que para explicar el mo-
’ vimiento de las cosas no se necesitan operadores externos, ni causas clericales finales.
° La organizacién auténoma de la materia determina una forma de movimiento de la
. - - misma. Esta automocion dice relacion con las fuerzas internas preexistentes en ella,

que en un sentido metaférico se pueden calificar de finales (26).

(20) MAIER: Op. cit., pag. 83.
(21) 1I1d., id. .
. - (22) I4., id., pag. 85. N
. (23) Radiomensaje del 11 de marzo.de 1951.
. . (24) Discurso del 29 de septiembre de 1949
A (25) MAIER: Op. cit., pag. 90.
(26) 1d., id., pag. 94. ¢ .
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Esta concepcidn destruye radicalmente el- derecho natural la sociologia cristiana,

' . que se-basa en la fmalldad que Dios ha puesto en cada cosa y que el hombre descubre

' Ton la razon. , :

~ Para los comunlstas, el derecho natural ademas de identificar lo ObjethO y sub-
jetivo, constltuye una féormula astutamente elaborada, con el fm de presionar las con-
ciencias, de los cristianos y .alejarlos de la lucha social.

: El tercer error atribuido por el marxismo a 1a doctrina social catélica se reflere
a la moralizacién extrinseca de las Ieyes econémicas. Desconectando al individuo de
su existencia propia, denhtro de la producclon 'material de la sociedad, los sociélogos
catélicos crean los presupuestos para negar las leyes obJetxvas de la sociedad. “De
hecho, si se prescinde de las relaclones sociales fundamentales de produccién y re- ,
produccién en la vida social, en las que se basa la existencia fisica y social del hom-
bre, no se pueden entender cientificamente las Ieyes de la 'misma vida social.” En un
error tan craso incurren los catélicos al admitir un fin _trascendente, puesto por Dios,
en la vida social y econémica. “Tal punto .de partida no permite llegar a un conoci-
‘miento racional de las leyes de la vida social. Los socuologos vatlcanos se muestran

. incapaces de comprender el papel que representa en la sociedad la praxis humana,

- la actuacién de los. hombres en la produccign material.” (27)

Moralizacion de la
economia.

- .- o %
' Los comunistas conocen la disposicién de los catédlicos para admitir la economia

' R " como ciencia mdependlente,-—pero la |ndependen<:|a, segun ellos, afecta Gnicamente a
' la organizacion econémica, técnica y al espiritu de la economia en cuanto moralmente
mdlferente, pero no a los procesos econdmicos. Los catdlicos fundamentan sus afir-,
maciones en la naturaleza racional del hombre. La accién humana es un quehacer
, consciente que tiende a un fin establecido. Como, por otra parte, para los cientificos
clericales no hay diferencia real entre sujeto y objeto, porque su objeto, Dios, es, al
mismo tiempo, sujeto, no puede darse oposicnon entre lo que se aspira subjetivamente
.y lo que es alcanzable objetivamente. Si,-en muchos casos, se da oposicién entre querer
Ob]ethO y ser subjetivo, se debe a que el querer subjetivo no ha sido suficientemente

~ intensivo para produclr el efecto pretendxdo por la gracia~de DIOS (28).

. El caracter seudoclentnflco de la doctrina social catélica aparece mas claramente
al determinar el fin de.la economia. Para los catélicos el fin de la economia no se de-
duce de la misma- naturaleza de las relaciones humanas en el proceso material de la
produccidn, sino de la. voluntad divina. ;En qué consiste la finalidad divina de la‘eco-

. .'nom|a7 La definicion de economia, escribe Maier, dada por los-catélicos es tan abs-
- » ) Jtracta que carece de sentido: la economia tiene como tarea y misién la consecucién del
bien material del pueblo. Por bienestar material “entienden los catélicos clericales, no
la satisfaccion de las necesidades matenales e ideales del hombre sino, ante todo, la
consecucién del ultnmo fin, DIOS" (29)

“Las necesndades se dividen en materiales e . inmateriales, corporales y espirituales.”
“Pero ya el hecho mismo de que los clérlgos entiendan por necesidades espirituales las
religiosas, es una prueba de que la satisfaccion de la totalidad de necesidades huma-

- nas no es posible bajo el presupuesto de la sociedad de clases. Ei marxismo &s cons-
ciente de la importancia de los valores espirituales, como el’ansia de ciencia, de ver-
dad’y de blen pero sabe también que estos-valores son reales para el hombre cuando

‘ posee un mmlmo de bienes materiales que aseguran el desarrollo completo de la per-

. ) ) -~ sona.” (30) . :

La lectura- de estos pérfafos décepcioﬁa a cualquier'estu&ioso irﬁparcial ¢En qué

\ enciclica pontificia se identifican los valores religiosos con los morales? ;Cuindo han

afirmado-los papas que es posnble un desarrollo de los valores rellglosos o morales sin
una base de bienes materiales? ;No han ensefiado precnsamente lo contrario? Final-
mente, pongamos de relleve que.el.fin de la economia, tal como la entienden los papas,

N consiste en la salvaguarda de todos los valores de la persona humana que dependan

de Ia misma (31).

‘4. Doctrina sobre la propiedad

Propiedad capitalista y .El caballo de_batalla entre comunistas y catélicos, en el campo econémico, ha sido
propiedad cristiana. hasta nuestros dias la propiedad privada. Los papas han condenado el socialismo como
. opuesto al derechq natural por destruir radicalmente el derecho de propiedad privada
— 1
(27) 1d., id., pag. 99.
* (28) 1Id. id., pag. 100..
(29) Id. id.. pag. 106.
(30) 1Id., id., pag. 107.
(31) Mater et*Magistra, num. 74.
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Tres argumentos segin los
comunistas.

El concepto juridico cris-
tiano visto por un
marxista.
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y subvertir, por eéste camino, todo el érden social. El comunismo, a su vez, ha visto
‘en la lglesia el principal enemigo porque ha defendido con firmeza ‘el derecho sa-
grado” a la propiedad privada. . .

No podemos-ocultar,que, en el campo catélico, las ideas sobre la propiedad privada
estin en profunda transformacion, aunque permanezca la institucién como tal. En la
actualidad no es muy sencillo determinar en qué grado se opone el concepto de la
propiedad privada del concilio a la praxis del socialismo. La constitucién de la sociedad
ha cambiado desde Ledn XIIl hasta nuestros-dias. A finales de! siglo pasado predo-
minaba el sector agricola. Hoy, en las naciones desarrolladas, predomina el industrial,
lo que denota que la mayor parte de los ciudadanos prestan el trabajo a otro.

Por otro lado, los ciudadanos no tienen actualmente, en su mayoria, casi ninguna
experiencia de propiedad privada de bienes de produccion y no la consideran como
esencial para la garantia de los derechos personales y del desarrollo de sus cualidades.

También dentro del comunismo ha habido -grandes transformaciones, sobre todo a

partir de las reformas industriales que se han llevado a cabo, en casi todos los paises
socialistas, en. estos U(ltimos anos.

A pesar de los elementos positivos que pueden polarizar el esfuerzo para encontrar '

un punto de contacto entre el comunismo econdmico y la doctrina catélica, los tedricos
marxistas siguen aceptando la tesis de que !a propiedad privada, defendida por los
papas, se identifica con el derecho de propiedad del capitalismo. La tnica diferencia
que admiten es e!.fundamento. Mientras para el capitalismo, propiedad significa un
presupuesto insustituible del progreso, para los catélicos la propiedad recibe su valor
de la persona, cuya dignidad y desarrollo garantiza palpablemente.

Maier afirma que la apologia de la propiedad capitalista es para la doctrina social
catdlica tan esencial como patente. “Como el derecho a la propiedad privada se lo ase-
gura al hombre ia misma naturaleza, intentan los clérigos convencer a los creyentes
de que una sociedad sin propiedad privada de bienes de produccion pone necesaria-
mente en peligro la existencia humana y la salvacion del alma. Tales argumentos no
pueden naturalmente mantenerse en pie cuando se los confronta con la realidad, pues
de todos es conocido que en el capitalismo, aun los obreros mas piadosos, no disponen
de ninguna 5ropiedad de bienes de produccién y, por tanto, es incomprensible por qué
estos mismos trabajadores han de quedar perjudicados en el socialismo que, dicho
sea de paso, los eleva al rango de propiétarios de los bienes de produccién.” (32)

El doctor Maier distingue tres argumentos fundamentales en la doctrina catélica
sobre la propiedad privada:

1. La propiedad privada es definida como una categoria juridica, como una re-
) lacién del hombre con las cosas. - :

2. La propiedad prlvada es un presupuesto de la individualidad del hombre..

3. Las diferencias y opos:cnones que crea la propiedad privada pueden quedar com-
pensadas por un equilibrio entre funcién social e individual de fa propiedad.

Veamos a continuacién la critica del comunismo a estos tres argumentos.

E! mantenimiento del primer prin?:ipid ha producido precisamente el efecto con-
trario, o sea, el que la propiedad no establezca ninguna relacién con las cosas. A los
apologetas de la propiedad privada no les queda otra opcién que explotar su forma
juridica y desistir del contenido econémico.

En efecto, juridicamente la propiedad privada se define como sefiorio absoluto de
una persona sobre una cosa. Este ‘“concepto fetichista” imposibilita [a comprensién
de los aspectos esenciales y sociales de la propiedad. Desconoce la diferencia entre la
propiedad de los bienes de consumo y de los medios d produccidn, porque en ambos
casos se trata de “cosas”, aunque la relacion de los individuos con los bienes de pro-
duccién sea de una relevancia social sustancialmente diferente a la de la propiedad
de los bienes de consumo. Esta distincién, esencial para comprender el orden de la
propiedad, queda del todo olvidada-en ia relacién juridica.

En segundo lugar, el concepto juridico de propiedad privada oscurece ideoldgica-
mente la oposicidn real que existe entre la propiedad de los pequeiios productores y
la propiedad del capitalismo, a pesar de que ambas estdn en oposicién logica e hist6-
rica. En efecto, los apologetas de la propiedad privada burguesa, a! explotar el con-
cepto juridico, fomentan en ultimo término las ilusiones que los propietarios se hacen
con. sus propiedades, de las que creen dispone}- libremente, mucho mias de lo que en
realidad lo hacen.

La doctrina-social catélica habla asimismo del caracter sagrado de la propiedad
privada. “El derecho a la propiedad privada debe ser santo” (RN). El argumento en

—_ i
(32) MAIER: Op. cit., pag. 143.



’

favor de la eternidad y santidad de la propiedad pri\}ada, continia Maier, basado en
la naturaleza del trabajo humano, hace referencia ala conexidn entre produccién y
apropiacién. Toda produccion es, al mismo tiempo, épropiacién del efecto, o sea, for-
macién de propiedad. Producir no significa otra cosa que apropiacién de la naturaleza
llevada a cabo por el hombre en unas determinadas relaciones sociales. Sin apropia-
cién, la produccién careceria de fin, no tendria efecto. Es, por tanto, una tautologia
afirmar que la propiedad es un presupuesto de la produccién (33).
Consecuentemente, la supresién de la propiedad prlvada capitalista no significa
otra cosa que la supresion del salariado mediante el establecimiento de un orden en
el que concuerden la apropiacidn con el caracter social de la produccién. No existen

razones convincentes para que la apropiacioén se haga siempre en un sistema capita-

lista, cuando es posible canalizarla en un sistema socialista.
Esta critica que el comunismo hace a la doctrina socia! de la Iglesia incurre abier-

tamente en el defecto, arriba sefalado, de identificar la propiedad capitalista con la.

propiedad en sentido cristiano. La doctrina catélica conoce muy bien la diferencia
entre propiedad de bienes de consumo y propiedad de bienes de produccién, y esta-
blece métodos diferentes para llegar a cada una de ellas (34). -

La lglesia tampoco ha admitido nunca como perfecta y definitiva la sociedad di-
vidida en clases —propietarios y asalariados—. En todos los documentos encontramos
llAmadas urgentes para-que la sociedad se estructure sobre bases diferentes de la lucha
‘de clases, iniciando-el cambio en una distribucién equitativa de la riqueza social (35).
Inciuso ha establecido metas concretas para conseguir, paso a paso, la redistribucién
de la propiedad, dentro del sistema capitalista, aunque admita, i6gicamente, que las
formas cambian y dependen de las condiciones histéricas de los pueblos (36).

La defensa del
individualismo. . .

El segundo principio de la doctrina catdlica sobre la propiedad, atacado duramente
por el comunismo, es la defensa de la individualidad. Pero aqui las objeciones ‘no han
progresado mucho. Se encuentran al nivel en que las dejaron Marx.y Engels, quienes
escribieron: “E! burgués dice a los comunistas: en el grado en que suprimis:mi exis-
tencia como hurgués, suprlmls también mi existencia como individuo. Si él identifica
su caracter burgués con su mdlvndualndad al menos se debe alabar su sinceridad y
falta de vergiienza. Para el burgués es este el caso: él cree que es individuo en cuanto
es burgués. Y en cuanto los tedricos de la burguesia se ponen de acuerdo en afirmar
que la propiedad burguesa se identifica con su individualidad y fundamentan esta
identificacién en silogismos, ‘'en ese momento comlenza Ia insensatez de honrarla y
canonizarla.” (37)

De nuevo descubrimos aqui el paso Eienfificamentebinexplicable de identificar la
doctrina de la Iglesia sobre la propiedad, con las ensefanzas del capitalismo.

La funcién social de la
propiedad analizada
por un marxista. .

El tercer capltulo de obJeclones se reflere ala fgnclon soclal de-la propledad Para
los comunistas se trata de una férmula encaminada a mantener, con apariencias de
preocupacién por los no propietarios, un sistema que deja intangible la propiedad en
manos de los burgueses. La funcién social de la propiedad hace referencia a una orde-
nacién radical de los bienes a toda la comunidad. Pero nada mas. Si el propietario no

_toma conciencia de que él no puede disfrutar egoistamente de los bienes, sin ponerlos,
de una manera o de otra, al servicio de todos, esté~expvu'esto a que se los arrebate el
Estado, nacionalizdndolos. Pero como el Estado estd dominado por los monopolios,

. cuando se produce una nacionalizacién se consigue el efecto contrario, o sea, el au-
mento de poder econémico monopolista (38). L

" La “funcién social” de la propiedad permite, asimismo, a la iglesia el mantener un
equilibrio fingido entre las clases burguesas y las clases trabajadoras. Cuando los pro-
pietarios abusan de! poder econémico y provocan a los trabajadores, la lglesia insiste
en la funcién social de los bienes. Si son los obreros quienes pretenden cambiar el
orden existente, apelan al derecho sagrado e intangible de la propiedad: ’

Sin embargo, la intencién de los papas es muy diferente. El concepto de “funcién

social de la propiedad” no ha nacido en nuestro siglo para defender el neocapitalismo. .

Si los papas modernos insisten hoy mias en él, es porque han cambiado las condiciones

(33) 1d., id., pag. 14.

(34) Cfr. Mater et Magistra, nim. 115.

(35) Rerum Novarum y Quadragessimo Anno.

(36) Constitucién conciliar Gaudium et Spes, num. 65.
(37) MAIER: Op. cit., pag. 149.

(38) 1Id., id., pag. 153.

(Viene de la pag. 63)
chan por abrirla, en la creencia
de que contiene oro y otros"te-
SOT0S. .
Irénicamente, 10 mejor del sus-
penso proviene de la angustiosa
espera ante los desesperados es-
fuerzos de la pareja de cabreros

" por abrir la caja.y 1o que suce-

dera si logran su intento. Caco-
yannis lleva su comedia a un fi-
nal sobriamente espeluznante, en
el momento en que el material
radioactivo sale de la caja. Una
parte de éste es arrojado por el

cabrero al mar y “los -peces sa-

len” del agua, pero muertos. Mas

‘aun, este final de la pelicula pa-

rece ser-el final de la isla, pues-
to que algunos de los ‘“huevos”
mortales vienen a penetrar en su

- acueducto., Es de observarse que

el elemento de misterio que con-
duce & un final frenético tiene
mucho méas fuerza y éxito que
toda esa comedia cuyos elemen-
tos tienden a difuminarse tanto

. verbal como visualmente. Los ac-

tores cumplen 10 mejor que pue-
den con la comedia. Tom Cour-
tenay y Colin Blakely. actan re-
presentando a los desafortunados
pilotos que han de salir a escena
apenas vestidos con pantalones
cortos. Sam Wanamaker es el Je-
fe de las fuerzas armadas y Ian
Ogilvy el' mas notable de sus
hombres. Candice Bergen tiene
que cumplir su papel menor co-
mo turista ‘‘sexy” que ha de
prestarse para una breve esca-
pada con Ogilvy,

La pelicula fue rodada en color
en Galaxida, un pueblito griego
del Golfo de Corinto. Cacoyannis"
disefié personalmente los vesti-
dos “futuristas” de 1972, nota-
bles por su brevedad y la viveza
de sus colores. Mikis Theorakis
(famoso por su trabajo en ‘‘Zor-
ba’’) proporciona un fondo mu-
sical vivo y tempestuoso, y Ar-
thur Mitchell inventé una ‘‘nue-
ve danza del futuro” que requie-
re danzarines de extrema agili-
dad. . Richard Gertner

' The Product Digest,

”NACIDOS PARA

. PERDER”’

Nos encontramos ante una pe-
licula de verdadero impacto, fuer-
te, cruda, polémica. Interesa ¥y
sobrecoge al mismo tiempo. No se
pueden contemplar con indife-
rencia las brutales aventuras-y el
amargo vacio de un subproducto
decadente  de nuestra propila su-
perdesarrolliada civilizacién.

No seria correcto tampoco con-
solarse pensando que no toda la
juventud es asf, porque, siendo
ello muy cierto en apariencia,
quizas no lo sea tanto méas alla
de las apariencias. Un clerto tris-
te vacio interior y una facll agre-
sividad son hoy componentes bas-
tante generalizados en una ju-
ventud desadaptada e insatisfe-
cha, aunque tan sélo unas mi-

norias —las representadas en la

pelicula— hayan convertido en
norma de vida las manifestacio-
nes més radicalés de esos compo-
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nentes comunes. En este sentido,
y como elemento para la diagno-
sis de la juventud actual, la pe-
licula es importante.

Juventud masculina y feme-
nina. El papel de' las muchachas
en la pelicula es particularmente
interesante. Aparentemente vic-

timas de la loca agresividad de

los muchachos, en realidad se
sienten ellas en 'profunda conni-
vencia animica con sus agreso-
es. “‘Me gust6é, mé gusté... ellos
odian lo que yo odio.”

¢{Qué es lo que odia esta ju-
ventud amargada? ;Quién o qué

‘tiene la culpa de esta situacién

gravemente conflictiva? La peli-
cula no lo aclara demasiado. Se
limita & hacer una critica,. seve-
ra y genérica, de la sociedad

adulta como irresponsable, in- -

comprometida, inhibida, ausente.

En la pelicula no sdélo estd re-
presentado lo peor de nuestra
juventud. El joven “indio-ex boi-
na verde” que vive en la monta-
fia, con su hosca nobleza y su
puro y primitivo sentido de la
justicia, es también un formida-
ble exponente de la juventud ac-
tual. Pero, en el fondo, habria
que preguntarse si no es, tam-
bién él, uno més.entre los in-
adaptados e insatisfechos. La tni-
ca diferencia -consiste en que su
agresividad est4 controlada y su
vacio-es secreta o potencial ple-
nitud. :

Hablando de “Nacidos para
perder’” es casi obligado evocar
la inmortal epopeya del suburbio
neoyorquino, “West Side Story”.
Ambas peliculas tienen bastantes
elementos comunes, tanto forma-
les como de fondo, si bien la que
reseflamos ahora tenga aspiracio-
nes mis modestas.

Las dos peliculas. estan llenas
de crudezas, pero en ‘“Nacidos pa-
ra perder” la dosis de poesia es
notablemente inferior; quizés por
ello su crudeza pueda resultar
para alguien menos real, sin
serlo.

En ambas peliculas la juventud
hiere y mata a-la juventud; perc,
también en ambas, la muerte de
unos tiene un vago sentido de
oblaciéon redentora -para” todos.
Tras de la céilida noche, parece
despuntar timidamente la espe-
ranza de una nueva aurora.

La presencia constante, casi ob-
sesiva, de las motocicletas, con la
musicalidad ronca de sus tubos
de escape, es todo un alarde de

. cromatismo y de ballet.

“Nacidos para. perder” es una
pelicula de buena calidad for-
mal. Hay belleza plastica. La am-

" bientacién, el ritmo  filmico, el

color y la fotografia son excelen-
tes. Muy buena la direccién y la
interpretacién. Algunos defectos
de montaje no quitan valor al
conjunto.

En su aspecto moral, la grave-
dad del tema y una crudeza ver-’

daderamente brutal hacen la pe-
licula sélo recomendable (muy re-
comendable!) a personas adultas
de .s6lida formacién.

" José Ignacio Rey
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" sea a través y mediante la funcién social.

. .- .
socioecondmicas. En una sociedad de agricultores auténomos la funcién individual de
la propiedad tiene una importancia mayor que en una sociedad industrial, donde la
mayor parte de los ciudadanos prestan su servicio a otros. En las sociedades desarro-
lladas la propiedad privada apenas puede cumplir su finaiidad individual, como no

Finalmente, la “funcién social” de la propiedad, lejos de ser un paliativo para en-
cubrir las injusticias del neocapitalismo monopolista, crea posibilidades de hondas
reformas sociales, que pueden realizarse por el camino de la evolucuon rapida mucho
mejor que por los medios .violentos de la revolucién.

Conclusién

Un dialogo posible a nivel -
cientifico.

E! analisis sumario que acabamos de presentar sobre las posiciones modernas del
comunismo frente a la doctrina social catélica nos ofrece, .en perspectiva, las posibili-
dades del dialogo,

En primer lugar, el dlalogo sigue s1endo imposible en el terreno de los principios.
Partimos de extremos radicalmente diferentes. El catélico arranca de Dios y del orden
que El ha querido en las cosas. El comunista trata de explicarlo todo a través del ma-
terialismo dialéctico. ' . )

En segundb lugar, el diadlogo es absolutamente necesario, al menos a nivel cienti-

fico. Los comunistas inculpan a los catélicos que no conocemos el marxismo, que con-

denamos el sistema con :una tabla de principios heredada del siglo pasado. E! comu-
nismo.ha sufrido una evolucién notable, sobre todo en lo referente a la lucha de clases,
a los sistemas de p[oduccién, propiedad privada, etc.

Por nuestra parte, los catdlicos estamos igualmente convencidos de que.los comu-
nistas no nos conocen. Buena prueba de ello es el libro de Maier. La identificacion de
la'doctrina social con el capitalismo, la afirmacién de que. la Mater et Magistra es una
enciclica para defender el neoimperialismo én su ocaso, la-acusacién que en la tercera
parte: del libro se hace ala lglesia de haberse identificado con el nacionalsocialismo,
forman un conjunto de objeciones demasiado burdas y ligeras. ’

A pesar de todo, creo que el doctor Maier ha obrado con buena fe y que su libro
no es fruto de un anticlericalismo apriorista, sino de una formacién falsa frente al.
cristianismo. El autor de estas paginas ha tenido la oportunidad de conversar con él y
con otros tedricos comunistas y cree que en sus apreciaciones obran con un fondo
grande de sinceridad. Para que este muro anticientifico .caiga y ellos puedan entender
la postura de la lglesia es insustituible el diilogo.

El dia en que los comunistas sepan estudiar la doctrina social catélica sin prejui-
cios histéricos ni cientificos, se inclinaran con reconocimiento ante ella. Al menos
comprenderan que la Iglesia no esta al servicio de ninguna clase, sino de todos los
hombres. Y si hay alguna preferencua, ésta es para los pobrés, para los trabajadores.

Sobre esta base de reconocimiento mutuo “de los propios valores no sera solamente
posible el didlogo, se podra incluso preparar programas de accidn conjunta. Garaudy
escribe: “E! fundamento mas seguro del didlogo y la mejor garantia de su lealtad es
la certeza profunda de que si cada uno toma conciencia de lo que hay de fundamental
en sus creencias, descubrird, el uno en su fe en Dios, el otro en su fe en la tarea del
hombre, una voluntad comin de emplear hasta el maximum las energias creadoras
del hombre para la realizacién de un hombre completo, y tomara conciencia el enri-
quecimiento reciproco que se deSprénderé del dialogo, de la cooperacién y de la emu-
lacién entre el humanismo prometeico de los marxistas y el humanismo cristiano.” (39)

;Cuindo sera posible esto? Estamos comenzando. Los primeros pasos son dificiles.

‘Nosotros los catélicos poseemos la guia constante de la Iglesia. Ella ha dado un paso

muy importante eri e! Concilio al no querer pronunciar ninguna nueva condena del
comunismo. En este clima de respeto y de obediencia, los catélicos estamos dispuestos
a segulr adelante.

(39) GARAUDY: Op. cit., pag. 121.
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“CAMELOT"

El titulo de la pelicula es el
nombre de una ciudad legenda-
ria ingiesa, donde el Rey Arturo
tenia su corte y su ‘“Mesa Redon-
da”’. Jack L." Warner, quien per-
sonalmente produjo la versién
filmica del gran éxito teatral de
J. Lerner —Fdererick Loeve, ‘“My
Fair Lady”’—, ha logrado ahora
un paralelo musical con ‘“‘Came-
lot”. De inmediato puede verse
que no se han ahorrado gastos
para presentar en pantalla gigan-
tesca de panavisién la leyenda
del Rey Arturo y sus caballeros.

“Camelot” es, sobre todo, un
despliegue filmico que hace sal-
tar los ojos a medida que las céa-
maras de color registran duran-
te casi tres horas los maés elabo-
rados, imaginativos y esplendo-
rosos escenarios que jaméas-ha-
yvan sido construidos para una
pelicula. El costo de escenario
se estima en 2.500.000 doélares, y
el vestuario, otro tanto. El tra-
bajo brillante del escendgrafo y
disefiador de. produccién, John
Truscott, y del director artistico
de escenas, Edward Carrere, fuer-
za a los espectadores a entrar en
¢l espiritu. y modalidad de esa
tierra imposible y los prepara pa-
ra la historia roméntica que 1o
acompaiia.

El Rey Arturo encuentra a Gi-
nebra, que va a ser su novia, en
una floresta cubierta de nieve en
un pais de maravillas que evoca
las escenas de un cuento de ha-
das. Lanzarote es hecho caballe-
ro en un salén estupendo de un
castillo que encierra el aire de
la pompa medieval en todo su
pristino esplendor, mientras los
cautivadores vestidos de Truscott
ayudan sin medida a mantener
la flusién.

.

Los ojos quedan encandilados .

constantemente mientras, los oi-
dos permanecen absortos al oir
algunas de las melodias més her-
mosas de la historia musical del
teatro popular. La mejor de todas
es la melodia del titulo de la_pe-
licula, que es cantada y ejecu-
tada como fondo a intervalos a
io largo del filme. Otras melodias
que ‘recobraran popularidad con
esta pelicula son la agradable
“Sigueme”, la divertida “Cémo
manejar a una’ mujer” y la en-
cantadora ‘“Si alguna vez te aban-
dono”.

Como tan meticulosamente lo
hizo con ‘‘My fair Lady’, Warner
ha procurado ser fiel a la ver-
sién original del teatro. Un paso
audaz en si misma, porque “Ca-
melot” estd lejos de ser una co-
media musical’ convencional. Su
romance es de un amargo azuca-
rado y termina en tragedia cuan-
do el idilico amor de Arturo y
Ginebra viene “a destruirse al
prendarse ésta de Lanzarote, el
mas valiente y herolco de todos
los ‘“‘caballeros de la Mesa Re-
donda”’, al par que se entrega
eila a sus sentimientos adulteros.

El tono musical, que comienza
ligero y retozén, gradualmente se
hace sombrio, a medida que la
traicién de su esposa y amigo-
conduce la trama a la destruc-

ciéon del mundo de Arturo, para -

llegar a un final en que ‘“Came-
lot” es la sombra de lo que ha-

. bia sido.
Lerner y el director Joshua Lo-*

gan han descubierto la forma de
extender la versién dentro de las
més amplias posibilidades de la
pantalla. Asi sucede, por ejem-
plo, al presentar el torneo entre
Lanzarote y los tres caballe-
ros que lo desafian; o cuando
exhiken la escena de Ginebra so-
ruetida al tormento del fuego,
mientras Lanzarote y sus amigos
galopan desesperadamente para
lograr su rescate en el .ultimo
momento.

Algunos de los cantos tienen
lugar dentro de un camblante es-
cenario. Es el caso de “C’est moi”’
que entong Lanzarote en su via-

- je de Francia a Inglaterra, a don-

de va a entrar en la corte del
Rey Arturo. Otro caso es el mo-
mento en’ el cual Lanzarote can-
ta ““Si alguna vez te abandono”,
precisamente durante el montaje
ae las escenas de sus amores 1li-
citos con Ginebra. -

Al escoger los actores de “Ca-
melot’”’, Warner, prudentemente,
los escoglé ingleses, cuyos ros-
tros son relativamente ‘“nuevos”
para el gran publico cineasta.
Aunque tengan fallas, el hecho
de que no son personajes fami-
liares ayuda & la audiencia no-
tablemente para que los acepten
como caracteres legendarlos.

Richard Harris (quien en la
pelicula ‘“Hawaii” cumple el pa-
pel de “otro hombre”) logra plas-
mar bien a un Rey Arturo viril y
buen mozo, a quien le falta cter-
to encanto. Canta bien y con
vigor, particularmente en el re-
citado musical “Me pregunto qué
hace el rey esta noche”. Vanessa
Redgrave (actriz de ‘‘Morgan” y
“Blow-Up’') llega a lograr més
de una vez ponerse a tono con €l
cardcter volatil de Ginebra. Su
voz de cantante es débll, pero
bien administrada. Un principian-

te italiano, Franco Nero, actus -

representando a Lanzarote, ayu-
dado por su complexién atlética
v llena de arrojo, con la que se
pone a la altura de su papel. Da-
vid Hemmings (actor también de
“Blow-Up") fue, desgraciada-
mente, escogldo para un papel
que no podia {reﬁresentar, el del
villano Modred. Lionel Jeffries
actua de el festivo Rey Pelimor.
Caracterizando a Merlin el mago,
nos encontramos con Laurence
Naismith, y Estelle Winwood es
una de las doncellas de la reina.
Richard Gertner

(Traducido de

The Product Digest,

noviembre 1, 1967)

“LA LLAMADA DEL
MUERTO"”

La posicién adoptada por John
Le Carré en el aémbito de la lite-
ratura del espionaje negro mere-
ce indudablemente una atencién
lo més opuesto a la ligereza y ello
no tanto porque el expertenecien-
te al Foreign Office, convertido
en novelista, imprime a su his-
toria un caracter de autenticidad
v veracidad que otras no la tie-
nen, sino, sobre todo, porque el
autor aparece no solamente pen-

diente del mecanismo. Atien«de
también a los personajes que bus-

" ca, penetrandolos en profundidad

con el objeto de evidenciar siem-
pre los é&ngulos humanos inten-
sos y dolorosos, anti-héroes y an-
ti-mitos por excelencia.

“1,a espia que viene del frio”,

llevada bajo el arma de Martin’

Ritt, era ejemplar en este sen-
tido y no se trataba tanto de des-
truir solamente el mito bondiano
del héroe superhombre, invulne-
rable e invencible, cuanto de po-
ner en evidencla méas bien la
monstruosa realidad del singular
mundo del 007 extrayéndola de la
misma profundidad humana de
los anti-héroes que se ocultaban
en esa realidad: 7

La dimensién humana de los
personajes de Le Carré es el ele-
mento de mayor relieve, superio-
ridad e interés de sus novelas,
sin querer anular de ninguna ma-
nera con esto la precisién y la
perfeccién del mecanismo sensa-
cionalista de alta emocién ni el
estilo del autor, que tiene direc-
tamente parentesco con el de
Green y no puede ciertamente ser
confundido con la caldera en la
cual se revuelven los inventores
de los antepasados y de los des-
cendientes de Bond.

“La llamada del muerto” (The
deadly affair), aun sin llegar a
equipararse a “La espfa que vie-
ne del frio”, es, en cualquier ca-
so, una obra de todo respeto, con
un parsonaje protagonista.de es-
tampa. tiplcamente greeniana,
una tesitura “thrilling” fascinan-
te y rica en elementos emocio-

nantes, apoyada sélidamente so--

bre . conflictos psicolégicos que
ennoblecen una materia comple-
tamente mecénica por su misma
naturaleza y por su exterior.

La via del espionaje psicolégi-
co es llana solamente en aparien-
cias: evidentemente es un pro-
blema de medida y de dosis ¥ no
resulta siempre facil armonizar
los tonos y zafarse de las trabas
de la exterioridad sin caer en lo
estatico.

Sidney Lumet, al traducir en
imagenes la novela de Le Carré,
después de haber efectuado una
seleccién sin lugar a excepciones
(renuncia a los efectos para po-

ner en evidencia el drama y sus:
aspectos humanos), ha adoptado

un procedimiento que es, por lo
menos, discutible al unir- hasta
volcarlo con el esquema narrati-
vu del texto original, en el vano
intento de imprimir autonomia

expresiva a un filme que, por °

otra parte, en sustancia, no se
aparta de una matriz ficilmente

identificable. Con esto no quere-’

mos afirmar que “La llamada-del
muerto” es un filme hibrido, si-
no solamente queremos recalcar
-—con firmeza, ciertamente— que

‘se trata de una obra no comple-
tamente realizada, es decir, dis--

continua, que alterna en igual
medida valores y defectos y que
ro acierta-a imponerse con au-
toridad.

La mnarracién adquiere movi-
miento desde la muerte de Fen-
nan, un funcionario del Foreign
Office, sospechoso de estar en
contacto con agentes extranjeros,

después de haberse recibido una
llamada anénima. Todo permite
suponer que se trata de un sui-
cidio, pero Charles, otro funcio-
nario del Foreign Office que ha
“investigado” a la victima en un
coloquio pocas horas después de
su muerte, est4d convencido, por
el contrario, que se trata de un

“homlcidio. La investigacién es lar-

ga y paciente, constelada de gol-
pes de escena y de momentos
draméticos, y sélo al final, como
quiere la regla, daré 1los frutos
esperados.

Juega un papel determinante
en el cuadro la mujer de Fennan,
un personaje que también Lumet
ha sabido explotarlo con. sufi-
clente inteligencia, sacando el
mayor provecho posible y, en
cualquier caso, cuanto era nece-
sario para moverse en niveles de
“thrilling”, pero tocando cuerdas
dolorosamente humanas y tonos
de intenso dramatismo. En efec-
to, este personaje femenino es
uno de los polos esenclales del
juego de conflictos psicolégicos
que animan el ritmo del espio-
naje, ¥y sl Lumet no hubiese ba-
nalizado el otro conflicto entre
el anciano funcionario del con-
traespionaje britdnico y la joven
espia soviética —conflicto que en
la novela estd espléndidamente
llevado hasta los limites posibles
de la exasperacién—, ciertamente
“La llamada del muerto” hubie-
ra adquirido. otro peso, colocén-
dose entre los clésicos del géne-
ro. Sin embargo, no le faltan va-
lores, como ya se ha dicho: el
clima evocado en torno a los per-
sonajes; astmismo, un Londres
gris y “monécromo’” usado fun-
cionalmente para subrayar bien
el desenvolverse del drama, y la
interpretacién casi impecable de
James Mason, Harriet Anderson,
Simone Signoret y Maximillano
Schell.

G. C.
“Revista del Cinematégrafo”

“Café
Imperial ”
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